











61800. 


1 - 


كايا ري بح د 1 تت غ1 015 






ال 
8 8# ل 
ل 0 | 

















أرشيو دزوس خاوج فعه اك الله مرتضى مفتداى ١‏ اقجدة 


ناشر جايى: 


ناشر ديجيتالى: 


مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 











فهرست وا فتن كرد جه دح د اجراخ ركان اع عابط دادج درط كدان تاساك خوط كران كتنج عزرمة ان كات كز 5 لل كج حورم 0 الل كك كرام 30:5 ك2 جانة عا رك نانك راك كاد مزق جات كاك كان اك رك خا نباك قرت نش جك كمد كارت كك كدرك كتريس ندر جا 5 2 اك د رك 0 
آرشيو دروس خارج فقه آيت الله مرتضى مقتدايى 5١-9١‏ ا ا مم م ا ١2‏ 
مشخصات كتاب ونع عم قكة تدع ديه تع دعدت اناجم عد مي د تعد دحة ترديدع عرد د دكن سمحن انوت عم مم ته سس مط فح سسمم مدقن اعد ددم شفع مه دك فد عع مه ده فكع عم ع خدجع عع جب 
كتاب الديات ع7/ع 9.٠‏ 1 1[ ]45 5 0 15[ [ [ [ز[زؤ[ز[زؤز[زؤز ز زز00 ز[ز[ [ز[ز[ز[ز [ ز[ [ ز 0001 
كتاب الديات /1”/ع 9.0/٠‏ م م 70000ب ”©1515 
كتاب الديات 50/07 ا ع لا ل ع و ع عا خا م م ا ما ا ا اك 
كتاب الديات (مقادير ديه) 1٠/٠/19‏ ع مك طن عوك اذ ل ا ب ا لكان نك ا نت لكان نكا و تت ب تا ا ا ب نك ل ل ا ا 0 
كتاب الديات (عناوين ديه) ١٠7/ع 14٠.٠‏ مده دا امو نان جح دا م حا اح كت كاد داه ماد نس حا سام اند بج جات م مك لدت واد ارب 20 2 5 لاا قا تت حا عرب اك وا امك تق واد امد اك كدق ا 2 03 
كتاب الديات عناوين ديه(حله) 10/٠/١٠”‏ د د 223225 322333432222721 و لد لو ا 
كتاب الديات عناوين ديه(حله) 10/٠/٠5‏ اسح و م قم عن قر تت ان ا قرب قت عن فر ف لطر قم قت عادو كر قش حجار قر و مدو فر نشد مطارة قم كو سات عر لق مجان قر ‏ ت /01 
كتاب الديات عناوين ديه«(دينار) 1٠١/٠1/١8‏ 3 د ل ب سس د اد ل ا د د مت 5 ل لج د داسرد رع رت د و در بدت حر اسك وا د اده ل د ل د 0 
كتاب الديات عناوين ديه(درهم) 1١/٠7/١6‏ انمد واد ماي اداه مسد د واه ساد اداه وعاداه دن مادم اداه مادو د واداد د دوء دو وماد دواد وماد بده معاد د دود د دده وددي وماده كد :© 
كتاب الديات وظيفه جانى در يرداخت ديه 1٠/٠/٠5‏ اك انمايا ع اناك عازه اماك أ لاك احااي عأ عاك اوها اج اك أ ا كاحا اي عا ناك أ ام لاما حا حا أ الاح حا دام اناما حا حا أ ااا ع حاف أن معاكا عا اف أ الداحااعة حا اق نااك 0522 
كتاب الديات وظيفه جانى در يرداخت ديه 10/٠/٠١‏ ا ا ا حك ا ا كا كعات اد ع كك ات لدع كا ا جا لق ل حك ادك عت لماك عت دا 2 )01 
كتاب الديات بدليت يا اصالت عناوين ششكانه ديه 1٠١/٠1/١١‏ ممما ا ا اي د ا 81/792332 
كتاب الديات 9./01//١7‏ ا ا ا ا 2 01 
كتاب الديات (تغليظ در برخى از ديات) 10/٠7/١7‏ دا 1د دك كد جل د 2 205 1 2ك دم كد ا دا دك كك جد للك جد دج 1 د ار 2 درم كد دك دك كك تح د د دك ا كز د ا 26 
كتاب الديات تبديل يكى از عناوين ديه به قيمت توسط جانى 1٠0/٠1/١2‏ محم عبا ب عع ع قح طعي نل بردي عبد ع عرد د علد قو برد در م ع لراك 3 عبد ع بودبد عه اد كويد م ع مود عع عق 16/ا 
كتاب الديات تعذر يا تعسر عناوين ديه در عصر حاضر 1٠١/٠1//١/‏ ات د جد د د 2 دن ا د ا ات لد اود ات تاد ا ل د ا ا 012 
كتاب الديات (تلفيق در اداى ديه) 59١//1ا٠/ 1١‏ اج وي ليده جم ب جني با مجن م موت تمعن لابه 23و مساده جعج موه جع حي ام وا نك من موس م ا ا م ا للا 
كتاب الديات حكم تراضى بر ديه با ابهام در مقدار و يرداخت كننده 10/٠031/57‏ مح ا ب وام ا رار را ابا رار نابا اي ا اران بلا و قوبلا ابااكات 4 1/37 
كتاب الديات (ديه شبه عمد به عهده كيست؟) ؟5//ا٠/.٠1‏ جرد عع كدتة خدمد دهده ده حك طم عد دو د طتد مس دح ككوة دد مح عسون مس متك سعد دن مسو مد د شدوة ددمع معو سم كه د وضعب بر 
كتاب الديات (ديه شبه عمد به عهده كيست؟) 580//ا 1٠/٠‏ بال عدت دن اياون اعد وي تند اديه اكد يلو اد ذو وه يايد وو عدا تخ و أ سعد اد رد ند لاخر وا كع وقد وار ادا در ب 5 
كتاب الديات (مهلت يرداخت ديه شبه عمد:) 1١/٠7/52‏ معدت اط وت ماع ل اد لا م اعت ل لا اد لمعك رع كتج الا ع مد كح كسرع ا سرع واج ع م كاد عق دبع كلع سا اك ل كح ا 522 














كتاب الديات (مهلت زمانى براى يرداخت ديه) /1؟//ا 790/٠‏ ع؟9 
كتاب الديات (ديه خطاى محض:) 1١/٠1//١‏ ا ص ا ا ات ا ا ا ااا ا عا عات قل ات لي 1 
كتاب الديات (ضامن يرداخت ديه خطاى محض كيست؟) 1١0/١8/١١‏ دق اق سه با رس ا قا اي ماب إن فض ريا لا قف ب عاط ب باك لبر عات كاك او عاط اكاك لياط واكك باه علط ع2 12 88 1 
كتاب الديات (ضامن يرداخت ديه خطاى محض كيست؟) 1٠0/١8/١٠”‏ اا 
كتاب الديات (ديه تغليظيه:) 1١0/٠08/١7‏ ووم لوي اك ار ااا ص ااا ا ا الوص حت و ا ا مي ا اد دع اا ابو ا اي ما ا كا اج 202 11/1 71 
كتاب الديات (حكم قتل در حرم مكه در غير ماه حرام:) 5 1١/١8/٠١‏ عفش ددعم عدق ع دمع معنم دم مد شعو عه دنه ددع عمد تعتع عنم ددج عد دم معتع خنمع دعت ععد دم عق د د مده ند 1١7 ١‏ 
كتاب الديات (ديه تغليظيه:) 1١0/١08/١/‏ ملاو د ا ادح ود عار مأك لكر لكاو رامع رار اك تك يي ناوا باد با ا د خب مانن ركد يع ار للك لخر أ ويك وا اك لخر و 2 362 117 
كتاب الديات (در فرض تغليظء مالك ثلث ديه كيست؟) 50/١8/١9‏ 0 0 
كتاب الديات (بررسى تغليظ ديه در جنايت اطراف:) 1١/٠8/٠١‏ د دك عبان رادا 3 انان امه جات ل ع نوع نان كدح انان ء تناع 2 داه اجات د ادنع طحاد 3 عانااء لداع د ادا ع وناتك عابداء جنات د عام ع جات 1501/2 1 
كتاب الديات (حكم قتل در حرم يا خارج آن:) الا 1 مل سان امي عاك كان بعلن لادان واطنة انلنت ات كاد ا ا ع كا د ا ان كوا اد ا ١11‏ 
كتاب الديات (التجاء قاتل بعد از قتل به حرم:) 1٠/١8/١5‏ 2 2شش2 ئش ا 3171 
كتاب الديات (حكم يناه بردن قاتل به يكى از مشاهد مشرفه:) 1١/٠8/١1‏ د رك 222226 جر 2 5د د ل د دكي مرت 2 كدو رك 2 2د 2 21 0 د عا 20 25 2 2 2 22 ]ف 
كتاب الديات (الحاق مشاهد مشرفه به حرم:) 1٠/١8/1١‏ ولا د كد ف ميات عر د كي قرع عر كر كر كر دي تر و عر عي قرع ول عر ل قو و ل ع دح ع اك كا كت 6 6 12 78107 
كتاب الديات (ديه زن:) 1١/٠/5١‏ قمع شا خت مخض تنكس الاتتشة ةكد تخا اما اكذن خط ماأموساة اكتادو كد امام اعنام الخد ماأموساة اا د 1 2 
كتاب الديات (ديه زن:) 1١/٠/57‏ حامي مادا درل دجن رامق عونت كان مادا حت عد وا كن دكي سات جراد عدن ادك طرعان ارد بحا وان ره بعاد توم رن موه بدا ع ميدن عر سات ل رد د طايه بعاد تو عبنت سرد واد مق ره وات ف 2 11 
كتاب الديات (ديه زن:) 1١/٠8/57‏ :اا ع ان عا ان عام تا حي اناد لات ماي داك اجات ا عات اتات بان مايا داك اجات كأ رمك امات اا م مأك داك كام عا عاك أع ال توما ماك داك اواك تدع عا داك أح ل ترما عاج ناك ساسك مالع ارما راج فرع 3/117 1 
(روايات داله بر تنصيف ديه عضو زن:) 50/08/58 الم ‏ ئ ي ل/10ا 
كتاب الديات (ديه جنايت طرف:) /5// 1١/٠‏ اتنا نب نعطت للا متك سانا نتن عاج لالد ال عطاك ديااو رد ا كا بل داج كا رك ل ال ب ا ا و ا ل ع اق 1/161 
كتاب الديات (ديه جنايت طرف:) 55// 1٠/٠‏ + ودنام قا تدحا سامح ندج جات حم جل كدق حلت ةق رك تجا ام كا كرت حانان عه حر أن جات اد الم كت اك جات صن تاه جتنم قن تاك حا دان ان تاد كاتا ولا لك جاع تدا ااا 
كتاب الديات (عدم الحاق خنثى مشكل به ديه زن و تساوى فرق مسلمين در ديه:) 10/08/5٠‏ ا ا ا اا ا ا ا ا اا ا ااا 0 0 ليل 
كتاب الديات (ديه ولد الزنا» 80/09/9٠‏ مادا ا او ا اا اا لاد د ا 36 
كتاب الديات (ديه ولد الزنا» 90/09/91 ان ا لب اط ماد ا ات تت ةق ا تت تت 100 
كتاب الديات 9/09/7917 اا ااا اال ا ا ا 10 
كتاب الديات (بركات زبان > ديه ذمى) 1١/٠9/57‏ ملم ا ف فلع ا ع ب قا ا ايت ب ا ا اي ا مات سي سات ات مال ا ان ا صا سام لاي بات ا اا تان ان تح ساي ناي جاب ما ا طن عاك كات سا با ا ا ا ا 501011 
كتاب الديات (ديه ذمى:) 50/09/52 ا ل ل 


بررسى وجوه جمع بين روايات 1١/٠5/51‏ اح ا حا حجنن نح احا حا اح ان ا اح ناح نح اح اح اح ا ا ا اح ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ااا اا ا اساسا اس س3 370 


بررسى وجوه جمع بين روايات 1٠١/٠5/5/‏ لس سس م م م م مت مم ل م م م م م ل من مم م عن مم سم من سام عام عم م م م عه سام مع عم مام سم م مه سام ماه مم م م م مه عام عه عم مم سم م م م سه عم م سس د د 37370 














كتاب الديات (ديه كافر غير ذمى) 50/٠9/99‏ ا ل م 1 
كتاب الديات (موجبات ضمان ديه) 10/٠١/٠7‏ سب د ب ع ب د و د دي ب د د ع ا د ل 1 د د ب ل 0 1 
كتاب الديات (مصاديق موجبات ضمان ديه) 10١/٠١/٠5‏ يد ديات ا ردان من جو ده يان ات داك امو دم ان ورد كا در ند وسو دان دناه بن عن دوماع نان ده وا عن 2ك 1 
كتاب الديات (مصاديق موجبات ضمان ديه) 10/٠١/١8‏ كاك ااا لانضا ءا ل لها اواك لتنا اواك كايا 2 د د اماي ناك الات 2 حك دالا دخ كدعا وناك لاوا اس ا 71201 
كتاب الديات (مصاديق موجبات ضمان ديه) 10/٠١/٠2‏ اد عدم سد وحم جره دعس م لوه تمعد د عه عدج تنه م كد مت ع م له معد ةط ممم نه 22 2 مم نك 17 1 
كتاب الديات (مصاديق موجبات ضمان ديه) 10/٠١/٠٠‏ متك ون تع ندا م محرا لاطنب مرا م عرد ماخر وتات اا حت ترات ا ل نت ا قرت كن ا ل ا ا ا 0 
كتاب الديات (طبيب, داميزشك و ختان) 10/٠١/٠١‏ از 
كتاب الديات [طبيب «اخذ برائت ذمه)) 940/٠١/١7‏ - 352557 23د قو ع دده وو 1532 058 قدو كه 2532 255 دهن تدج قد ف وج د 255 دجو تدم هه فوج < # جه فم ودع عه دوج 2د 2و 2ل 
موضوع: كتاب الديات [طبيب (معالجه با اخذ برائت ذمه)] 90/٠١/١7‏ 00 اا 
كتاب الديات [طبيب (معالجه با اخذ برائت ذمه)] 910/٠١/١5‏ 2 1751 5 27 7754 27542535253322 2232375425392552233 2925 15175423 2 23 015 1121 
كتاب الديات [طبيب (معالجه با اخذ برائت ذمه)] 90/٠١/١1‏ متاو ات تا 1 لا كه ات ع ال 60 ل ا ل ل لا 6 عام لت ار لك لئان اي د ادن د عع 
كتاب الديات [طبيب (معالجه با اخذ برائت ذمه) - حكم نائم] 90/٠١/١4‏ ا ا ل 0 
كتاب الديات (حكم نائم) 90/1١١95٠‏ ددج« عد ند دبع ددع سدع دن ومع د ده ددجو عه دن د دوه دم دع ددنت سعد ع عاب دمح كعات مد دنع عاباه «د مد دو تعره دن ده معد عد ع د دنه د ددع 1/10 
كتاب الديات (حكم نائم) 1/٠١/591١‏ مد ع ا بد ا حك وام بد و مع لو يوم الم حا اساي وما لسع ل اي و ا اا ا 01/1 
كتاب الديات (قتل بجه با حركت دايه در حال خواب) 10/١١/٠5‏ السك حم داح ع كع ل اا ندع ع اده جد قرع ع كاد اع ند دن دا احاح جد اماد تعره ما عب رم جاع عاكلا ا 2 5 11/1 
كتاب الديات (حكم آسيب وارده بر زن از طريق جماع با عنف يا در آغوش كرفتن:( 010/11/٠١‏ 4ه 0 اا ااا ااا ااا 0000000 دل 
كتاب الديات (حكم آسيب به انسان از طريق بار در حال حمل:( 040/١1/١١‏ ا ااا ا ااا ا ا ا ااا ا ا ا ا ا اا ااا اا اا ا ااا 9132 3 
كتاب الديات [حكم آسيب به انسان از طريق بار در حال حمل] 50/١1/١8‏ ا ا نل 
اخافه منجر به مرى 1١/١١/١8‏ د نان كع عدا تانايد د حا لا كادي كرك عو لكر ديرد ا حت ل كاد يد لرك عرد 1 سيد اك عي لخاد درك عكرت 2 يرما لد كاك رك ا اكت 2 لي جراد ادي تر د اك د د عدا كاي كرك عا 2 1 10101 
كتاب الديات (اخافه منجر به فرار باعث مرك) 50/١1/1١17‏ ا ار ا 0 
كتاب الديات (اخافه منجر به فرار باعث مرك) 10/١١/١8‏ إدكعاته وص شقن ند كر شنم عه ون ف فرق دن تدر د م ل ا عد ات ع ل جر عرد ل شت مف لش د 1/1 
كتاب الديات «افتادن منجر به قتل از بالا بر روى نفس محترمه:) 10/١١/١5‏ دخ الس حا عاد حاياتي دخ عا وان الاي م تاد ند نال باع احا ان ايت جد حا اعت تعره ان كاب د ناحان دعائت بجع داوم الح ع وديا جز 171115 
كتاب الديات (حكم دفع منجر به قتل) 1١/١1/57‏ دواع ود اماع ديد إداء دواع زه اداح هاه دعام ورداه و ند داع عي هاه لخدام دده ظاواء دوه شاعام عو نه لخاماء تومه لقاع عع اه لقاع عدا لأ لجار عت 11 
كتاب الديات حكم دفع منجر به قتل) 1١/١١/55‏ مونو دده كد د دده م كوه ده فك وده امود وود كدو دوهن دو كس واه ده دعو دن جات لمم دواد داع لس دود و مدت سو ا 1 
كتاب الديات (تنه زدن منجر به قتل) 950/١1/78‏ ا ب ا ا 6 يا 











تاب الديات (تنه زدن منجر به قتل) 1١/١1/58‏ 2د عا داك بش دع داك 2ن عن دب ند دج د وي تجا داعال قب كا ع جك د اناد جك كج دي تود جك داك قن ارد د ديه ل دك ل د بل د ع كي ا 0101/2 


تاب الديات (تصادم غير عمد منجر به قتل) 50/١1/59‏ الطا م م وا لد ل ل ا ل له اح ا و مام ا 10 


تاب الديات (تصادم دو زن حامله به هم) 10/١١/7١‏ دس د د د ره ود داك ا دي جا د د 5 تر د ا 2 د ب ا ا 2 1 


تاب الديات (ضمان دعوت كننده به خارج از خانه) 1 ل ا ا مات او امام وام متت مات عام مسا ب مادا مسد لو عام 2 :775 


تاب الديات (ضمان دعوت كننده به خارج از خانه) 14١/١١/١٠”‏ داعا داف أ عصان د احات ج امو ارط مدت حاام اك عاك طاح جا اك اج عو اكد نا عدت حااد رمد اكد طا امج ناك سحتام اعد د اا واكام عد كا عاك ام عاج ات احد عاطاو و ا ع 736016 


تاب الديات (ضمان دعوت كننده به خارج از خانه) 1١/١١/١7‏ موجه كعد ن هدنك وام دع عد وتوم عه عوام د مون وان هد حت مدان نو كادفت جه دحام م دن جات وا نو جات وا 2 5 710/1 











تاب الديات (ضمان دعوت كننده به خارج از خانه) 1١/١5/٠8‏ معطم ا داك د را ام تو عاد او را لاما و عرعرت كاد موت ات ان مرك عاراات كان مرك ارات كاذ مرك مارت كاد ترك ل ا كاد 2 1 


تاب الديات (موجبات ضمان بالتسبيب) 1١/١7/١7‏ مات مقع اند عاج اتمي و اسصم اع كه عه عا تجح مه كا م سجر جتد جوم جع تمهاد بصع ره ادع ا ع ديع و ادم عرد مدعي اطسو مكنع امه ونع جع ع روات ل 


تاب الديات «(موجبات ضمان بالتسبيب) 1١/١7/١8‏ يي ملع جنع نو مع جنع رهج ماع جنع موا ع جوع رهج واج جسن و ووه و ون عه ص وه د ودع ديج ص شعي ع و بنجي هاه ع جنع ويه دج بصو 1 


تاب الديات (ضمان ديه بالتسبيب) 95٠/؟1١/١15‏ امك نيك دما قوم ماية رايع د عارك قو سا راد د مأ فطق دخ كدق ما كنطق دا دق دنا قوق سيندت دع ددن دوا ا 


تاب الديات (مصاديق ضمان ديه بالتسبيب) 10/١5/٠١‏ ا ااا 0 اا 


تاب الديات (مصاديق ضمان ديه بالتسبيب) 5/117/١1‏ ف نا لقاو اج او رخاف شاد الوا اد شا اا ا خا ا لاما 


تاب الديات (مصاديق ضمان ديه بالتسبيب - اضرار به ماره با ايجاد ميزاب و غيره) 10/١7/١5‏ اصصيوا قر ما بو لضي مج ا جا أ رماب حتاف يارب ماف واد مضا داجأ قد ار سا ا أي عر ي /01 











تاب الديات (مصاديق ضمان بالتسبيب -- اضرار به ماره با ايجاد ميزاب و غيره) 1١/١5/١8‏ عمد دصو مه مت سدس «سدد ددعم من دسدع ع حت سه دعن دس عد دع عدوت عد ني 1/10 
تاب الديات (مصاديق ضمان بالتسبيب -- اضرار به ماره با ايجاد ميزاب و غيره) 10/١5/٠١‏ ا ا ا ا 1 1 ار 
تاب الديات (مصاديق ضمان بالتسبيب - تصادم سفينتين) 91/١7/9١‏ ع اح م اق ا ل و قما ‏ اده ‏ او ااا قخر ا رد و نأ عأ د داأا ‏ ي/ 0/1 
تاب الديات (مصاديق ضمان بالتسبيب - فرو ريختن ديوار) 10/١7/57‏ ا ا ا ا ا ا اا ا اا ا ا اا اا اا اا ااا اا اا ا ا 0 اللا 
تاب الذيات (مصاديق ضهان بالتسبيب + خسارت وارده بر اثر روشن كردن آتش) 1/17/77 معقد د ع وا لا امه مواد تو اعد ع جاح عا ممه عواط د توه مواح لقع عد وا ار ل ع 8 111 
تاب الديات (مصاديق ضمان بالتسبيب - ايجاد خسارت با آتش بدون اذن در ملك غير) 10/١7/75‏ ااا ا ا ااا ان 
تاب الديات (اجتماع سبب و مباشر) 11١/١١/١7‏ داك كاده دك ع عاك رجت علي مود كد اديه و حر عاك رجي عار حت لد كانيه برك جد ناك رده مارم عات كانه كرح جد زان جار قارط عات تاك ناك عبر حي اك ري كا عدت لد اسه كرك ع1 كي اك 0 10011 
تاب الديات (اجتماع سبب و مباشر) 911/١1/١8‏ عادبا يابلا ااا ناك ا ا ديا قا ااا اا تال ساح عدا ااانا خا اجا ا حا حا اا ا دكا ايا ا ااا ادن ب الأ سأ 16٠‏ 
تاب الديات (اجتماع سبب و مباشر) 1١/١١/١5‏ لل ل ا ا ا ل ص لك كت اكت مره كت كت ع عت كم د 1 61 
تاب الديات (اجتماع دو سبب) 11/١1/١7‏ ا ا 11 1 
تاب الديات(سماوى بودن يكى از دو سبب قتل - تعميق بئر) 41/١1/1١‏ 1 ا 2 ا ا 72 تي 5 
تاب الديات(اشتراك اسباب در قتل - ديه اعضاء) 11/٠1/١8‏ ال ا 1 ا 1 020102011202212 1 ا 





تاب الديات(اشتراك اسباب در قتل - ديه اعضاء) 1١/١١/١5‏ واكك دب مات مان عاو اد داكت قد وك تا كاج تدترا نا ب لد نب لماج داعب عقت طني لمات كات مراك داكن كات 100:2 1 





تاب الديا 


تاب الديا 


تاب الديا 
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تاب الديا 
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تاب الديا 


تاب الديا 


تاب الديا 


تاب الديا 


تاب الديا 


تاب الديا 


تاب الديا 





تاب الديا 


ت«(ديه اعضاء) 11١/١١/5١‏ كاك اك عاعاك 2 ها ع ناه جاع داك عأ نوك ان ف ناه اك دان نع دك ناه ماك 2 كع اناد ناما ناك دوك ا د لاه داك وك تا ف ع نت ل 5997 
ت(ديه شعر رأس - ديه لحيه) 941/١1/5١‏ اا اا ا 6 
ت(ديه سر و صورت مرد > ديه موى زن) 11/١1/57‏ ا ناا ناا ناا ناا ناا نا اا ا اا اا ا اا اا ا اا اا ااا اا ااا اا اا اا اا اا اا ساس ساس 3617 
ت«(ديه موى سر زن) 11١/١1/57‏ لطا ا ا لي ل عضب ص سس تائم لمكي تام موه وما بك وما سه ع 2 151517 
ت(ديه موى دو ابرو) 41/١1/72‏ لمعي اخ دفوم ادفو اكد اممو اه ف ماف لل الاك ف لك اخ للططا اخ فلكطجياق ف تحاط د انود شه زو 
ت(ديه مزه) 11/١1/7317‏ وتدعه مده م وه معنن فدرم د مه كاده وقوه دن دم م مدل محم د امج نفدم ممه دم كم مهدع جقة عاخه وام د فتن فانم دمه مان ف وام عون فم 22د 82 
ت(حكم موارد غير مقدر - ديه لحيه خنثى و مرئه > ديه دو جشم - ديه جشم معيوب) 11/١1/58‏ ا اا ااا ا 0 ان 
ت أديه اعور] 911/١1/99‏ م يشاتيا متا لد وام موا ادل ماوع 
ت أتبعات غفلت از ياد خداديه عين اعور] 11/١1/9١‏ ب دح د مايه 6 3 كا ماد جد د ماقم ود انود د مامد وما د ا ا 2 
ت(ديه جنايت بر جشم معيوب اعور) 11/١373١7‏ ان ا نا ناا ا ا ا ااا اا اا اا ا ااا ااا ااا ااا ا ااا ااا ااال 1 36 
ت«ديه اجفان(يلكها)) 11١١7١‏ لم اا اي ا ا اام اا ا ا ا 62 5/1 
ت«(ديه بينى) 11١/١73/١5‏ لح 4 قد حرط علا تاي كن عاد كاد عبط عقن دواد كع ل نر د مرح عا باك عاد كرت كان بطاح حاط عل ا اي كديع 4ه ع عع عاد ب ع عي دع ات تيد دبع ع رك لا كرت كا تر جرت 5 0211 
ت(ديه بينى - حكم فلج شدن بينى) 11١/١93/٠١‏ وام با لواب اي ما حي وي اتا صا ايا مي صا جات كي اتا ا ف اص يا مف عمد سا وان أرب مبا تي على لح بع داج ال ارد ابم ع ماك عاك قف داج 2 107001 
ت(حكم فلج شدن بينى) 041/١7/١١‏ ا ع د عع عع م لت دل ع ل تمق لع لط 31 4 0 
ت«ديه احد المنخرين) ؟١/7١/١1‏ لاد وان كلك ألا ناكل راردا لق و كار لان موادا لا كات لامك انالك كجامة واد لاك قات لقند لبابة لاد لك د نات ذا ناو اما دا نادت نونك بد د 12م 
ت«(ديه كوش) 11١/١7/١7‏ ك داادك دمع د دا عرد كام جد اداج كم ع د دا حعطرع لاا داك خرن د در دده كزع حل وعدا د رطع 2 د حر رك 2 دالا دا جك 2ك درن جد ركه كا اط ع كدر د د كا 1152 311 
ت«(ديه كوش) -11١١ 73/١28‏ وه وهاه تمده عوك ودر واوا عرد جاوات دجوا هندع عوك ساد ره دوك تجرداد دوك د د دوه مد عرداد اواك وود ويه درج مودت 2[ 
ت(ديه كوش ناشنوا - ديه لبها) 941/١7/١1‏ و ااا ا را ا 31 
ت«ديه لبها) 11١١ 53/1١8‏ م احا بوي ماع واكم وي جاده ارده رودا جا كه دوا ا د لتر ب ماد عا ده ور يط ارا موادا يا كه وا د ارد وداه واساكة دواد د ارد باه ماع ها 2 ود رح لد و عند جا 42 81 
ت(حكم ديه قطع بخشى از لب؛ تعريف محدوده لب ها؛ حكم خشك شدن - سستى لب ها؛ حكم قطع لب بعد از سستى؛ حكم ياركى لب ها) 11/١7/19‏ 3 
ت(فضائل حضرت فاطمه (سلام الله عليها) ديه زبان- ديه زبان اخرس) 11/١7/5١‏ كك كبكلكلك>ك> 77727-74498864 000020 0000000001 00000 الور 
ت«ديه زبان- ديه زبان اخرس) 11١/١7/55‏ تمدع تع عع عدت نمه تكد ةن ود د فنا د لف عد شد ام سترقة خع تع ودث اام عتردة خ شد نسدد غءت ءفد 5 0157 
ت(ديه زبان- ديه زبان اخرس) 11١/١7/58‏ يا ميا د مادا بصا ف عماوص الس ل لا عع دعا ين لح عام ا ماقا بو جاع اها رصا بج عاما د لمن جروا دو الا يدج عام ا در اده لاك عاد دماح ل داوب هاداد ياب ع :08 
ت«(ديه زبان- ديه زبان اخرس) 11/١7/58‏ ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااال 2 9 ل 
ت(حكم حروف الفباء در غير عربى) 81/١7/91‏ مم ا ل ا اس 021 
ت«(ديه قطع زبان) 141١/١7/١‏ تسا بقن اا بوط دنه اه 1 نا نا دا ا بات ا نا بام لذن نطو تن ا دل خا ا ناب نان بك ان به وك دهن ات دن دن 021/7 








كتاب الديات(از دست رفتن منفعت تكلم با جنايت جانى) 11/١7/9١‏ 3 ع كك د اد 2 25 5د د 2 كرد سد د نيك 5 4د وز 2 22 ديد دك 2ك د كد دادع كك ديد ددع دك 225 ع 2ك 25 0102 
كتاب الديات(ديه دندان) 1١/١7/٠١‏ ملحي سا داح كوت ب الما سا فض عا عي اع ات ع ا وا قي أ جات عا اا جا عا ع وا عاد عا وا عاد ع وات عاد م سوا ا ا ا 2 01/100 
كتاب الديات(ديه دندان زايد) 11١/١5/٠7‏ بترتت نسب جد ا لد تناد ست دا تن ا ا م ل ب را د ا ا 
كتاب الديات(عدم تفاوت بين سياهىء. سفيدى و زردى دندان) 11/١7/٠7‏ ل لخن حي ةنا يان نان اوس ان واوا نجه مدن نات موا جد بن ان و دوادو ويد وان نك 0/7 
كتاب الديات(شكستن قسمت ظاهر دندان) 11/١7/٠2‏ ااا ل ا ل ااا شا لاا ا 0917 
كتاب الديات(ديه كنده شدن دندان شيرى) 11١/١7/١7‏ ده دو تن طن عه عد تن لوك د مت لعن تح مات 1 عه وات ات مت رن 2 0512 
كتاب الديات(ديه كردن) 11١١7١08‏ م ا مش م سمس سس ا مص ام اتا مما اوداك الا ات ما دا ليدع 2 مام 
كتاب الديات(ديه فكها) 1١/١7/١٠15‏ ع درط كد نم 2 داك عد جد دع حت اه 2 اد كعد ع2 مرح حو تع 3 داه 1 ود ع2 دح حا جرت عه عاد كا عاخ 2 جه كر جد زتره 2 جاه كاعاحز ع حا حرط حاد عر رج حامة عاط محا كط حاة لم عر 2 د د 6ر1 
كتاب الديات(عمل خالص - ديه يد) 1١/١7/٠١‏ ل ره ل لقو قر و لت ل لت ا تي ا ص اش زج كي ع كص شط عت تاك ع رمه لمك معد عاك داع 
كتاب الديات(ديه انكشتان) 11١/١7/١8‏ مخ ا ا ا بي با ما كنات م دلق مي دا ات حك ديات مرا 
كتاب الديات(ديه انكشتان) 51/٠7/17‏ 11000[ 00001 
كتاب الديات(ديه انكشتان) 11١/١7/٠١‏ ام م يش شي ص سئي ات يت شتير اد ررقي و بدت مه كو دي كك ود عد ع رح لمخم 2100/2 
كتاب الديات(حكم خشكيدن يكى از اعضاء بدن) 11١/١7/5١‏ ا ا ا ا ا 0 زمره 
كتاب الديات(ستون فقرات, نخاع) 81/١7/77‏ ا ا ا ااا اا 000 ااا 
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موضوع: كتاب الديات 


به فضل الهى و بتوفيق منه در سال كذشته بحث در كتاب القصاص به اتمام رسيد. و اكنون از اول سال جديد بحث در كتاب 
الديات را آغاز مى كنيم. در كتاب ديات نيز مباحث بسيار مهمى وجود دارد كه بايد تبيين شود به ويزه يكى از جاهايى كه بر 


حسب ضرورت نياز به حكم ولايى بيدا كرده است همين كتاب ديات است. 
توضيحى بيرامون ولايت مطلقه فقيه: 


مقام ولا-ءيت (حضرت آيه الله خامنه اى) در اين جلسه اخيرى كه اعضاى خب ركان رهبرى خدمت رسيدند بحثى را در مورد 
نظام مطرح كرده و فرمودند: اين نظام؛ الهى است. نظامى است كه حضرت امام خمينى آن را بر مبناى فقه يايه كذارى كردند. 
و درادامه به اين مناسبت در مورد معناى ولايت مطلقه فقيه و تاريخجه قيد آن در قانون اساسى ايران فرمودند ولايت فقيه در 
قانون اساسى قبلا قيد مطلقه نداشت اما در شروع بازنكرى در قانون اساسى امام توصيه كردند كه قيد مطلقه به آن بزنند. مقام 
معظم رهبرى فرمودند بعضى فكر مى كنند معناى ولا-يت مطلقه فقيه اين است كه دست ولى فقيه باز باشد و على الاطلالق 
بتواند تصرفاتى بكند و اين مرادف با ديكتاتورى مى شود كه يكك كسى هرطور دلش مى خواهد به دلخواه خودش تصرفاتى 
بكند در حالى كه مراد از ولايت مطلقه اين است كه ولى فقيه در راس اين سازمان حكومت الهى و حكومت اسلامى است تا 
اين تشكيلات يككث حالت انعطاف داشته باشد كه اكر يكك جايى و در يكك موردى از نظر قانون به بن بست رسيدند از نظر فقه 


رى سك وسيداتك» ولع ققيه تواتك واد كفا باشد.و آن سد زا بشكك: 


١ ص:‎ 


يس معناى ولا-يت مطلقه يعنى آن حالت انعطاف يذيرى تشكيلات» تا هيج موقع به بن بست نرسد. با اين مبنايى كه اخيرا 


ايشان داشتند در كتاب ديات در موارد متعددى اينكوتة است براى نمونه؛ 


-١‏ در بحث ديه غير مسلمان يكك يهودى اكر اينجا كشته بشود مى كويند ديه او هفتصد يا هشتصد درهم است خوب اين را 
امروز دنيا نمى يذيرد دنيا مى كويد فرقى با اين انسان و آن انسان نيست لذا اصلا در قانون اساسى مقدار ديه غير مسلمان 
نيامده است و اين را به بعهده قانون كذاشتند. در جنين جايى اخيرا مقام معظم رهبرى دستورى دادند و بر اساس يكك مبنا و 
مصالحى فرمودند براى آنها نيز مثل يكك مسلمان ديه قرار بدهند. 


"- مقدار ديه: در اصل ديه و مقادير ديه اختتالاف فراوان است ابتدا كفته اند شش جيز مقادير ديه است در حاليكه قيمت هاى 
هزار مثقال طلا ده هزار مثقال نقره؛ يا صد شتر؛ يا هزار كوسفند؛ يا دويست دست حله خيلى باهم تفاوت دارد. واكر جانى 


در انتخاب يكى مخير باشد به مقتول جفا است لذا مقام معظم رهبرى يكك دستورى دادند كه بر اساس آن عمل مى شود. 


على اى حال كتاب ديات از نظر فقهى داراى مسائل مهمى است و مبناى ما مثل كذشته نظر امام است و بحث رااز كتاب 
تحرير الوسيله(1١)‏ دنبال مى كنيم و در بيان مسائل روى ترتيب كتاب ديات تحرير امام بيش مى رويم و نظر امام را مطرح مى 
كنيم استدلال ايشان را مطرح مى كنيم و اكر ديكران مثل مرحوم صاحب جواهر صاحب مسالكك صاحب رياض حتى از 
فقهاى معاصر مثل مرحوم آقاى خويى مطالبى دارند آنها را هم مورد توجه قرار مى دهيم. 


ص: ” 


-١‏ (1) كفتنى است مرحوم سيد ابوالحسن اصفهانى(ره) كتابى تحت عنوان وسيله النجاه نوشته است كه مرحوم امام (ره) آن 
در سنين جوانى حاشيه زده بودند اما كتاب وسيله النجاه بخشى از فقه است و لذا حصرت امام بعد ها براى تكميل يكك دوره 
فقهى آ ن مجموعه حواشى بر وسيله النجاه را به اضافه فتاواى خود در مابقى ابواب فقه ناظر بر سبكك كتاب وسيله النجاه به 
صورت نيمه استدلالى از نو نوشتند و كويا براى اينكه حقى از كسى ضايع نشود و اشاره اى به استفاده از سبكك كار مرحوم 
سيد ابوالحسن اصفهانى كرده باشند نام تحرير الوسيله بر آن نهادند كه از اول فقه (طهارت) نا آخر آن (ديات) تحرير شده 
است و ماطى جند سال اخير از كتاب القضا براى تدريس آغاز ويس از بحث در كتاب القضا و الشهادات والحدود 


امام مى فرمايد «كتاب الديات وهى جمع الديه بتخفيف الياء» قبل از اينكه وارد بشويم بايد جند امر را تذكر بدهيم. 
امر اول معناى لغوى و اصطلاحى ديه: 


اهل لغت كفته اند ديه از ودى يدى الودى و ديه كرفته شده است يعنى مصدر ثانى است براى ودى مشابه هم دارد مثل وعد 


يعد الوعد وعده 


؟- المنجد(١)‏ مى كويد ود القاتل القتيل يعنى اعطى وليه الديه قاتل ديه يرداخت براى مقتول بعد مى كويد الديه مايعطى من 
المال بدل نفس القتيل و الجمع الديات 

اقرب الموارد(؟) مى كويد واداه مواداتا از باب مفاعله يعنى اخذ الديه منه و منه الحديث در ادامه به حديثى اشاره دارد كه ابن 
اثير در نهايه() هم نقل مى كند كه امام فرمود ان احبوا قادوا و ان احبوا وادوا 

- مرحوم صاحب جواهر با نسبت دادن به لغت مى فرمايد و قد تسمى لغه العقل به معناى عقل هم آمده جون عقل در لغت به 


معناى منع است الديه بمعنى العقل يعنى المنع و جون موجب بازدارندكَى انسانها از ارتكاب قتل مى شود به آن ديه مى 


*- و ربما تسمى دماً در عرف مى كويند كه خون فلانى را ازاو بكيرند يعنى ديه را مطالبه كنند كه از باب تسميه ى شيئ 


مسبب به نام سبب است جون دم سبب ديه مى شود ديه مسبب است اسم سبب را روى مسبب كذاشتند. 
معناى اصطلاحى: 
ص 


)5(--١‏ حرف واو ماده «ودى» 
؟-() حرف واو ماده «ودى» 
رع النهايه ف غريب الحديث» جم ص 24 طّ اسماعيليان. 


مرحوم صاحب جواهر(١)‏ مى فرمايد «والمراد بها هنا» مراد به ديه اصطلاحا بين فقها و در شرع «المال الواجب بالجنايه على 
الحر» آن مالى كه در اثر جنايتى كه بر يكك انسان حر انجام داده است به عهده انسان مى آيد «فى النفس او مادونها» جنايتى به 
نفس كسى انجام داده يعنى يكك كسى را كشته يا جنايتى بر اطراف كرده يس هم در قتل نفس هم در جنايت بر اطراف آن 
مالى را كه بعهده جانى مى آيد را ديه مى كُوييم «سواء كان مقدّراً او لا» جه اينكه از نظر شرع مقدار آن تعيين شده باشد 
مانند اينكه بزند جشم كسى را كور كند كه نصف ديه يكك انسان بايد بدهد يا تعيين نشده باشد مانند كف دست يعنى در 
شرع مشخص نشده كه ديه كف دست جه مقدار است در جايى كه مقدر نشده يا ارش هست يا حكومت ارش تفاوت قيمت 
است يعنى تفاوت قيمت انسانى كه دست صحيح و كاملى دارد را با قيمت يكك انسانى كه كف دست او را قطع كردند مقايسه 
مى كنند بعضى موارد كه ارش هم مشخص نيست با حكومت يعنى نظر حاكم است كه بر اساس يكك مقدرات و قرائنى يكك 
مبلغى تعيين كند. 


كرجه بر دومى يعنى آنجه كه مقدر نيست كاهى اسم ديه نمى كذارند بلكه به آن مى كويند ارش يا حكومت اما در جاهايى 
كه مقدر شرعى ندارد هم ديه مى توانيم اطلاق بكنيم هم ارش و حكومت اطلاق كنيم اما در آنجايى كه مقدر است همواره 
ديه اطلا-ق مى شود يس نسبت بين ديه وارش و حكومت عموم و خصوص مطلق است يعنى هرجا ارش و حكومت كفته مى 
شود ديه هم كفته مى شود مثل آنجايى كه مقدر نيست اما در برخى جاها ديه كفته مى شود ارش و حكومت كفته نمى شود 
مثل آنجايى كه مقدر است. 


ص: ؟ 


-١‏ (08) الشيخ الجواهرى, جواهر الكلام, ج ”© ص 7 ط دار الكتب الاسلاميه. 


عين همين معنايى كه صاحب جواهر در معناى اصطلاحى فرمود امام هم در تحرير انتتخاب كرده و مى فرمايد(١)‏ «المال 
الواتعيية ليطا وطن التعر دقن القلقين الو افوقيا سواء 16 قر الال 


امر دوم: 
اما الكتاب: 


قرآن مى فرمايد(1) «و ماكان لمؤمن ان يقتل مومنا الا خطأ» هيج مومنى حق ندارد مومنى را بكشد اين «الا) استثناء منقطع است 
يعنى كسى حق ندارد كسى را بكشد مككر خطا و نمى توانيم بككوييم اككر خطئا بود حق دارد. بلكه الا خطنا يعنى كسى نبايد 
كسى را بكشد مككر اينكه بدون قصد و اراده انجام بككيرد در خطا اصلا اراده نيست قصد نيست تا بككوييم يجوز يا لايجوز 


ومن قتل مومنا خطائا فتحرير رقبه مومنه و ديه مسلمه الى اهله اكر كسى مومنى را كشت اكأر عمدا باشد كه قصاص دارد اما 
در خطا كه محل بحث ماست مى كوييم دو جيز بعهده قاتل مى آيد يكى حت الله كه بنده اى بايد بخرد و آزاد كند و ديكرى 
حق الناس يعنى ديه مسلمه كه تسليم اولياء مقتول بكند. «الاا ان يصدقوا» واجب است ديه بيردازند الا اينكه اولياء دم بعنوان 


صدقه ببخشند بكويند ما صدقه مى دهيم و عفو بكنند. 


تعبير جالبى است كه نفرمود مكر اينكه آن ديه را نكيرند يا مككر اينكه آن را بركردانند بلكه اسم آن را صدقه كذاشته و فرمود 
يصَدّقوا اين تشويق و ترغيب اولياء دم است كه بياييد كذشت كنيد صدقه است اين تقريبا همان آن سياست كلى نظام اسلامى 
است كه در مقابل قتل ديه تعيين مى كند كه بايد بيردازند يا اكر عمد است و فى القصاص حيات تعبير قصاص مى كند كتب 
عليكم القصاص قرآن تعبير كتب ميكند در اينجا بطور قطع ديه مسلمه براى محكم كردن كار است تا كسى جرات نكند آدم 
بكشد زيرا قصاص مى شود واكر خطايى شد ديه مى كيرند سختكيرى مى كند در عين حال براى اينكه يكك انسان ديكر 


كشته نشود يبشنهاد عفو را هم آورده و مى فرمايد تصدّق كنيد اين ترغيب و تشويق به اين است كه بيايند عفو بكنند. 
ص: 6 
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كفته شد كه در مقدمه و قبل از شروع در بحث دو امر را ذكر مى كنيم امر اول راجع به معناى لغوى و اصطلاحى ديه است كه 
هردو را مطرح كرديم 


امر دوم در مورد مشروعيت ديه بود و كفتيم استدلال شده به كتاب و سنت و عقل و اجماع 


كتاب: او ميا كان لِعؤْمِنٍ أن يَْلَ مما طاو من قل ْنا حا قتخر بر َكب مُؤْمَِِ و دِيَة سمه إلى أهله إلا أن ب كا 


ساد (6) 51-> ادامه آيه «فإن كان بن قوم عَدُو لّكمْ و هُوَ مون ريز رب مهو إن كان من قَم بتكم و بَتهُم مياق 
قَدِيَةُ د لَه إلى أَهْلهِ و تخْرِير ركه مُؤْمَِهِ فم لَمْ يجن قْصِعِامْ طَهرَينِ مُتَابِعينْ 2 الله و58 اللذعيه عكيما 


ديروز آيه را توضيح داديم اكنون نكته اى اضافه مى كنيم كه براى قاتل در دنيا دو قسم مجازات مقرر شده است. 


در قرآن نيامده ولى در روايات داريم كه يكى از سه امر از خصال كفاره بر عهده قاتل مى آيد يكى اينكه بنده اى را آزاد 
كند دوم اينكه شصت نفر مسكين را طعام بدهد سوم شصت روز روزه بككيرد. اكر جه قرآن يكك مورد را بيان كرده است اما 


روايت از باب تخيير سه مورد را بيان فرمود. 

قسم دوم حق الناس 

: «و ديه مسلمه الى اهله) قسم دوم ديه است كه بايد به اولياء دم بيردازد. 

ص: 8 

به هر حال اين آيه از آياتى است كه دلالت دارد در قتل خطايى ديه ثابت است 

سنت: روايات متعدد بلكه متواتر در مورد ثبوت ديه وارد شده است كه يكك نمونه از آن را در ذيل يادآور مى شويم. 
حكم ابن عتيبه0١)‏ 


(؟) عن الصادق(ع) در ذيل روايت آمده است «و الخطا فى القتل و الجراحات فيه الديات». 


اجماع: باتفاق مسلمين از شيعه و سنى بلكه بعضى ادعاى ضرورت كردند كه ديه در شرع بالضروره من الدين ثابت است. 
عقل: انسانى جنايتى را انجام داد و اين جنايت كرجه عمدى نبود بلكه خطايى بود و قصاص ندارد؛ اما جان يكك انسان كرفته 
شد بايد جبران بكند و يول خون مجنى عليه را بايد بدهد. خونى ريخته شد و خون -جه در نفس جه در اعضاء- محترم است 


لذا عقل حكم مى كند كه بايستى جبران بشود. 


والنظر فيه فى أقسام القتل ومقادير الديات وموجبات الضمان والجنايه على الأطراف واللواحق.0) 


امام در ادامه مى فرمايد در كتاب ديات از ينج مطلب بحث مى شود -١‏ فى اقسام القتل -1١‏ مقادير الديات ”7- فى موجبات 
القيجاة دو البجنانه عق الاطراف: هدي اللواسن 


قسم اول: القول فى اقسام القتل» 


اين بحث در اول كتاب قصاص كذشت و به ملاحظه اينكه انسانى اكر كشته مى شود و مى خواهد قصاص بشود نوع قتل بايد 
مشخص شود قصاص دارد يا خير؟ آنجا كفتيم قتل ممكن است سه قسم باشد. قتل عمدء قتل شبه عمد, قتل خطاى محض و 
كفتيم ميزان در قتل عمد جيست؟ در ادامه به مناسبت كفتيم قتل شبه عمد جيست؟ و ميزان و ملاك قتل شبه عمد كدام است 
كه دال بر اين اقسام است را ذكر كرديم حالا اينجا اجمالا اشاره مى كنيم. 


ص: 7 


5١١ بحار الانوار» ج١١٠2 ص‎ - 0070-١ 
72 وسائل الشيعه» ج54 ص‎ - 00-١ 
دم تحرير الوسيلهءج 5 ص ؟وه ط اسماعيليان.‎ 


امام عى فرمايد 
ع ١‏ 


القتل اما عمد محض او شبيه عمد او خطاء محض. 

سيس در مسئله ١‏ مى فرمايد يتحقق العمد بلا اشكال بقصد القتل بفعل يقتل بمثله نوعا 
در سه صورت قتل عمد صادق است. 

صورت اول: 


قدر متيقن در عمد اين است كه كسى را به قصد كشتن مى زند و آلت هم كشنده است يا فعلى كه انجام مى دهد كشنده 


است. قدر متيقن عمد همين است. 

صورت دوم: 

دومين مورد از قتل عمد اين است كه قصد قتل دارد ولى آلت كشنده نيست. 
صورت سوم: 


قصد قتل ندارد ولى آلت كشنده است اين را هم مى كوييم عمد است. ولو مى كويد قصد نداشتم اما اينجا قصد تبعى دارد(١)‏ 


در مسئله " امام مى فرمايند «اذا قصد فعلا لايحصل به الموت غالبا» فعلى را انجام مى دهد كه كشنده نيست غالبا «و لم يقصد 
به القتل كما لو ضربه بسوت خفيف او حصاه و نحوهما فاتفق القتل فهل هو عمد او لا فيه قولان اشبههما الثانى» يعنى اشبه اين 


است كه قتل غير عمد است. 


مسئله ؟ «لو ضربه بعصاه و لم يقلع عنه حتى مات فهو عمد وان لم يقصد به القتل» اكر با عصا مشغول زدن شد و دست 
برنداشت تا مضروب مرد اينجا كرجه با عصا زده و عصا كشنده نيست و فرض اين است كه قصد قتل هم ندارد اما با توجه به 
خصوصيت «لم يقلع) مى كوييم قدل عمد است به جهت اينكه فعل در اينصورت كه استمرار يبدا كرد كشنده شد اين مثل 


فرض سوم مى شود كه قصد قتل ندارد اما فعل ممايقتل غالبا است. 


ص:/ 


-١‏ (6) كفتنى است در همين فرض صورت جهارم وجود دارد كه قصد قتل ندارد آلت هم كشنده نيست اما تصادفا موجب 


«و كذا لو منعه من الطعام او الشراب فى مده لاب بحتما فيه البقاء) همجنيز اكر انسانى را در اتاقى بدون طعام و شراب حبس كرد 
ومى كويد قصد قتل هم ندارم. نفس اينكار كشنده نيست قصد قتل هم ندارد اما اينكه در را باز نكند تا بميرد اين مى شود 
ممايقتل. 


مثال بعدى؛ «ولو رماه فقتله فهو عمد و ان لم يقصده' اكر از يكك محلى كه ممايقتل است او را يرتاب بكند يا تيرى به او بزند 
تصادفا هم بميرد ولو بككويد من قصد قتل نداشتم اما فعل مى شود ممايقتل غالبا يبس قتل عمد است. 


مسئله 0 «شبيه العمد مايكون قاصدا للفعل الذى لايقتل به غالبا غير قاصد للقتل كما ضربه تاديبا بسوط فاتفق القتل و منه علاج 
الطبيب اذ اتفق منه القتل مع مباشرته العلاج و منه الختان اذا تجاوز الحد و منه الضرب عدوانا بما لايقتل به غالبا من دون قصد 


القتل» 


اين قسم آخر با اقسام قبل فرق دارد و آن اينكه عدوانا مى خواهد بزند و ممكن است كفته شود جون عدوانى است يس قتل 
عمد است در حاليكه ملاكك عمد بودن وجود ندارد زيرا ملاك عمد اين بود كه يا فعل كشنده باشد يا آلت قتاله باشد يا قصد 
قتل داشته باشد و در اين مورد نه فعل كشنده است و نه قصد قتل دارد يس شبه عمد مى شود. 

مسئله #- «و يلحق بشبيه العمد لو قتل شخصا باعتقاد كونه مهدور الدم او باعتقاد القصاص فبان الخلاف او بظن انه صيد فبان 
انسانا» قصد قتل دارد آلت هم كشنده است اما برايش اشتباه شده اكر مى دانست كه اين شخص همان شخص مورد نظر نيست 
اورا نمى كشت يس ولو قصد قتل دارد فعل هم ممايقتل است يا آلتى هم كه با او مى زند كشنده است اما جون شبهه در 


ص: 4 
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موضوع: كتاب الديات 

«والنظر فيه فى اقسام» مرحوم امام در كتاب ديات بحث را به 0 قسم تقسيم كرده است. 

قسم اول در اقسام قتل است. و بايد ببينيم» حكم كداميكك از اقسامء ديه؛ و كداميكك قصاص است 
قسم دوم در مقادير ديات است. بايد بحث كنيم جه عناوينى بابت ديه مطرح است. 

قسم سوم در موجبات ضمان است. يعنى انجام جه فعلى موجب ديه مى شود. 

قسم جهارم جنايت طرف است كه بايد ببينيم ديه جنايت بر اطراف جه قدر است 

قسم ينجم لواحق است كه ملحق به ديه است 

القول فى اقسام القتل: 


كفتيم كه قتل بر سه قسم است -١‏ قتل عمد محض كه شبهه ندارد -١‏ شبه عمد يا شبه خطا - خطا محض. اين اقسام در 
كتاب قصاص هم كذشت و با استدلال بحث كرديم. 


صور قتل عمد: 


صورت دوم؛ قصد قتل دارد اما آلت قتاله نيست يا فعل ممايقتل نيست. ولى تصادفا منجر به قتل مى شود اين را هم قتل عمد 


مى كوبيم. 


٠١ ص:‎ 


صورت سوم: 

قصد قتل ندارد ولى آلت كشنده است اينجا قصد تبعى عنوان مى شود كه قطعا وجود دارد يس قتل عمد است. يا آلت كشنده 
نيست اما فعل مما يقتل است. 

براى مثال؛ لو ضربه بعصاه و لم يقلع عنه حتى مات اينجا كرجه آلت قتاله نيست قصد قتل هم كه نداشته است ولى اين فعل با 


اين كيفيت مما يقتل است ولذا ملحق به قتل عمد است. 


تااينجا سه صورت از قتل عمد بود و در قتل عمد ديه نيست بلكه حكم قصاص است كه مى تواند با مصالحه تبديل به ديه 
شود.0١)‏ 


قسم دوم شبه العمد يا شبه الخطا: 

جايى است كه نه قصد قتل دارد نه فعل ممايقتل است و آلت هم كشنده نيست اما اتفق القتل اين را مى كوييم شبه العمد. 
امام فرومود: «يلحق بشبيه العمد لو قتل شخصا باعتقاد كونه مهدور الدم أو باعتقاد القصاص فبان الخلاف أو بظن أنه صيد فبان 
اكر فكر كند مهدور الدم است و بزند او را بكشد بعد انكشف كه اين آن نيست اينجا هم قصد قتل دارد هم آلت قتاله است 
در عين حال مى كُوييم اين عمد نيست جون كر جه قصد كشتن داشت اما قصد كشتن اين شخص را نداشت ولو قصد دارد 
عمدا هم زده است آلت هم قتاله است اما خطاى در تطبيق بيش آمده است لذا مى كوييم اين شبه عمد است. اكر ولى دم به 
خيال اينكه شخصى را كه مى كشد به عنوان قصاص كشته مى شود او را بكشد و بعد معلوم شود كه جانى مورد نظر نبود در 


اينصورت نيز قتل شبه عمد است. مثال بعدى؛ لو ظن بانه صيد فبان انسانا از دور فكر كرد اين يكك آهو است زد اورا كشت 


آمد نزديكك ديد يكك انسان است اين هم شبه عمد است. 
ص: ١١‏ 


)١( -١‏ كفتنى است در همين فرض صورت جهارم وجود دارد كه قصد قتل ندارد آلت هم كشنده نيست اما تصادفا موجب 


جايى كه انسان قصد قتل ندارد آلت هم قتاله نيست يا آلت هم قتاله باشد مهم اين است كه قصد هيج قتلى ندارد مثل اينكه 
براى تمرين تير اندازى مى كند تصادفا به انسانى اصابت كرده و كشته مى شود. يا مثلا القى حجرا يكك ستكّى برداشت مى 
خواهد يرتاب سنكك را تمرين كند كه تصادفا خورد به انسانى و مرد نه تنها كه قصد قتل اين انسان را نداشت بلكه اساسا قصد 
هيج قتلى را نداشت و آلت هم قتاله نبود اين را مى كوييم خطاى محض. و منه ما لو رمى انسانا مهدور الدم فاصاب انسانا آخر 
مثال سوم اين است كه به سوى شخصى مهدورالدم بودن آن ثابت است تير مى اندازد و تصادفا او رفت كنار و جابجا شدند و 
يكى ديكر آمد جلو و كشته شد اين را هم مى كوييم خطاى محض است. كفتنى است تفاوت مثال سوم از قسم سوم با مثال 
اول از قسم دوم در اين است كه در مثال اول از قسم دوم فقط فكر مى كرد كه شخصى مهدور الدم است وآن را كشت و بعد 
معلوم شد كه آن شخص مهدورالدم نبود. اما در مثال سوم از قسم سوم اصل مهدور الدم بودن شخص مورد نظر ثابت بود و 


در موقع تير اندازى جابه جايى نفر انجام شد. 
ديه اين سه صورت را بعد مى كُوييم 


١١ ص:‎ 


يكى از موارد و مصاديق خطاى محض اين است كه يكك بجه يكك انسانى را بكشد ولو اينكه قصد دارد آلت هم قتاله است 


روايت دارد عمد الصبى خطا در مجنون هم همينطور است عمده و خطائه سواء از نظر شرعى حكم بر خطاى محض مى شود. 
مسئله 4 تجرى الاقسام الثلائه فى الجنايه على الاطراف 


مرحوم صاحب جواهر يس از نقل كلام محقق١‏ و كذا الجنايه على الأطراف تنقسم هذه الأقسام.» )١(‏ در ذيل مسئله مى فرمايد 
«بلاخلاف اجده بيننا بل الاجماع محصل عليه بل يمكن استفادته من النصوص» حكم هر سه قسم (قتل عمد قتل شبه عمد و شبه 
خطا قتل خطاى محض) در جنايت بر طرف هم مى آيد يعنى قطع عمدى يا شبه عمد يا خطائى عضو همان حكم مربوط به قتل 


را دارد. (البته در قتل عمد بعد از مصالحه به مقدار ديه فرض يرداخت ديه مطرح است.) 

القول فى مقادير ديات و عناوينه 

قسم دوم بيان مقدار ديه و عناوين معين شده براى ديه است. شش عنوان براى ديه نقل شده است؟؛ 

-١‏ ابل -1١‏ بقر *- غنم 5- حله ه- طلا #- نقره؛ از عناوينى است كه ديه بر اساس آنها بايد يرداخت شود. 
اكنون قبل از اينكه در بحث مقادير وارد بشويم موارد ديه را بحث مى كنيم. 

موارد بوت ديه: 

١١ ص:‎ 


0570-١‏ شرايع الاسلام» ج 2 ص 77260 طّ اسماعيليان. 


در سه مورد ديه ثاست است. 
مورد اول: 


بالعرض و بدلا وعوضا ديه ثابت است يعنى در قتل عمد تنها حكمى كه برعهده جانى است قصاص است و حتى تخيير هم 


مورد دوم: 

قتل شبه عمد و شبه خطا؛ اكر اتفاق بيفتد حكم شرعى ثبوت ديه بر عهده جانى است 
مورد سوم: 

قتل خطاى محض؛ در قتل خطائى حكم شرعى ديه است هر جند كه بر عاقله ثابت است. 


كتاب الديات (مقادير ديه) 5١/١2/99‏ 


0 30010 ع1 0011ملاد 001 دع00 زع5نلاماط ألا0لا. 
موضوع: كتاب الديات (مقادير ديه) 


در بيان مقادير ديه ابتدا موارد ديه را بحث كرديم و كفتيم بعضى جاها بالأصاله قصاص ثابت است مانند قتل عمد. منتهى مى 
تواند از حق خود بككذرد وعوضا عن القصاص به ديه رضايت دهد. هرجند كه اكر بيشتر از ديه بخواهد يا به كمتر از ديه 
راضى شود حق اوست اما ديه نيست بلكه معاوضه است و ربطى به بحث ما ندارد البته در برخى از صور كرجه قتل عمد باشد 
ذيةا بالأصاله'ثابك اسك مالتد موردئ كه قاتل يدن مول اناد و فيز دن قضاضن طرق اكر اسكواة را شكبت واقضاصض كردن 


خوف كم يا زياد شدن دارد بالأصاله ديه ثابت است. 

در قتل شبه عمد و خطاى محضء عوضا عن القصاص بالأصاله ديه ثابت است. 
عناوين ديه: 

كفتيم براى ديه شش عنوان وجود دارد. 

اول ابل: و تعداد آن هم صد شتر است كه ديه انسان است. 


١ ص:‎ 


دوم بقر: كه تعداد آن دوست كاواسث. 


جهارم حله: كه تعداد آن دويست دست حله است و هر حله دو عدد است يكى روى دوش مى اندازند يكى را به كمر مى 


فاتك 
ششم فضه: كه مقدار آن ده هزار درهم نقره است. 


مرحوم صاحب جواهر!١)‏ در ذيل عبارت محقق(1) مى فرمايد «بلاخلا.ف اجله بيننا» در اينكه عناوين ديه همين اين شش 


عنوان است مخالفى نيست «بل الاجماع محصل عليه بل يمكن استفادته من النصوص و على التغيير بيننا0) » 
اول ادعاى اجماع مى كند و مى فرمايد كه اجماع قائم است كه تخيير است بين اينها و از نصوص هم مى شود استفاده كرد 


البته در مورد شش عنوان يكك روايت مستقل نداريم كه هر شش تا را ذكر كرده باشد بلكه بصورت متفرق آمده است كه از 


جمع روايات اين شش تا در مى آيد لذا اجماع اينجا بكار مى آيد 

وفرمود از روايت هم تخيير نيز استفاده مى شود. 

بيان تفصيلى عناوين ديه: 

اول: 

ابل كفتيم يكى از عناوين ديه انسان صد عدد شتر است. اما بر اين عنوان قيد هايى نيز وارد شده است 


ص: 16 


)١(-١‏ جواهر الكلام؛ ج ”7 ص5, ط تراث عربى بيروت 

؟-(1) شرايع الاسلام» ج؟» ص 7558؛ ط اسماعيليان 

*- (") بلا خلالف أجده فى شىء من السته المزبوره» كما عن بعض الا-عتراف به» بل عن الغنيه الإجماع عليه أيضا و على 
التخيير بينهاء بل يمكن استفادتها من النصوص كما ستعرفه فى أثناء البحث إن شاء الله. 


مرحوم امام هم در مسثله " فرمود «يعتبر فى الابل ان يكون مسنه.» 


دو بعشى اها فرموة هراف اق مسان يعتى كبار[) يعنى بابد كبير ياشك اما درعباراث ووايث ايدكرته آمده است «هو ها استكمل 


السنه الخامسه» شترى كه سال ينجم او تمام شد و داخل در سال ششم شده است را مسان مى كويند. 


ديكران هم همين حرف را زده اند امام هم فرمودند() «يعتبر فى الإبل أن تكون مسنه؛ و هى التى كملت الخامسه و دخلت فى 
السادسه» تقريبا اتفاقى است. 


بعضى از علما فحل بودن را به عنوان قيد دوم ذكر كردند يعنى نر باشد ماده يا ناقه كافى نيست اين قيد در بعضى روايات نيز 


امْدة شت 


الف: صحيحه معاويه بن وهب50) قَالَ: سَأَنْتٌ أَا عَدِدِ اللو ع عَنْ دِيَهِ الْعَمْد فَقَالَ- مِانَهٌ مِنْ فحولَه اْإيل الْمَمَانَ قن لَمْ يكن إبلّ- 
فَمَكانَ كل جَمَل عِشْرُونَ مِنْ فَحُولَه الْعَنَم. ملاحظه مى فرماييد روايت مى فرمايد صد نفر از فحول ابل مسان يرداخت شود و 
روايت صحيحه است و قيد فحوله هم دارد. 


ص ل ري 


ب: عَنْ أبى بص ير(8) قَالَ: سَ اليه عَنْ ديه الْعَمْدٍ الَذِى يَفْمّلُ الرَجُلَ عَداً- قَالَ فَقَالَ مِاَهُ مِنْ فَحَولَهِ الإيل الْمَسَان- فَإِنْ لَمْ يكن 
إبل- فْمَكانَ كل َمل عِشْرُونَ مِنْ فُحُولَه الْعَنّم. در اين رويت صحيحه نيز قيد فحوله آمده است. و به استناد اين دو روايت عده 
اى قائلند كه دو شرط در ابل ثابت است (مسان و فحوله) 


١8 ص:‎ 


)5(-١‏ شرايع الاسلام» ج؟» ص 778؛ ط اسماعيليان 

؟- (0) جواهر الكلام» ج”©؛ ص ذه ط تراث عربى بيروت «و المراد بالمسان الكبار كما فى القاموس» 
*- (2) تحرير الوسيله» ج 7 ص 805 مسئله 'ءط دارالعلم 

ع- (7) وسائل الشيعه» ج9؟؛ ص 7٠٠١‏ باب * از ابواب ديات نفس» حديث ” 


هه( وسائل الشيعه» ج15) ص ٠١‏ باب ؟ازابواب ديات نفس » حديث ” 


مرحوم صاحب رياض(١)‏ مى فرمايد لكن الاكثر الاطلاق يعنى فتوايشان مطلق است و اين قيد در آن نيست. 


مرحوم صاحب جواهر(!) مى فرمايد كرجه مرحوم محقق مى كويد مائه بعير اما بعير اصطلاحا مثل انسان است و مذكر و 


داشتيم كه تعبير به فحوله كرده است. 
دليل عدم توجه علماء به قيد فحوله در روايت: 


صاحب جواهر مى فرمايد حكى عن الشيخ حملها على التقيه يعنى جون مطابق با عامه است حمل بر تقيه مى شود 


فرمايد والاحوط اعتبار الفحوله فى الابل و ان كان عدم الاعتبار لايخلو من قوه 


بس يكى از شش جيزى كه جانى مى تواند در مقام يرداخت ديه انتخاب كند؛ ابل است كه بايد مسن باشد و اكر فحوله بودن 


را هم اعتبار بكند خوب است. 
ص: ١7‏ 


40-١‏ رياض المسائل. جلد 218 ص 760 ط آل البيت 
ده جواهر الكلام, ج87 ص #2» ط تراث عربى بيروت » إِذ المصنف و إن عبر بالبعير إلا أنه- كما فى الصحاح- من الإبل 


- (11) جواهر الكلام» ج" ص 2 ط تراث عربى بيروت 


كتاب الديات (عناوين ديه) ٠١‏ /2./١؟‏ 

0 30010 ع 0011ملا5 001 دع00 زع5نلامطط ألا0لا. 

موضوع: كتاب الديات (عناوين ديه) 

كفتيم «ابل» يكى از عناوين براى يرداخت ديه است و جانى مى تواند براى يرداخت ديه صد نفر شتر بيردازد. و يرداخت شتر به 


عنوان ديه هم از نظر عنوان مورد اتفاق علما است و هم از نظر عدد هيج اختلافى نيست. و كفتيم در يرداخت شتر دو قيد ذكر 


شد. 
قيد اول: 


مسان؛ هم در روايت آمده است و هم مورد اتفاق علماء است كه كفتند مائه من مسان الابل يعنى صد شتر بايد مسنه باشد 


يعنى داخل در سال ششم شده باشد و كمتر از آن كافى نيست. 


قيد دوم: 


فحل؛ در مورد قيد دوم نيز هم روايت داريم وهم برخى علماء كفتند من فحوله الابل شتر بايد نر باشد شتر ماده كافى نيست 
اين را يكى از بزركان علما در جامع الشرايع(١)‏ ذكر كرده و مرحوم صاحب رياض(1) 


هم از او نقل مى كند مرحوم صاحب جواهر 0 هم مى كويد كسى غير از صاحب رياض اين نكته را از ابن سعيد حلى نقل 


نكرده است. 


اما اكر ما باشيم و مقتضاى قواعد مى كوييم برخى روايات بنحو اطلاق مى كويد «من الابل مائها و هيج قيدى ندارد بنابراين 
وقتى جند روايت مى كويد «فحوله الابل» و جند روايت نيز مطلق است مقتضاى قاعده تقييد است يعنى مراد صد شتر فحل 


1١8 ص:‎ 


00-١‏ الجامع للشرايع» ص "لام ط مؤسسه سيد الشهداء 
كضه رياض المسائل »جع ص: وع” آل البيت 
(”) جواهر الكلامء ج “5 ص 2 ط إحياء التراث العربى 


مرحوم صاحب ريا ض(١)‏ مى فرمايد «و لكن فى صلوحها لتقييد النصوص المطلقه نظرا 


در صلاحيت اين روايت صحيحه كه بتواند روايات مطلقه را تقييد بزند نظر است. و ما معتقديم كه صلاحيت ندارد زيرا؛ 
اول: 

وؤاباثك مطلق معتضن يعمل الاكتر اسك .و يشتواته عمل اكتر ققها زا دارد ثاثيا: 

روايات مطلق در مقام بيان حاجت بوده يعنى اكر فحل بودن شرط بود امام بايد بيان مى كرد يس معلوم مى شود قيد نيست. 
ثالثا: 

يكك قيدى در اين روايت آمده است كه لم يقل به احد من العلماء. 


زيرا در روايت آمده است در صورتى كه شتر بيدا نشد امام مى فرمايد مكان هر ابل بيست كوسفند بدهد در حاليكه جنين 
جيزى نصا و فتوا مطرود است لذا روايت صلاحيت براى تقييد ندارد. البته مرحوم صاحب جواهر نيز اين روايت را حمل بر تقيه 


كرده اسيت: 


اقول: امام (ره) فرمودند احتياط خوب است ما هم تاييد مى كنيم نظر صاحب جواهر و امام را يعنى در مقام اداء رعايت احتياط 
من كيو رن لعولا اقرط فى كيم 


بمر: 
عنوان دوم در ديات بقر است كه عدد آن دويست ست 


در بقره ظاهر اين است كه نه تقييد به مسنه دارد كه در ابل بود نه تقييد به فحوله بلكه مطلق است در نصوص مى كويد مأتا 
بقره هيج قيدى نياورده است در روايت عبد الرحمن ابن حجاج عن ابن ابى ليلا(7) مده است «كَالَ سَمِعْتٌ ابْنّ أب لَتِلَى يَقُولُ 
كانتِ الدَّيهُ فى ال اهل مان مِنَ الإبل- فَأكرَهَا رَسُولٌ اللّهِ ص - فُمَ نه َوَضّ عَلَى أهْل الْفَر مال قرو( » در فتولى اصحاب 
هم همين است. مرحوم محقق در شرايع(5) اول ابل را ذكر مى كند بعد مى كويد «او ماتا بقره) علامه در قواعد هم مى كويد 
«مأتا بقره؛ در رياض(2) كه شرح قواعد است صاحب رياض مى كويد «و هى ما يطلق عليه اسمها» يعنى جيزى كه اسم بقره بر 
آن ثابت است اكر به عنوان ديه يرداخت شود كافى است مرحوم امام(2) هم مى فرمايد «اما البقره فلا-يعتبر فيها السن و لا 


الذكوره و الانوثه فيكفى فيها ما يسمى البقره» در بقره سن و يا مذكر و مؤنث بودن معتبر نيبست. 
ص: ١9‏ 


60-١‏ رياض المسائل» ج12 ص هدع”7 ط آل البيت 
-(0) وسائل الشيعه» ج54 ص97 او 958 باب ١‏ از ابواب ديات نفس » حديث ١ط‏ آل الست 


*- (28) كفتنى است با توجه به بحث هايى كه در آينده روى روايت ابى ليلا خواهد شد ادامه روايت در ذيل ثبت كرديد. > 


وَفَرَضٌ عَلَى أَهْلٍ الشَّاِ ألْفَ شَاهٍ نيه وَعَلَى أَهْل الذَّهَبٍ أَلْفَّ دِينَارِ- وَ عَلَى أَهل الْوَرِقِ عَشَّرَه آلَافٍِ دِرْهَم- وَ عَلَى أل الْيِمَن 
الْحَكَلَ يتاتتن حُلَه- قَالَ عَودُ الوّحمن بن الْحمتجاج- كَسَأَلْتٌ با عَدِدِ الل ع عَمَا رَوَى ابن أبى لَبلَى- قَقَالَ كان عَلِيٌ ع يَقُولُ اديه 
أَنْفُ دِيئَار- (ويِعَة الذيكان فقرة كزاو كو عدر آلَافٍ لهل الأمْصَارٍ) 

- (/) شرايع الاسلام» ج؟» ص778. ط اسماعيليان. 

هلما رياف السبائل عن سن عاط ال البيك 


ع( تحرير الوسيله» ج» ص: ههه ط دار العلم 


مرحوم صاحب جواه ر(١)‏ مى فرمايد اين تاء تاء تانيث نيسث بلكه تاء وحدت جنسى اسثت يعنى بقر يعنى جنس كاو و بقره 


شاه: 


عنوان سوم شاه است و جانى مى تواند براى يرداخت ديه هزار كوسفند را انتخاب كند صاحب جواهر فرمود (1) «فلا خللاف 
اجده فى عددها ايضا نصا و فتوا در قيد عدد هزار كوسفند هيج مخالفى نيست بل عن الغنيه() و ظاهر كتب الثلاثه الاجماع 
عليه كما لا خلاءف اجده فى اجزاء مسماها يعنى علاوه بر اجماع بر عدد يكك اجماع ديكر داريم كه صدق مسماى هزار 
كوسفند كافى است بلاقيد من غير فرق بين الذكر و الانثى بين بزركك يا كوجكك نر يا ماده جاق يا لاغر فرقى نيست البته در 
ذيل دو روايتى كه قبلا اشاره كرديم آمده است كه مى فرمايد: اككر نتوانست شتر دهد (يا نخواست شتر دهد) بجاى هر شتر 


بيست كوسفنك بيردازد ذر نتبجه مى شود دو هزار كوسفند كه مخالف مى شود يا ايخ زوايات 


-١‏ صحيحه معاويه ابن وهب(5) فان لم يكن ابل فمكان كل جمل عشرون من فحوله الغنم اكر شتر نيست بجاى هر شتر بيست 


كوسفند نر بيردازد. 


تخت تر أيتى. | خبين 


١-عَنْ‏ أبى بص ير(ه) قَالَ: «س أله عَنْ دِيّه الْعي الَذِى يَفْمّلْ الول عَددداً- قَالَ كمَالَ مِائهُ مِنْ فَحُولَهِ اأإبل الْمَسَان- فَإِنْ ل يَكنْ 
بل - فَمَكانَ كل َمل عِشْرُونَ مِنْ فُحُولَه الْعَنّم.» به مقتضاى اين دو روايت كه مشابه هستند بايد دو هزار كوسفند بدهد اما 
كفتيم كه اين دو روايت مطرود است زيرا؛ 


ص: 3 


)٠١(-١‏ جواهر الكلام؛ ج ”ا ص07 ط إحياء التراث العربى 
؟-(11) جواهر الكلام؛ ج”*, ص .١١‏ ط إحياء التراث العربى 
*- (137) غنيه النزوع إلى علمى الأصول و الفروع؛ ص: ,١١‏ ط مؤسسه امام صادق(ع) 
ع- (11) وسائل الشيعه» ج19: ص 3٠١‏ باب ” ابواب ديه نفس» حديث 27 ط آل البيت 
ه- (؟1) وسائل السيعه» ج19: ص 23٠١‏ باب ” ابواب ديه نفس» حديث”) ط آل البيت 


اولأت ترتيب دارد كه آمده است ان لم يكن ابل كوسفند بدهد در حالى كه كفتيم در هيج يكك از اين شش عنوان ترتيب 


نداريم. 


ثاثاء زمه تند بيه كوسنتد اذ ابنق كه وى نترار كورس كس عتراق ديه باقند ادو حاليكه لأقائل نيد ركه كقياء بالافاق:تصاو 


فوا غراز وا قول داوق 

ثالثاً: قيد فحوله آورده است در حاليكه كفتيم اين قيد قائل ندارد. 

لذا مى كوييم نصا و فتوا تعداد شاه هزار است و هيج قيدى هم ندارد. 

حله: 

عنوان جهارم دويست حله است. در حله از دو جهت بحث مى شود. 

حيك اول عله حيو ؟ 

جهت دوم: تعداد حله جندتا است؟ كه از روايات بايد استفاده كنيم. براى فردا انشاالله. 
و صلى الله على سيدنا محمد و آله الطاهرين 


كتاب الديات عناوين ديه(حله) 7٠//ا٠/١؟‏ 


0 310010 ع1 0011ملا5 001 دع00 زع5نلام!ط ألا0لا. 

موضوع: كتاب الديات عناوين ديه(حله) 

در بحث عناوين ديات كفتيم شش جيز بعنوان ديه قابل يرداخت است. 

١--ضد‏ شثر من مسان الآبل كه ستشان ذاتحل در شسسن سال ياشد. 

ات .دويست كاوق كه شرظى تداشيت: 

*- هزار كوسفند كه اختلافى نداشت به جز دو روايت كه به حسب ظاهر مخالف بود. 
شرح اجمالى موارد فوق را بيان كرديم و امروز در مورد حله توضيحات كوتاهى داريم. 
ع- حله: 


مرحوم محقق(1١)‏ در شرايع مى فرمايد «أو مأتا حله) عين همين عبارت را مرحوم امام(7) هم آورده است. مررجوم صاحب 


جواهر() در ادامه كلام محقق مى فرمايد «وأما الثالث أى مأتا حله فلا أجد فيه خلافاً معتداً به بل عن بعض الاصحاب نفى 
الخلا.ف» و از بعض كتابهاى ديكر مثل مبسوط(6) و سرائر(8) و غيره نقل مى كند كه آنها هم ادعاى اجماع كردند اما در 
مقابل مرحوم صاحب جواهر(2) در ذيل مى فرمايد «انى لم اجد فى النصوص ما يدل عليه مككر يكك روايت كه آنهم اشكال 
دارد وآن صحيحه عبدالرحمن بن حجاج(/) است كه مى كويد «سمعت ابن ابى ليلا يقول كانت الديه فى الجاهليه مأه من 
الابل فاقرها رسول الله) يعنى بيامبر همان را تثبيت كرد «ثم انه فرض على اهل البقر مأتى بقره» آنهايى كه كاو داشتند و شتر 
تداششد يبامي رن فويسة كاو براعهدة آنها كذاشة. #وفرضن غلى اغل الشاه أل :شاه ثليه» يعتى كوسقتد ثليه باشد يعنى دن سن 


سه سال باشد. «و على اهل الذهب الف دينار و على اهل الورق عشره آلاف درهم و على اهل اليمن مأتى حلل). 
ص: 5" 


)1(-١‏ شرايع الاسلام» ج؟» ص778؛ ط اسماعيليان. 

)5(-١‏ تحرير الوسيله. ج» ص: 0ه ط دار العلم 

“- () جواهر الكلام» ج 5 ص07 ط إحياء التراث العربى 

*- (6) المبسوط فى الفقه. ج/. ص 2١1١8‏ ط مرتضويه 

ه- (0) السرائر» ج*) ص 2777 ط جامعه مدرسين 

#- (2) جواهر الكلام؛ ج“ا» ص/ء ط إحياء التراث العربى -> إلا أنى لم أجد فى النصوص ما يدل عليه سوى 
- (/) وسائل الشيعه» ج79. ص ”97او2195 باب١‏ از ابواب ديات نفس» حديث ١ءط‏ آل البيت 


بررسى روايت: 
١‏ - ضعف سلك؛ 


صاحب جواهر مى فرمايد روايت از نظر سند تا عبدالرحمن بن حجاج صحيحه است. و ايشان هم از بز ركان فقهاى اصحاب 
است و مرحوم شيخ در فهرست كتاب غيبت مى فرمايد ايشان از سفراى مورد اطمينان است منتهى عبدالرحمن بن حجاج نمى 
كويد قال الصادق بلكه مى كويد قال ابن ابى ليلى يس روايت از امام نيست كه ما براى آن اعتبار قائل بشويم. مرحوم صاحب 
جواهر مى فرمايد و هو معلوم الحال ابن ابى ليلى در زمان بنى اميه و بنى عباس ”7 سال قاضى كوفه بود «و كان من اقران ابى 
حنيفه» و رابطه نزديكى با ابوحنيفه داشت. و يكى از خصوصيات او اين بود كه با اهلبيت و شيعيان دشمنى داشت مثلا عمار 
دهنى كه شخصى جليل القدر بود و زمانى نزد ابن ابى ليلى در دادكاه براى اداى شهادت آمده بود؛ ابن ابى ليلى به او كفت 
«قم فقد عرفناك لانقبل شهادتك لانكك رافضى» از محكمه بيرون برو و شهادتت قبول نمى شود جون شيعه هستى عمار با 
حال كريه از جلسه رفت بيرون ابن ابى ليلى او را صدا زد و كفت «يا عمار انت رجل من اهل العلم و الحديث ... تو اهل علم 
و حديث هستى بجاى كريه كردن مى توانى با همكارى كنى تا جايكاه خوبى بيدا كنى عمار كفت «ليس ذلك انكك نسبتنى 
الى رتبه شريفه لست من اهلها» تو نسبتى به من داده اى كه لايق آن نيستم زيرا اولين كروهى كه به آنها نسبت رافضى (شيعه) 
دادند سحره زمان موسى بودند يعنى رفض كردند ايمان به فرعون را. عمار كفت كه امام صادق فرمود هركس يشت به باطل 


كند و رو به حق كند اين را مى كويند رافضى و من اعتقاد ندارم در اين زمان كسى با اين وصف وجود داشته باشد. 


ص: 3 


ابن ابى ليلى مشابه همين برخورد را با محمد بن مسلم كه زمان امام باقر و امام صادق را دركك كرده بود نيز داشت. 


؛به علاسوه همين عبدالرحمن بن حجاج - با توجه به اين داستانى كه از ابن ابى ليلا شنيد - مى كويد نزد امام صادق رفتم 
«فسئلت اباعبداله فقال كان على يقول الديه الف دينار و قيمه الدينار عشره آللاف درهم و لاهل البوادى ماه من الابل و لاهل 
السواد مأتا بقره أو الف شاه(١)‏ » ملاحظه مى فرماييد وقتى عبدالرحمن از امام (ع) در جواب اسمى از حلل نمى برد با اينكه او 


كفته بود ابن ابى ليلا شش جيز را به عنوان موارد قابل يرداخت براى ديه مطرح كرده است. 


اختللاف نسخه در تعداد حله؛ 


يك اشكال ديكر هم در بحث حله از جهت تعداد وجود دارد. مرحوم كلينى(؟) در كافى «و على اهل اليمن الحلل مائه حله) 
ذكر كرده اسينت ولى در نقل وسائل(27 «و على اهل اليمن الحلل مأتى حله)(6) آمده است اما مرحوم صدوق در تهذيب(2) 
طبق كافى نقل كرده و فتوى داده است. 


ص: ذا 


-١‏ (8) وسائل الشيعهء ج79: ص 97١و1915»‏ باب١‏ از ابواب ديات نفس» حديث ١ءط‏ آل البيت 

؟- (4) كافى, جلاء ص ,758٠١‏ حديث 21 ط اسلاميه 

)٠١(‏ وسائل الشيعهء ج94؟؛ ص 197و195. باب١‏ از ابواب ديات نفسء حديث ١ءط‏ آل البيت 

)1١١(-+‏ كفتنى است آدرس هايى كه در هامش وسائل الشيعه طبع آل البيت» ج14 ص97 براى حديث فوق آمده است سه 
مورد كافى تهذيب واستبصار است كه در هيجيكك از مصادر سه كانه جمله «مأتى حله» نيامده است اما متن وسائل الشيعه 
«مأتى حله) ثبت كرده است. 


ه- (؟1) تهذيب الاحكام؛ ج ٠١‏ ص 2.128٠‏ حديث ٠م‏ 


در روايت عبدالرحمن بن حجاج از امام صادق؛ در كلام امام نامى از حله نيامده است و روايتى هم كه نام حله را برده است 


ضعيف است و اشكال دارد. از طرفى هم مرحوم صاحب جواهر ادعاى اجماع كرده است كه يكى از شش جيز حله است. 


ونيز هيج روايتى كه همه ى شش جيز را يكجا آورده باشد نداريم لذا اجماع را مويد مى كيريم و مى كوييم شايد علماء طبق 
وواناك سكرى كه بنسسفاة رشله وعلدكر ان وذو دما ترسيده اببعا وى داد تلد 


كتاب الديات عناوين ديه( حله) /٠6‏ /ا٠/١؟‏ 


0 30010 ع1 0011ملا5 001 دع00 زع5نلاماط ألا0لا. 


كفتيم؛ يكى از عناوينى كه قابليت دارد به عنوان ديه يرداخت شود حله است. لكن مرحوم صاحب جواهر فرمود لم أر فى 
النصوص من نديدم كه در نصوص ذكرى از حله شده باشد بلكه مدركك آن فقط اجماع و اتفاق علما است مككر در دو روايت. 


روايت اول: 
صحيحه عبدالرحمان بن حجاج كه ديروز كفتيم و جند اشكال بر آن وارد بود 


اشكال اول: كفتيم عبد الرحمن از امام نقل نكرده است بلكه از ابن ابى ليلى نقل كرده است كه كفت در زمان ييامبر اينكونه 
بوده و خود ابن ابى ليلى معلوم الحال است و به هيج وجه قابل اعتماد نيست. 


اشكال دوم: كفتيم اين روايت دوكونه نقل شده است. وسائل الشيعه «مائتى حله) نقل كرده است. اما مرحوم شيخ در 
تهذيب(1١)‏ نقل مى كند «مأه حله» مرحوم كلينى در كافى(1) نقل مى كند «مأه حله» بنابراين قابل استناد نيست. 


ص: ع" 


00-١‏ تهذيب الاحكام؛ ج ٠‏ 3 ص ٠2ل‏ حديث #5٠‏ اسلاميه 
؟-(5) كافى» ج/ا ص 27/٠١‏ حديث ط اسلاميه 


؟- روايت دوم: 


صحيحه جميل بن دراج(١)‏ است «فى الديه قال الف دينار او عشره آلا-ف درهم و يؤخذ من اصحاب الحلل الحلل و من 
اصحاب الابل الابل ومن اصحاب البقر البقر و من اصحاب الغنم الغنم). 


مناقشه در روايت جميل بن دراج. 
١-روايت‏ موقوفه است يعنى سند را به امام نرسانده است. 
؟- روايت دليل براى اصل حله است واز تعداد در آن اثرى نيست. 


“- آنكونه كه صاحب تفصيل الشريعه(؟) آورده است روايت يكك نسخه بدل دارد كه از اعتبار روايت مى كاهد در تهذيب 
نقل مى كند «يوخذ من اصحاب الحلل الحلل120) » و در نسخه ديككر دارد من اصحاب الخيل(5) يعنى اسب 


بنابراين كرجه روايث صحيحه است اما نمى توان به آن استناد كرد. 


«و هو الحجه دون الصحيحه» براى جواز يرداخت ديه از حله همين اجماع حجت است. و به صحيحه جميل بن دراج اعتبارى 


ص: زولا 


-١‏ () وسائل الشيعهء ج219 ص 19و19 باب١‏ از ابواب ديات نفسء, حديث ١ءط‏ آل البيت 

5( تضيل الشرعف كنات الدبات» هن 16 سكل © 

7- (0) تهذيب الاحكام؛ ج١٠:‏ ص :018 حديث 260 ط اسلاميه -> و عَلّى أَهْلٍ الْيمن الْللَ مان حل 

ع- (6) كفتنى است در هامش جواهر الكلام به مناسيت اينكه مر حوم صاحب جواهر فرموده است نسخه بدل حلل الخيل آمده 
است محشى متذكر كرديد كه در يكك نسخه خطى تصحيح شده نسخه بدل الخيل را يافته است. 

ه-(/0 رياض المسائلء جلد 12+ ص فنع ل آل البيث 


مرحوم آقاى خويى(١)‏ مى فرمايد «العمده فى كون مأتى حله من افراد الديه هو الاجماع و تسالم المقطوع به بين الاصحاب و 
الا فهو لم يرو فى صحيحه جميل و عبدالرحمان و لايمكن اثبات ذلكك بهما) و در ذيل عبارتشان مى فرمايند «نعم لابأس بكون 


يس حكم را از اجماع مى كيريم و اين دو روايت قرينه مى شود كه در اسلام حله بعنوان ديه ثابت بوده است ولى روايت آن 


به دست ما نرسيد. 
مرحوم صاحب جواهر(؟) مى فرمايد بعد از همه اشكالات «لابأس بالعمل بها بعد الانجبار بما عرفت» 
اقول: 


كار ىرسك ارق فركنا مقن اامقناة موود قرول تدك و ورا قل اعت كدشو ره ع ان عست شق رامن كلل انا بسنا فرق 
اين بوده است كه كلام كلام امام نيست از امام نقل نكرده شايد دروغ هم نككفته باشد لذا جمله بعد الانجبار خيلى دلجسب 


نيست و حق با آقاى خويى است. 

امام خمينى در ذيل مى فرمايد «الحله ثوبان و الاحوط ان تكون من برود اليمن). 
در عبارت دو مطلب مورد توجه است. 

مطلب اول: 

هر حله دوتا است يككى ردا و ديكرى ازار 

مطلب دوم: 

حله بايد از يارجه هاى يمنى باشد. 


مرحوم محقق در شرايع(1) مى فرمايد «او مأتا حله كل حله ثوبان من برود اليمن» ايشان بطور مطلق از حله به دو لباس تعريف 
مى كند و قيد احوط نياورده است. مرحوم صاحب جواهر(5) مى فرمايد «و على كل حال فالحكم اى كون ماتى حله من افراد 
الديه مفروغ منه) اينكه حله از افراد ديه است مفروغ عنه و اجماعى است «كالمفروغيه عن كون كل حله ثوبان جنانجه اين 


من برود اليمن و الحله ازار و ردا لاتسمى حله حتى يكون ثوبين» تصريح به دو قطعه بودن دارد. 


ص: لا 


86(-١‏ مبانى تكمله المنهاج» جموسوعه. ص: ”2717 ط مؤسسه نشر آثار خوئى 


-١‏ (4) جواهر الكلام. ج“5, ص7 ط إحياء التراث العربى 
)1١(‏ شرايع الاسلام» ج؟» ص778. ط اسماعيليان. 

ع- )1١(‏ جواهر الكلام» ج”؛ ص 4) ط إحياء التراث العربى 
ه- (17) تاج اللغه و صحاح العربيهء جع ص 181/7 ط دارالعلم 


ابن اثير(١)‏ نيز در نهايه مى كويد «الحله واحده الحلل و هى برود اليمن و لاتسمى حله الاان تكون ثوبين من جنس واحد) 
مصباح المنير(؟) نيز مى كويد «و الحله بالضم لاتكون الا ثوبين من جنس واحدا. 


يكى از لغويين مى كويد «يبين ذلكك حديث عمر انه رئا رجلا عليه حله قد اعتزر باحداهما و ارتدا بآخر فهذان ثوبان» يس حله 


يعنى دو قطعه 


هم در فتاوا هست لذا مرحوم صاحب جواهر(7) مى فرمايد «ينبغى الاقتصار فيها على برود اليمن لانه المتيقن» 


اما امام مى فرمايد الاحوط منتهى مخالفى هم دارد. زيرا در كتاب عين50) مى كويد «الحله ازار و رداء برد او غيره) مى خواهد 


از يمن باشد يا غير يمن. 


مرحوم ابن ادريس(2) در سرائر نقل مى كند كه ١‏ و الحله إزار» و رداء و لا تسمّى حله حتى تكون ثوبين اثنين» من برود اليمن» 


أو تجرانة يش هقيد يه وم لكردهاسث: 
ولى اين دليلى ندارد كه ما نجران را اضافه كنيم ولى برود يمن را مى كوييم احتياط بهتر است. 


منتهى عمده مطلب اين است كه اكر امروز در مقام اجرا كسى بككويد من حله را انتخاب مى كنم حلل رااز كجا كير بياورد 


از به حله لباس جيد تعبير شده است. 
ص: 717 


10-١‏ النهايه فى غريب الحديث و الأثر. ج. ص: #7ع, ط اسماعيليان 

؟- (18) المصباح المنير فى غريب الشرح الكبير للرافعى» ج» ص: 158. ط دارالرضى 
"- (15) جواهر الكلام» ج“ا؛ ص 2٠١‏ ط إحياء التراث العربى 

ع (ر2 )م كتاب العين» ج» ص: 7 ط هجرت 

7 السرائر» ج22 ص 0377 طّ جامعه مدرسين 


على اى حال امروز شايد بكُوييم اصلا نيست مانند خصال كفاره كه آزاد كردن عبد است كه عبد وجود ندارد. 


بكوييم جانى در ينج جيز مخير است. 

و صلى الله على سيدنا محمد و آله الطاهرين 

كتاب الديات عناوين ديه(دينار) له٠/‏ /ا٠/ 5١‏ 

0 30010 ع 0011ملاد5 001 دع00 عع5نلاماط ألا0لا. 
موضوع: كتاب الديات عناوين ديه(دينار) 


بيان يكك تذكر: قبل از شروع درس بر مطلبى لازم است تاكيد كنم؛ و بككُوييم مرسوم در حوزه هاى علميه و بين طلاب اين بود 
كه درسها را مى نوشتند رساله داشتند و بعد هم مى توانستند عرضه كنند و خودشان هم استفاده مى كردند مثلا خودم در سال 
"در اصفهان دو سال خارج ديدم و نوشتم و بعد آمدم قم و در قم نيز درس آيه الله العظمى بروجردى شركت كردم هر آنجه 
شركت كردم نوشتم و بعد در درس حضرت امام نيز هر آنجه شركت كردم نوشتم ودر درس حضرت آيه الله العظمى 
بحث فقهى: دينار 

يكى از عناوين ديات «الف دينار» است. مرحوم صاحب جواهر(١)‏ بعد از كلام محقق(1) مى فرمايد «فلا اجد فيه خلافا). 


ص: 0 


)١(-١‏ جواهر الكلام» ج”؛ ص ؟, ط إحياء التراث العربى 
كاه شرايع الاسلام ج 2 ص 73728 طّ اسماعيليان. 


شرط مسكوك بودن دينار: 


تمام فقها بالاتفاق مى كويند ذهبى كه بعنوان دينار استفاده مى شود بايد طلاى مسكوكك باشد «بل عن الغنيه(١)‏ » و تعدادى 
ديككر از كتب الاجماع عليه. مسئله از نظر فتوى مخالفى ندارد «و النصوص عليه مستفيضه» و روايات داله هم در حد استفاضه 


-١‏ حلبى(7) عن ابى عبداله ا «الديه عشره آلااف درهم أو الف دينار). 


-١‏ مرسله يونس () «عن بعض اصحابنا عن ابى عبداله فى حديث قال الديه عشره آلاف درهم أو ألف دينار أو مأه من الابل». 
*"- علاء بن فضيل (5) «عن ابى عبداله قال فى قتل الخطا مأه من الإبل أو ألف من الغنم أو عشره آلاف درهم أو ألف دينار). 
بررسى روايات: 

نكاه به مجموعه روايات بوضوح مى رساند عنوان دينار مطرح است كه در آن زمان طلايى مسكوك بود. 

بررسى يكك روايت معارض: 


يك روايت مخالف وجود دارد كه محمد بن مسلم و زراره و ديكران(02) همه نقل مى كنند كه از عنوان دينار يا ذهب نامى 


ندارد و فقط ابل را عنوان ديه قرار داده است. 
ص: 539 


0-١‏ غنيه النزوع» ص ,١7١‏ ط مؤسسه امام صادق(ع) -> «يدل على ذلكك إجماع الطائفه) 

"- (6) وسائل الشيعه» ج 9؟؛ ص 198. باب ١‏ از ابواب ديات نفسء, حديث 2 ط آل البيت 

- (8) وسائل الشيعهء ج 79؛ ص 278 باب 14 از ابواب قصاص نفس» حديث »١‏ و ص198. باب١‏ از ابواب ديات نفس حديث 
ل ط آل البيت 

ع- (2) وسائل الشيعهء ج 79 ص 198. باب ١‏ از ابواب ديات نفسء, حديث ىل ط آل البيت 

ه- () وسائل الشيعه» ج 794 ص 198 و 198., باب ١‏ از ابواب ديات نفسء, حديث #, ط آل البيت 


«عن احدهما فى الديه قال امام در جواب فرمودند هى مأه من الابل و ليس فيها دنانير ولا دراهم ولا غير ذلكك.) 


ظاهر اين روايت با توجه به اينكه فقط يكك عنوان براى ديه آورده است مخالف تمام آن روايات مى شود كه مجموع آنها 
شش عنوان بود. لكن قابل توجيه است زيرا عمده اشكال از معنى ضمير «فيهاا است كه اكر به «ديه) بر كردانيم يعنى ليس فى 
الديه اين مى شود كه تنها ابل است ولى ظاهر روايت اين است كه ضمير «فيها» را بر مى كردانيم به ابل يعنى ليس فى الابل 


دنانير و دراهم و غيره. عنوان ملاك نيست بلكه عدد ابل معيار است. در اين صورت منافاتى با ساير روايات ندارد. 
توضيحى بيرامون دينار: 


الف دينار يعنى هزار مثقال شرعى ولى مثقال شرعى با مثقال صيرفى متداول فرق دارد مثقال شرعى ١18‏ نخود است مثقال 
صيرفى 15 نخود است مثقال شرعى سه ربع مثقال صيرفى است بنابراين هزار مثقال ١8‏ نخودى مى شود /8١‏ مثقال 7 نخودى 
منتهى بايد اين جهت را رعايت بكنيم كه طلاى مسكوكك باشد. 


مرحوم امام در تحرير(١)‏ فرمود «و الدينار و الدرهم هما المسكوكان و لايكفى الف مثقال فضه غير مسكوكين» هزار دينار طلا 
يا ده هزار درهم نقره خالص كافى نيست. 


فقها هم همين را مى كويند فقط مرحوم صاحب رياض(1) معنى مى كند الف دينار اى الف مثقال ذهب خالص و قيد 
مسكوكك ندارد و به استناد يكك روايت مى فرمايد كما فى صريح الخبر فى حديث ابى بصير قال سئلت اباعبداله عن الديه فقال 
ديه المسلم عشره آلاف من الفضه أو ألف مثقال من الذهب20) . 


ص: 7 


؟-(4) رياض المسائل» ج 324 ص /ا6ل ط آل النيت 
0١#‏ وسائل الشيعه» ج د ص 958ل باب ااز ابواب ديات نفس » حديث ط آل البيت 


توجيه روايت ابى بصير: مرحوم صاحب جواهر(١)‏ در توجيه روايت مى فرمايد مراد از «الف مثقال» يعنى الف دينار جون يكك 


ديتار يكف مثقال است بس :هراد روايتث اشاره به همان است كد:در رواياث ديكر آمذه اسث: 


يس فتواى صاحب رياض صحيح نيست بلكه از مجموع روايات استفاده مى شود كه هزار مثقال طلاى ١6‏ نخودى عنوان ديه 


اسك 
كتاب الديات عناوين ديه(درهم) ع٠//ا./١؟‏ 

0 30010 ع1 0011ملا5 001 دع00 عع5نلاماط ألا0لا. 
موضوع: كتاب الديات عناوين ديه(درهم) 


بحث اخلاقى: ابتداى هفته (شنبه) سالروز شهادت حضرت امام صادق(ع) بود. اينكه در تاريخ آمده است امام صادق(ع) جهار 
هزار شاككرد داشت در مورد افرادى است كه معروف بودند و لكن كسانى كه معروف نبودند بيش از اين حرفها بودند. على 
اى حال امام(ع) حوزه اى عظيم تشكيل دادند ودر رشته هاى مختلف شاكرد دارند هم رشته هاى عمومى وهم رشته هاى 


خاص در رشته فقه و اصول و تفسير و غيره شاكردان فراوانى تربيت كرده است كه براى نمونه از جند نفر نام مى بريم. 
اد ؤواره بن اعين 8 محمدين مشلم #-.جميل :بن دراج #اتابويضيز: 

ابقهااكن لور هنا اداه وات داف ولق برؤتن. 

درباره زراره نجاشى(؟) مى نويسد «كان قارئا فقيها متكلما شاعرا اديبا» 


ص: ص 


)١١( -١‏ جواهر الكلام, ج“5» ص١1.‏ ط إحياء التراث العربى -> «و فيه أن الظاهر إرادته الإشاره إلى ما فى غيره من النصوص 
١١‏ من الدينار المعروف و وزنه أنه مثقالء لا أن المراد كفايه ألف مثقال و إن لم تكن مسكوك. إلا بناء على إجزاء ذلكك 
عنهاا. 

)١( 27‏ رجال التجاشى طن #لذاقط جافعة هدرسية جه وزوارة بق شقن هولى لتى عيك الله زد عفرو المنفيق بن أسعة بق 
همام بن مره بن ذهل بن شيبان » أبو الحسن . شيخ أصحابنا فى زمانه ومتقدمهم » وكان قارئا فقيها متكلما شاعرا أديبا » قد 
اجتمعت فيه خلال الفضل والدين » صادقا فيما يرويه). 


از محمد بن مسلم در زمان خودش تعبير به فقيه عصر مى كردند «ما كان احد من الشيعه أفقه من محمد بن مسلم(21)» ايشان 


سى هزار حديث از امام باقر از حفظ داشته و از امام صادق ١8‏ هزار حديث از حفظ داشته است. 


ابان بن تغلب در علوم مختلف تبحر داشت و امام فرمود در مسجد بنشين و فتوى بده « وقال له أبو جعفر عليه السلام : إجلس 


فى مسجد المدينه وافت الناس » فإنى أحب أن يرى فى شيعتى مثلكك(5) ). 


در علم شيمى جابر بن حيان سر آمد عصر بود و جرجى زيدان در مجله الهلال در باره جابر مى كويد يكى از حكماى سده دو 
هجرى جابر است و از شاكردان امام صادق است در ضمن تاسف هم مى خورد كه در شرح حال او برخورد كردم و ديدم كه 


ارساهاة دو اهو لاد و ال سباعاناة باحر تن 
وقتى مراجعه كنيم مى يابيم برخورد امام با همين شاكردش (جابر بن حيان) بسيار با شكوه است. 
اكنون جند حديث كوتاه از امام صادق را كه به برخى از شاكردان به صورت انفرادى يا جمعى فرمود نقل مى كنيم. 


اعمروين ابى المقنداد كه يكئ أن شاكران امام اسث .من كويد #قال لى فى اول دخل وخلت عليه تعلموا الصدق قبل 
الحديث10 ). 


.) 0 بعضى ديككر هم نقل كردند كه امام فرمود «عليكم بالتقوى و الورع‎ -١ 
ص: ؟7‎ 


-١‏ (1) اختيار معرفه الرجال» ج١.‏ ص 2791١‏ آل البيت. 

؟- (") رجل النجاشى» ص ٠١‏ ط جامعه مدرسين 

'- (6) وسائل الشيعه» ج ١7‏ ص ”2187 باب8١٠‏ از ابواب احكام العشره. حديث 2 ط آل البيت 
- (0) وسائل الشيعه» ج »١١‏ ص 4؛ باب١‏ از ابواب احكام العشره. حديث .٠١‏ ط آل البيت 


“- و نيز مى فرمايند «عليكم بالصدق و أداء الامانه(1) ). 


؟- أبو قتاده مى كويد امام(ع) در جايى به جمعى از شاكردان فرمود «لست أحب أن أرى الشاب منكم إلا غاديا فى حالين : إما 
عالما أو متعلماء فإن لم يفعل فرط, فإن فرط ضيع » وان ضبع أثم » وان أثم سكن النار» والذى بعث محمدا ( صلى الله عليه وآله 
) بالحق52) ). 


ه- در جايى مى فرمود تنها عالم بودن كافى نيست «اطلب العلم و تزينوا معه بالحلم و الوقار تواضعوا لمن تعلمونه و تواضعوا 
لمن طلبتم منه العلم و لاتكونوا علماء جبارين20 ). 


8- در جمعى عظيم از شاكردان فرمود «فان الرجل منكم اذا ورع فى دينه و صدق الحديث وادى الامانه و حسن خلقه مع 
الناس قيل هذا جعفرى و يسرنى ذلكك و يدخل علي منه السرور وان كان على غير ذلكك دخل علي بلاثه وعاره وقيل هذا 
أدب جعفر(؟) 


(ه)). 
ص: 5 


-١‏ (2) وسائل الشيعه. ج 21١‏ ص 4) باب١‏ از ابواب احكام العشره» ذيل حديث ٠١‏ ط آل البيت 

0800-7 الامالى شيخ طوسى. ص *20 ط دار الثقافه قم 

*- (8) وسائل الشيعه» ج ١0‏ ص 77/8 باب "١‏ از ابواب جهاد نفس» حديث 2١‏ ط آل البيت 

+- (4) وسائل الشيعه» ج ؟١.‏ ص 8 و © باب١‏ از ابواب احكام العشره. حديث 7, ط آل البيت -> با توجه به اهميت تربيتى 
روادت ميق كامل آن دو ذيل ثبت كرديك. 

ه- )23١(‏ «وبالإسناد عن صفوان بن يحيى » عن أبى أسامه زيد الشحام قل : قال لى أبو عبد الله عليه السلام اقرأ على من ترى أنه 
يطيعنى منهم ويأخذ بقولى السلام » وأوصيكم بتقوى الله عز وجل » والورع فى دينكم » والاجتهاد لله » وصدق الحديث » وأداء 
الأمانه » وطول السجود . وحسن الجوار , فبهذا جاء محمد ( صلى الله عليه وآله ) » وأدوا الأمانه إلى من < صفحه 9 > من ائتمنكم 
عليها برا أو فاجراء فإن رسول الله ( صلى الله عليه وآله ) كان يأمر بأداء الخيط والمخيط صلوا عشائركم واشهدوا جنائزهم , 
وعودوا مرضاهم » وأدوا حقوقهم . فإن الرجل منكم إذا ورع فى دينه وصدق الحديث وأدى الأمانه وحسن خلقه مع الناس قيل 
هذا جعفرى » فيسرنى ذلكك ويدخل على منه السرور » وقيل هذا أدب جعفر ‏ وإذا كان على غير ذلكك دخل على بلاؤه وعاره » 
وقيل هذا أدب جعفر ء والله لحدثنى أبى ( عليه السلام ) ان الرجل كان يكون فى القبيله من شيعه على ( عليه السلام ) فيكون 
زينها آداهم للأمانه » وأقضاهم للحقوق وأصدقهم للحديث إليه وصاياهم وودائعهم » تسأل العشيره عنه فتقول من مثل فلان إنه 
آدانا للأمانه » وأصدقنا للحديث.» 


/ا- در جمع شاكردان مى فرمودند «من اراد الحديث لمنفعه الدنيا لم يكن له فى الآخره نصيب و من اراد به خير الآخره اعطاه 
الله خير الدنيا و الآخره(١)‏ ). 


اين توصيه هايى است كه امام صادق داشتند به شاكردانشان كه ما تيمنا در روز اول بحث اخلاقى از آن استفاده كرديم. 
بحث فقهى: عناوين ديات (درهم): 


در عناوين ديات كفتيم عنوان ششم درهم است كه در روايات داشت «عشره آلاف درهم» مرحوم صاحب جواهر(؟) بعد از 
ذكر عنوان ده هزار درهم مى فرمايد «التى لا خلاف اجده فى عددها» در فتاوى و نظر فقها مخالفى نيست نصوص هم در اين 


-١‏ صحيحه حلبى() عن ابى عبداله «قال الديه عشره آلاف درهم او ألف دينار) كه خوانديم. 
-١‏ خبر يونس (5) عن بعض اصحابنا عن ابى عبداله «قال الديه عشره آلاف درهم أو ألف دينار أو مأه من الابل» 


خبر علاء بن فضيل(2) عن ابى عبداله «انه قال فى قتل الخطا ألف من الإبل أو ألف من الغنم أو عشره آلاف درهم أو ألف 


دينار). 
ص: ع 


)١١(-١‏ وسائل الشيعه» ج لاا ص /ا/؛ باب6 از ابواب صفت قاضى» حديث *؛ ط آل البيت 

1- (17) جواهر الكلام» ج”5. ص١1‏ ط اسلاميه تهران-> وكذا الكلام فى الدراهم التى لا خلاف أجده فى عددها للمعتبره 
المكفيقه 

)11١( -*‏ وسائل الشيعه؛ ج 4؟» ص 198 باب ١‏ از ابواب ديات نفسء حديث هه ط آل البيت 

ع- (15) وسائل الشيعه؛ ج 9؟» ص28 باب 14 از ابواب قصاص نفس» حديث 2١‏ و ص2198 باب١‏ از ابواب ديات نفس 
حديث لاء ط آل البيت 

ه- (10) وسائل الشيعه؛ ج 4؟» ص 1498 باب ١‏ از ابواب ديات نفسء حديث ل ط آل البيت 


بررسى روايات معارض: 

دو روايت داريم كه مى كويد ديه ؟اهزار درهم اسث. 
روايت اول: 

عبدالله بن سنان(2١)‏ 

0 


() «قال سمعت اباعبدالله يقول من قتل مومنا متعمدا قيد منه الااان يرضى اولياء المقتول ان يقبل الديه فان رضوا بالديه و احب 
ذلك القاتل» يعنى بعد از اينكه تراضى حاصل شد «فالديه اثنى عشره ألفا أو ألف دينار). 


روايت دوم: 
عبدالله بن زراره(؟) عن ابى عبدالله «قال الديه ألف دينار أو إثنى عشر ألف درهم أو مأه من الإبل». 
توجيه اول: تقيه؛ 


مرحوم صاحب جواهر(2) مى فرمايد «إلا أنى لم أجد عاملا بهم بلكه در غنيه(2) مبسوط(/) سرائر و تحرير علامه و غيرهما 
نقل شده الاجماع على خلافه. 


ص: 8 


)١18(-١‏ - وسائل الشيعه» ج رةه ص 67 باب 49ازابواب قصاص نفس » حديث *, ط آل البيت 

؟-(17) تهذيب الاحكام, ج ٠١‏ ص 184 ح 278, ط اسلاميه تهران 

اوانة الاستبصار» ج؟» ص 0ح ٠‏ ط اسلاميه تهران 

ع-(9) وسائل الشيعه» ج رةه ص /917 2 باب ااز ابواب ديات نفس » حديث غ30 ط آل البيت 

ه- )٠١(‏ جواهر الكلام» ج"ا» ص .١1١‏ ط اسلاميه تهران 

ع- )0١(‏ غنيه النزوع» ص 8١١‏ ط مؤسسه امام صادق -> يدل على ذلكك إجماع الطائفه وأيضا فالأصل براءه الذمه . ومن قال : 
إنها من الغنم ألفان » ومن الدراهم اثنا عشر ألفاء فعليه الدليل . 

كضؤوهة المبسوطء ج لا ص 21١19‏ ط مرتضويه -> يدل على ذلكك إجماع الطائفه وأيضا فالأصل براءه الذمه . ومن قال : إنها 


من الغنم ألفان » ومن الدراهم اثنا عشر ألفاء فعليه الدليل . 


توجيه دوم: تغيير وزن دراهم در طول زمان؛ 
3 


يك حملى را هم مرحوم شيخ فرمود ولى خيلى روشن نيست ايشان فرمود وزن درهم مختلف بود در زمان ييامبر سته دوانيق 
بوده بعد به مرور وزن آن ينج دانق شد آنوقتى كه كفتند ده هزار درهم. وزن هر درهم شش دائق بود وقتى كه كفتند دوازده 


هزار درهم وزن درهم ينج دانق بود. 


اما صاحب جواهر فرمود به اين دو روايت هيجكس عمل نكرده است. و به نظر مى رسد معرض عنها بودن اين روايت ببشتر 


مورد توجه است. 

مقايسه نخود و مثقال در وزن درهم: 

وزن هر درهم دوازده نخود و شش دهم نخود است. در نتيجه وزن ١٠هزار‏ درهم 018٠‏ مثقال صيرفى فضه مسكوك مى شود. 
امام صريحا فتوا مى دهند كه در فضه و نقره ى مسكوكك معيار است. 

وصلى الله على سيدنا محمد و آله الطاهرين 


كتاب الديات وظيفه جانى در برداخت ديه 4٠/٠1/١4‏ 


0 30010 ع1 0011ملا5 001 دع00 عع5نلاماط ألا0لا. 

موضوع: كتاب الديات وظيفه جانى در يرداخت ديه 

در مورد يرداخت ديه توسط جانى دو قول مطرح است. 

قول اول: 

تخبير جانى در انتخاب يكى از شش عنوان: در بيان قول اول به عنوان مقدمه مى كوييم. 


تااينجا شش عنوان از عناوينى كه براى ديه مطرح شده است توضيح داده شد و دليل هريكك از عناوين از طريق روايات و 


كرجه اين شش عنوان مجموعا در يكك روايت نقل نشده است و در هر يكك از روايت ها كاهى سه مورد يا جهارمورد يا در 


روايتى يكى نقل شده است ولى وقتى روايات را كنار هم بكذاريم اين شش مورد استخراج مى شود. 
1 


شش عنوان مخير است «و ليس للولى الامتناع عن قبول بذله» هرجه را كه جانى انتخاب كرد ولىّ دم حق امتناع ندارد بلكه لازم 
است قبول كند. 


دليل تخيير جانى: 
در بعض روايات عناوين ديه با واو عطف شده است كه مقتضى جمع است يعنى بايد هرشش جيز را بدهد براى نمونه؛ 


ابى بصير(؟) فى حديث قال «سئلت اباعبدالله عن الديه فقال ديه المسلم عشره آلاف من الفضه و ألف مثقال من الذهب و ألف 


من الشاه على أسنانه أثلاثا و من الإبل مأه على اسنانها و من البقر مأتان). 

ولى در اكثر روايات عتاوين با «أو؛ عطئف شده است كه مقتضى تخيبر است براى نمونه» -١‏ 

علاء بن فضيل(1) عن ابى عبداله انه قال فى قتل الخطأ مائه من الإبل أو ألف من الغنم أو عشره آلاف درهم أو ألف دينار. 
1 

مرسله يونس (5) عن ابى عبداله قال الديه عشره آلاف درهم أو ألف دينار أو مائه من الإبل. 

3 


خبر عبد الله بن زراره(8) عَنْ أبى عَمِدٍ اللوع قَالَ: الدَّيَهُ ألَفُ ديار أو اننا عَضَّرَ أَلْفَ دِرْهَم- أو مِانَهُ مِنَ الإبل- وَ قَالَ إِذَا ضَرَبْتَ 


ص: ا 


)1(-١‏ تحرير الوسيله. ج ؟. ص 0808؛ ط دارالعلم 

-١‏ (1) وسائل الشيعه؛ ج94؟؛ ص 195؛ باب١‏ از ابواب ديات نفسء حديث 7؛ ط آل البيت 
*- () وسائل الشيعه؛ ج94؟؛ ص 198؛ باب١‏ از ابواب ديات نفسء حديثى ط آل البيت 
*- (©) وسائل الشيعه» ج94؟؛ ص 198.؛ باب١‏ از ابواب ديات نفسء؛ حديث/؛ ط آل البيت 
ه- (0) وسائل الشيعه. ج79 ص141» باب١‏ از ابواب ديات نفسء. حديث 0٠١‏ ط آل البيت 


كه واو دارد را نيز حمل بر أو مى كنيم. 


قول دوم: 
تعيين وظيفه جانى در يرداخت ديه بر اساس منطقه سكونت جانى: 


در مقابل اين فتوى بر تخيير جانى بعضى از بز ركان مثل شيخ طوسى و شيخ مفيد و غيره كفتند «أو) در روايات للتنويع لا 
للتخيير يعنى مى خواهد دسته بندى كند يعنى همان اصحاب غنم يا اصحاب ابل يا غيره را مطرح كرده اند. 


دليل قول دوم: 


-١ 


روايت ابن ابى ليلى(1) «كانت الديه فى الجاهيله مأه من الإبل فاقرها رسول الله ثم إنه فرض على اهل البقر مإتى بقره» يبامبر بر 
اصحاب بقره يعنى كسانيكه معمولا در منطقه اى زندكى مى كنند كه كاو فراوان است دويست راس كاو واجب كردند «و 
فرض على اهل الشاه ألف شاه و أهل الذهب ألف دينار و على اهل الورق عشره آلاف درهم و على اهل اليمن مأتى حلل». و 
بر اهل شاه هزار كوسفند بر اهل دينار هزار دينار و بر اهل درهم ده هزار درهم و بر اهل يمن دويست دست حله واجب 


كردنك. 


كرجه ابن ابى ليلى از امام نقل نكرده است اما عبدالرحمان بن حجاج كه از ابن ابى ليلى(1) نقل مى كند مى كويد «سئلت 
اباعبدالله) در مورد مضمون روايت ابن ابى ليلى از امام يرسيدم و كفتم ما به اين روايت عمل مى كنيم. امام در جواب ينج 
عنوان از شش عنوان مورد نقل ابن ابى ليلى را با عطف به وسيله «واو) براساس تقسيم منطقه اى بيان فرمود: «فقَال كان على 
يقول الديه ألف دينار و عشره آلاف لاهل الأمصار» بع 'آثهاي كه شهر تشيق هسل هران :دار يا ده هزار درهم بيردازند ١و‏ 
على اهل البوادى مأه من الابل و لاهل السواد مأتا بقره أو ألف شاه». يعنى ساكنان اطراف شهر بايد صد شتر بيردازند واهالى 


سواة يغتى متاطق آباداو سرسيق بابك فويست كاو يا قزار كوسقيد بيزدادتك: 
ص: 7/7 


6(-١‏ وسائل الشيعه» ج215 ص ”337 باب ١‏ از ابواب ديات نفس » حديث 0 ط آل الينت 
0/7 وسائل الشيعه» ج215 ص ”97 باب ١‏ از ابواب ديات نفس » ذيل حديث 0 طّ آل الست 


8 


جميل بن دراج(١)‏ فى الديه قال ألف دينار أو عشره آلاف درهم و يوخذ من اصحاب الحلل الحلل و من أصحاب الإبل الإبل و 
من اصحاب الغنم الغنم و من اصحاب البقر البقر. 


ع 


عبداله بن سنان(؟) «سمعت أباعبداله يقول من قتل مومنا متعمدا قيد منه إلا أن يرضى اولياء المقتول ان يقبل الديه فان رضوا 
بالديه و أحب ذلكك القاتل» عبدالله ابن سنان مى كويد اكر كسى عمدا مومنى را بكشد قصاص مى شود مككر اينكه اوليا دم به 
ديه كرفتن رضايت دهند و قاتل هم راضى شود كه ديه بيردازد() «فالديه ائتى غشر آلف درهم أو ألف دينار أو مأه من الإبل» 
در صورت ترازى بر ديه قاتل يا دوازه هزار درهم و يا هزار دينار يا صد شتر مى بردازد ١وَ‏ إِنْ كان فى أَدْض فبها الدّتاِيرَُلْتُ 
دِيَار- وَ إِنْ كان فى أْض فيا الْإيل قَمائَةٌ مِنَ الإيل- وَ إِنْ كان فى أَرْض فبهَا الدَرَاهِمُ- كَدَرَاهمُ بحِسَاب (دلكه ا امام در ادامه 
نين أقروها ينك اكرقل در مطقة ا انجام شد كه دينار رواج دارد امريد واو له ال انجام شد كه شتر 


فراوان است بايد صد شتر بيردازد و اككر در منطقه اى انجام شد كه درهم فراوان است به همان مقدار درهم بايد يرداخت شود. 
ص: 9" 


02-١‏ وسائل الشيعه» ج215 ص 296 باب ١‏ ازابواب ديات نفس » حديث6, ط آل البيت 
ادا روايك بات 


لذا در قتل عمد ترازى بر ديه مطرح است يعنى هر دو طرف هم قاتل وهم اوليا دم بايد به ديه رضايت دهند. 


اين روايات دليل براين قول است كه تعدادى از قدما قائلند به اينكه اينجا تنويع است نه تخيير و مقتضى اين فتوا اين مى شود 
كه كسى كه اصحاب ابل است نمى تواند جيز ديكرى بدهد ار هم خواست جيز ديككرى بدهد ولى دم مى تواند قبول نكند. 


مناقشه در ادله قول دوم: 


عمده دليل قول دوم تنويع در روايات بود كه كفتند «أو) براى تخيير نيست. مى كوييم از مجموع روايات استفاده مى شود كه 
اين از باب تنويع نيست بلكه از باب تسهيل امر است و مذاق شرع نيز اينككونه است. مثلا در مواقيت حج كفته اند يكى از جند 
مكان نظير حديبيه يا مسجد شجره و غيره ميقات است. يا در كفاره روزه كفته اند يا اطعام شصت مسكين يا شصت روز روزه 


يا عتق رقبه 


ونيز در زكات فطره كفتند كندم يا خرما يا برنج يا ديككر مصاديق يرداخت شود واين براى تسهيل است كه مى خواستند 


با توجه نظر متأخرين و نيز جمعى از قدماء؛ مى كوييم جانى مخير است كه يكى از شش جيز را انتخاب كند و ولي دم هم بايد 
قبول كند. 


كتاب الديات وظيفه جانى در يرداخت ديه 5١/٠1//٠١‏ 


0 30010 ع1 0011ملا5 001 دع00 زع5نلام!ط ألا0لا. 
موضوع: كتاب الديات وظيفه جانى در يرداخت ديه 
حمل روايات معارض تخيير؛ بر تنويع: 


كفيم' 


كاهى ديه بدلا ثابت است مانند قتل عمد كه بالأصاله قصاص ثابت است ولى با رضايت ولىّ دم ممكن است به ديه يا كمتر از 


ديه ويا بيشتر از ديه تبديل شود. 
ص: 86 
بعضى مواقع مانند قتل شبه عمد و يا خطاى محض ديه بالاصاله بعهده مى آيد. 


جايى كه ديه بعهده كسى آمد و بايد ديه بيردازد يكى از شش جيز به عنوان ديه مقرر شد كه جانى بايد بيردازد و در انتخاب 


يكى از شش جيز به عنوان ديه توسط قاتل دو قول مطرح شد. 
قول اول: 


تخبير قاتل در انتخاب هريكك از عناوين. و كفتيم عده زيادى از علما همين را قائلند و مى كويند ظاهر روايات تخبير است ولو 
در همه روايات شش جيز نيامده است ولى در جمع كه روايات را كنار هم بككذاريم اين شش جيز آمده است و تخيير بين اين 


قول دوم: 


قائل به تنويع بود. و مرحوم شيخ مفيد و شيخ طوسى فرمودند هركدام از اين عناوين ششكانه براى يكك دسته خاصى از مردم 


ثاست است. 

يك دسته اهل ابل هستند وظيفه دارند ابل را انتخاب بكنند. 

آنهايى كه اهل بقره هستند بر آنها بقره لازم است. 

يس اينطور نيست كه ه ركسى مختار باشد در انتخاب هرنوع از اين انواع بلكه بايد ببينيم اهل كداميكك از اين انواع است. 
ادله قول دوم مطرح شد و آن روايات را حمل بر تسهيل كرديم. 

و اكنون در ادامه مى كوييم روايت ديككرى نيز و جود دارد كه آن هم حمل بر تسهيل مى شود و در ذيل قرائت مى كنيم. 


حكم بن عتيبه(1) عن ابى جعفر فى حديث قال «قلت له ان الديات انما كان توخذ قبل اليوم من الابل و البقر و الغنم قال فقال 
انما كان ذلك فى البوادى قبل الاسلام فلما ظهر الاسلام و كثرت الورق فى الناس قسمها اميرالمومنين(ع) على الورق قال 
الحكم قلت ارايت من كان اليوم من اهل البوادى ماالذى يؤخذ فى الديه فى اليوم ابل او ورق فقال الابل اليوم مثل الورق» 


ص: اع 


0072-١‏ وسائل الشيعه» ج215 ص ٠١37"‏ باب” از ابواب ديات نفس » حديثال ط آل البيت 


اكنون در مقام مناقشه در قول دوم هستيم. 
ايراد اول: 


قول به تنويع مخالف با روايات است زيرا در روايات «أو؛ آمده است و «أو» ظاهر در تخيير است. و لذا معروف بين علما قول به 
تخيير است. حتى صاحب جواهر(١)‏ مى فرمايد هو المعروف بين الاصحاب بل المجمع عليه مرحوم صاحب رياض(2) نيز مى 
فرمايد ترجيح با قول اول «لظواهر اجماعات المحكيه مضافا الى الشهره العظيمه المتاخره التى كادت تكون اجماعا بل لعلها 
اجماع فى الحقيقه) 


ايراد دوم: 
قول به تخيير مطابق با اصل است يعنى اصل عدم قيد براى ه ركدام از عناوين ديات است يس؛ اين قول اول اولى است. 
ايراد سوم: 


قائلين به تنويع به رواياتى تمسكك كردندكه كفتيم به قرينه رواياتى كه در آنها «أو» آمده است روايات داراى «و» را حمل بر 
اراده تسهيل مى كنيم جنانجه در موارد ديكر نظاير آن هست كه كذشت. 


ايراد جهارم: 


مرحوم صاحب جواهر يس از آنكه مى فرمايد0) «و حينئد تتفق النصوص جميعا؛ در ادامه يكك قرينه هم براى فرمايش خود 
آورده ومى فرمايد ابن ادريس(5) و علامه(2) كه معمولا در كتبشان احتمالات مخالفى كه در روايات باشد را ذكر مى كردند 
دراين مورد حتى احتمال ندادند قائل به تعيين وجود داشته باشد «و لم يخطر ببالهم احتمالهم» حتى به ذهنشان نيامد كه ممكن 


ص: فنا 


١-(؟)‏ جواهر الكلام» ج“. ص17. ط اسلاميه تهران 

-١‏ () رياض المسائل » ج» ص: 211/8 ط جامعه مدرسين 

"- (ع) جواهر الكلام ج“اع,. ص ١7‏ و 17 ط اسلاميه تهران 

ع- (08) با مراجعه به كتاب السرائر» ج 9 ص 277 ط جامعه مدرسين» مبحث عناوين ديه خواهيد يافت هيج اشاره اى نيامده 
است كه دلالت كند قائلى مى كويد حديث داراى واو براى تنويع است. 

ه- (©) در بحث عناوين ديه در كتاب مختلف الشيعه؛ ج 9 ص 188 مسئله ”و ديكر موارد هيج اشاره اى به قول به تنويع 


ديده نشدة.است: 


مرحوم امام(١)‏ در ذيل مسئله ؟ با رسيدن به يكك احتياط مستحب مى فرمايد ١‏ الظاهر أن السته على سبيل التخيير» و الجانى 
مخير بينهاء و ليس للولى الامتناع عن قبول بذلهء لا التنويع بأن يجب على أهل الإبل الإبل و على أهل الغنم الغنم و هكذاء فلأهل 
البوادى أداء أىّ فرد منهاء و هكذا غيرهم و إن كان الأحوط التنويع». كرجه احوط استحبابى تنويع است جون قدر متيقن تنويع 
است و قطعا در اين صورت به وظيفه اش عمل كرده است زيرا اكر تخيبر باشد ابل مى دهد و اكر تنويع باشد و اهل ابل باشد 
ابلص هد حون قنواى انشان ذواول #خير ابت يس الأخوط اعفاظ انحا آسده 


اقول: 


ولى واقع قضيه اين است كه با اين استدلالات و رواياتى كه كفته شده و مشابه هم زياد دارد وجهى براى احتياط باقى نمى 
ماند و ديكران هم نكفتند فقط نظر شريف امام اين است به نظر ما هم ظاهر همان تخيير است. 


مسئله 0 الظاهر ان السته اصول فى نفسها(؟) اين شش جيز كه در جمع روايات آمد آيا ه ركدام به تنهايى اصل است يا بعضى 
ندال :ذيكرى أست؟ 


انشاءالله فردا 


كتاب الديات بدليت يا اصالت عناوين ششكانه ديه 94./٠1//1١‏ 


0 30010 ع5 0011ملا5 001 دع00 عع5نلاماط ألا0لا. 
موضوع: كتاب الديات بدليت يا اصالت عناوين ششكانه ديه 
بدليت يا اصالت عتاوين ششكانه ذيه: 

مسأله ه 


«الظاهر ان السته اصول فى نفسها وليس بعضها بدلا عن بعض ولا بعضها مشروط بعدم بعض)(0) كفتيم ظاهر و اجماع و نيز 
شهرت عظيمه فتوائى نشان مى دهد يرداخت يكى از عناوين ششكانه ديه بر جانى واجب است و جانى مخير است هر يكك را 


كه خواست براى يرداخت انتخاب كند. 
ص: رذن 


؟-(60) تحرير الوسيله» ج 3 ص ههه ط دارالعلم 
)١(‏ تحرير الوسيله ”: 208؛ ط اسماعيليان. 


وجوب هر يكك على سبيل البدليه يا ترتيب است و بكوييم مثلاً ابل اصل است و اكر نتوانست غنم يا بقر يا جيز ديكرى بيردازد. 


مطرح نيست و جانى ه ركدام را خواست مى تواند انتخاب كند. 


در نتيجه مى كوييم «لا يعتبر التساوى فى القيمه ولا التراضى» در حاليكه اكر بدل بود تراضى لازم بود. 


كشف اللثام ومحكى المبسوط الاجماع عليه) 


بررسى روايات معارض: 
-١‏ 


معاويه بن وهب(7) «قال سئلت اباعبدالله عن ديه العمد فقّال مأه من فحوله الابل المسان» يعنى شترى كه نر باشد و ه سالش 
تمام شده باشد «فان لم يكن ابل فمكان كل جمل عشرون من فحوله الغنم) 


كيفيت استدلال به روايت: 

در روايت دو جهت خلاف وجود دارد. 

جهت اول: 

ترتيب قائل شده است كه اول ابل و اككر نشد غنم ببردازد. 
جهت دوم: 


بدل تعيين كرده است كه جاى هر شتر بيست كوسفند بدهد كه مى شود دو هزار كوسفند در حاليكه روايات كثيره داشتيم 


هزار كوسفند را عنوان ديه قرار داده بودند. 
رقا 


-١‏ (5) جواهر الكلام "5: 10» ط دارالكتب الاسلاميه. 
كوه وسائل الشيعه الح رةه كتاب الديات» باب دوم؛ ح ؟ ط آل النسن: 


8 


زيد شحام(١)‏ «عن ابى عبدالله(ع) فى العبد يقتل حرا عمدا قال مأه من الابل المسان فان لم يكن إبل فمكان كل جمل عشرون 
من فحوله الغنم) 


ا 
ابى بصير(1) «قال ديه الرجل مأه من الإبل فإن لم يكن» اكر شتر نبود «فمن البقر بقيمه ذلكك فإن لم يكن فألف شاه' 


اين روايت هم ترتيب را مى رساند با اين تفاوت كه در روايات قبلى دويست كاو به عنوان بدل تعيين شده بود ولى در اينجا 


مناقشه در روايات معارض: 
اولا: 


در مورد دو روايت اول- معاويه بن وهب «زيد شحام» - مرحوم صاحب جواهر() مى فرمايد: «لم اجد عاملا بهما) يعنى 


مطرود است بنابراين بايد توجيه كرد. 

توجيه دو روايت معارض: 

ا 

بعضى كفته اند با توجه به اينكه در بين علماء سنى اينكونه فتوى بوده است يس دو روايت حمل بر تقيه مى شود. 
_- 


توجيه دوم روى مبناى تنويع است يعنى جون قاتل اهل منطقه يرورش ابل است بايد ابل بدهد و اكر امتناع كرد بايد كاو يا 


كوسفند بدهد. 
مناقشه در توجيه دوم: 
ص: 560 


)6(-١‏ وسائل الشيعه لخد اللرة كتاب الديات» باب دوم)ح هه ط آل البسة: 
"- (2) وسائل الشيعه 19: 1917: كتاب الديات؛ باب اول؛ ح 17. ط آل البيت. 
*- (2) جواهر الكلام #ع: ع, ط دارالكتب الاسلاميه: «إلا أن الأكثر كما فى الرياض الاطلاق» بل لم أجد من حكى عنه اعتبار 


الفحوله غيره) 


در جواب بايد كفت ما مبنا را رد كرديم زيرا كفتيم اصلا تنويع صحيح نيست بلكه ظاهر روايات تخيير است. 
ثانيا: 


روايت سوم هم خلاف ظاهر آن بيشتر است كه اين مخالف تمام آن روايات مى شود كه مى كفت دويست كاو. 


سه روايت معارض قابل استناد نيست و كسى هم به آن عمل نكرده است و هر كدام از اين شش عنوان اصل است و جانى 


ه ركدام را انتخاب كرد كافى است و ولى دم هم حق اعتراض ندارد و تساوى در قيمت هم معتبر نيست. 


كتاب الديات ؟١١//ا./١؟‏ 


0 310010 ع5 0011ملا5 001 دع00 عع5نلام!ط ألا0لا. 

موضوع: كتاب الديات 

بررسى شرائط عناوين ديه: 

مسئله ع 

١يعتبر‏ فى الأنعام الثلاثه هنا و فى قتل شبيه العمد و الخطاء المحض السلامه من العيب و الصحه من المرض(1) ). 
كفتيم جانى بايد بعنوان ديه يكى از شش جيز را على سبيل تخبير بيردازد. 

اكنون اين بحث را مورد بررسى مى دهيم كه آيا انتخاب و يرداخت شرايطى هم دارد؟ 
عناوين داراى دو شرط: 

در سه قسم ابل بقر و غنم دو شرط معتبر است. 

شرط اول: 

سلامت از عيب. 


شرط دوم: 


دليل مسئله: 


در هيج روايتى يا اجماعى نداريم كه بككويد بايد سالم از عيب و صحيح از مرض باشد. بلكه عمده استدلال آن انصراف ادله 


است براى نمونه؛ 


ص: ع8 


0072-١‏ تحرير الوسيله» ج 3 ص ههه ط دارالعلم 
از امام در مورد ديه سوال شد امام فرمود «مأه من الإبل» يا «ألف من الشاه). 


اين اطلاق انصراف دارد و حيوان از كارافتاده و معيوب را شامل نمى شود. بنابراين دليل اين مسثئله انصراف است كه سالم 
باشل و مريض نباشد. 


عناوين داراى يكك شرط: 


بقيه موارد از عناوين ديه (حله و درهم ووديئار) يكك شرط دارد يعنى بايد سالم از عيب باشد و دليلش همان انصراف است اين 
مسئله تقزيبا اتفاقى اسبت. 


بررسى شرط دوم در حله: 


اما در حله يكك شرط ديكر ذكر مى كنند كه بايد صدق لباس بكند نه اينكه مثلا فقط ساتر عورت باشد بلكه بايد دو قسمت 


باشد و حله متعارف بعنوان ثوب باشد. 


امام(ره) در ادامه مى فرمايد «و لايعتبر فيها السمن و الاحوط ان لايكون مهزوله بل لايخلو ذلكك من قوه» يعنى جاقى و لاغرى 


معتبر نيست اما اككر مهزوله است و خارج از متعارف است كافى نيست. 

٠7 مسئله‎ 

«تستأدى ديه العمد فى سنه واحده و لايجوز التأخير إلا مع التراضى و له الأداء فى خلال السنه). 
مهلت يرداخت ديه: 

-١ 


اكر قتل عمد باشد جانى بايد حداكثر طى مدت يكك سال ديه را ببردازد و لازم نيست نقد بدهد. 


_- 
در شبه عمد حداكثر مهلت براى يرداخت ديه دو سال است. 

6 

در قتل خطاى محض حداكثر مهلت براى يرداخت ديه سه سال است. 
دليل مسأله: 

-١ 


ص: ا 


مرحوم صاحب جواهر فرمود «بلاخلاف» واز بعض كتب نقل كرده است كه عليه الاجماع. 

8 

روايت صحيحه حداكثر زمان را يك سال براى قتل عمد و سه سال براى خطاى محض اعلان كرده است كه در ذيل مى آيد. 
عن ابى ولاد(١)‏ «عن ابى عبدالله قال كان على يقول تستأدى ديه الخطأ فى ثلاث سنين و تستأدى ديه العمد فى سنه). 

روايت صحيحه است و مشايخ ثلاث(1) 

سف 

() نقل كردند و بالأتفاق عمل به آن شده است حتى بعضى ادعاى اجماع كردند. 

توضيحى ييرامون حداكثر مهلت: 

-١ 

كفته اند بيش از يكك سال نبايد تاخير بيافتد مككر اينكه تراضى باشد و اولياء دم با قاتل بر مهلت بيش از يكك سال توافق كنند. 
1 

كفته اند يكك سال مهلت دارد؛ يعنى» لايجب المبادره خودش را به زحمت نياندازد بلكه تا يكك سال مى تواند تاخير بياندازد. 
شروع زمان مهلت براى يرداخت ديه: 

دراين مورد فروضى مطرح است. 

-١ 

ابتداى يكك سال مهلت از زمانى بايد باشد كه جنايت واقع شده است. 

8 

ابتداى زمان يكك سال از وقتى باشد كه تراضى حاصل شده است. 

ص: 5 


00-١‏ وسائل الشيعه» ج آخزة ص 201952 باب ؟از ابواب ديات نفس » حديث ١‏ ط آل البيت 


0-5 - الكافى» ج ا ص 787 حديث ٠١‏ 
"'- (©) - تهذيب الاحكام؛ ج .٠١‏ ص 2.187 حديث 8ع 


*- (08) - من لا يحضره الفقيه» ج 5 ص ١‏ حديث لوكا 


بررسى ها نشان مى دهد فرض دوم مورد توجه است. يعنى از زمانى كه بعهده جانى ثابت شد و ولىٌ دم قبول كرد و تراضى 
حاصل شد كه جانى ديه بيردازد؛ مهلت يكك ساله آغاز مى شود. و جانى مى تواند از همان ابتدا شروع مهلت تمام ديه را 
ببردازد و مى تواند اقساطى بيردازد و نيز مى تواند در آخرين زمان مهلت يكك ساله بيردازد و ولي دم تا آخرين لحظه از مهات 
يكساله؛ حق مطالبه زودتر ندارد. 


و ليس للولى عدم القبول فى خلالها واز طرف ديكر اككر جانى خواست تمام ديه يا بخشى از آن را زودتر بيردازد ولي دم نمى 
تواند امتناع كند و بايد بيذيرد. 


كتاب الديات (تغليظ در برخى از ديات) 7١//ا٠/١؟‏ 


0 30010 ع 0011ملا5 001 دع00 عع5نلام!ط ألا0لا. 

موضوع: كتاب الديات (تغليظ در برخى از ديات) 

بحث اخلاقى: 

محسنات لسان. 

درسال كذشته يكك سلسله بحث هاى اخلاقى در مورد آفات لسان داشتيم كه در موارد ذيل به تفصيل صحبت شد. )١(‏ 
ادفيت ادكزن ماضن جوي #دشهاتت ف افشاى سر #-سكريه: 

در روايت دارد زبان عضوى است از اعضاى بدن كه جرمش كوحكك است اما مى تواند نهايه الطاعه و غايه المعصيه باشد. 
«عن محمد بن يحيى» عن أحمد بن محمد بن عيسى» عن على بن الحكم عن إبراهيم بن مهزم الأسدى, عن أبى حمزه؛ عن على 
بن الحسين صلوات عليهما قال: إن لسان ابن آدم يشرف على جميع جوارحه كل صباح فيقول: كيف أصبحتم فيقولون بخير إن 
تركتناء ويقولون: الله الله فيناء ويناشدونه ويقولون: إنما نثاب ونعاقب بكك) 

ص: 694 

)١(-١‏ نكك جامع السعادات» محمد مهدى نراقى؛ ج7» ط النعمان. 


آنان در جواب مى كويند ما خوبيم اككر تو ما را رها كنى و زبان را به خدا و مقدسات قسم مى دهند كه حال آنان را رعايت 


كند و مى كوقد ياداشن با ععازات :مااستكى به توندارة. 


ابن مسعود از ييامبر خدا نقل كرده است «المجالس ثلاثه: غانم» وسالم» وشاجب فأما الغانم فالذى يذكر الله» وأما السالم فالذى 
يسكك» والشاجب الذى يخوض فى الباطل 803 غاتم بيحتق كس كه ا طريق بان غليست كرش مى آبنداو آتهنا كروهى 
هستند كه يذكرون الله و سالم يعنى كسى كه ساكت است يعنى سلامت در سكوت است و شاجب كسى است كه اخذ به 
باطل مى كند هرجه به زبان مى آيد مى كويد. 

در بحث هاى كذشته به مناسبت آفات لسان از نوع سوم كه شاجب بود صحبت كرديم انشاءالله امسال راجع به محسنات لسان 
صحبت خواهيم كرد. 


موارد محسنات لسائ: 
ص: 06 


-١‏ (1) بحار الأنوار - العلامه المجلسىء ج 68 ص ”07 ط دار احياء التراث العربى بيروت -> عن محمد بن يحيى » عن 
أحمد بن محمد بن عيسى » عن على بن الحكم عن إبراهيم بن مهزم الأسدى , عن أبى حمزه » عن على بن الحسين صلوات 
عليهما قال : إن لسان ابن آدم يشرف على جميع جوارحه كل صباح فيقول : كيف أصبحتم فيقولون بخير إن تركتنا » ويقولون : 
لله الله فينا » ويناشدونه ويقولون : إنما نثاب ونعاقب بكك 

؟- () كنز العمال» ج 4» ص /117 حديث 1858, ط الرساله - بيروت 


-١‏ ذكر خدا: 


است الف: تفكر درباره خداوند و نعمات خدا ب: تفكر در وضع خود و وظايف خود. 


مرحوم مجلسى در ادامه مى كويد: «اما الاول يحصل بتلاوه القرآن و الادعيه و المواعظ و النصايح» نوع اول از كسب غنيمت 
كه ذكر خداست با تلاوت قرآن و دعاها و كوش دادن به موعظه ها بدست مى آيد. 


امام(ره) مى فرمود يكك مطلبى كه هر زمان به فكرم مى آيد خواب رااز من مى كيرد؛ اين است كه. كاهى انسانى بوسيله 
ارشاد ما بهشتى مى شود ولى خود كوينده جهنمى مى شود و جون بهشتيان و جهنميان همديكر را مى بينند؛ فرد هدايت يافته 
با ارشاد كننده ى خود صحبت مى كند و مى كويد من بوسيله ارشاد شما بهشتى شدم يس جرا جاى خودت در جهنم است؟ 


امام مى فرمود من اين رسوايى را جه كنم؟ 


در روايت نيز داريم كه به ياد معصومين بودن ياد خداست. مرحوم مجلسى در ادامه مى فرمايد روايت داريم كه امام معصوم 
فرمود اذا ذكرنا ذكر الله(7) يا ذكر على عباده() . 


ص: 0 


-١‏ (©) بحار الانوار. ج 7 ص ”7 ط دارالاحياء الترث العربى - بيروت 

؟- (8) وسائل الشيعه - الحر العاملى؛ ج ١8‏ ص 768 باب 7 از ابواب فعل المعروف؛ حديث ١؛‏ ط آل البيت -> على بن 
أبى حمزه قال : سمعت أباعبدالله (عليه السلام) يقول : شيعتنا الرحماء بينهم الذين إذا خلوا ذكروا الله إنا إذا ذكرنا ذكرالله » و إذا 
ذكر عدونا ذكر الشيطان . 

- (2) العمده. ص 88 ط جامعه مدرسين 


مرحوم مجلسى در ادامه مى فرمايد «وبالجمله كلما يصير سببا لذكره تعالى حتى المسائل الفقهيه والاخبار الماثوره عنهم) 
عراتيه كد بيه راد كيل كود سق سنافل فقي وتزوابانك أت اطيار من تواتن 5ك اله باشهىى يك انان اذكار كلارك ران 


شت 
مرحوم آيت الله كليايكانى يا بطور مرتب يا بطور قطعه قطعه حداقل روزى يكك جزء قرآن تلاوت مى كردند. 


قال اميرالمومنين(ع) فى الوصايا لا-بنه محمد بن حنفيه(١)‏ «وعليكك بتلاوه القرآن والعمل به ولزوم فرايضه وشرايعه وحلالله 
وحرامه وامره ونهيه وتهجد به وتلا-وته فى ليلكك ونهارك فانه عهد من الله تعالى الى خلقه فهو واجب على كل مسلم ان ينظر 
كل يوم فى عهده ولو خمسين آيه؛ حضرت على(ع) در وصيت به فرزندش محمد حنيفه فرمود قرآن را تلاوت كن و به آن 
عمل كن و واجبات و احكام و حلال و حرام و امر و نهى آن را مورد توجه قرار بده و نيز در شب زنده دارى و تلاوت شبانه و 
روزانه با قرآن همراه باش زيرا خداوند از هر مسلمانى عهد كرفته است كه در هر روز حداقل ينجاه آيه از قرآن تلاوت كند. 


انشاء الله همه رعايت بيكنند. 
بحث فقهى: 
تغليظ در برخى از ديات: 


در مسئله /ادر مورد ديه عمد كفتيم ظرف يكك سال يرداخته مى شود و تاخير بيش از اين جايز نيست مككر با تراضى ولى دم و 
نيز همانطور كه لايجوز التاخير للايجب المبادره. 


اكنون در ذيل مسثله ‏ امام مى فرمايد: «فديه العمد مغلظه بالنسبه إلى شبه العمد والخطا المحض فى السن فى الابل والاستيفاء). 
ص: لله 


0/(-١‏ وسائل الشيعه» ج218 ص ١/١ء‏ باب 7 از ابواب جهاد نفس» ح لا ط آل الست 


ديه عمد از دو جهت تغليظ دارد و شديدتر است. 

جهت اول: 

در يكك سال بايد يرداخت شود. و تاخير بدون تراضى جايز نيست. 
جهت دوم: 


ديه عمد بايد از مسان ابل باشد اما در شبه عمد تخفيف دارد (در مسئله ؟١‏ مى آيد) بعضى كفته اند در ديه عمد اكر خواست 


شتر بدهد حداقل بايد 5٠‏ نفر از شتران مسان باشند و نيز شرايط ديكرى دارد كه بعد مى آيد. 
عدم جواز الزام جانى در كيفيت و نوع شتران: 


مسئله 8 «للجانى ان يبذل من الابل البلد او غيره او يبذل من ابله او يشترى ادون او اعلى» اولياء دم نمى توانند جانى را الزام كنند 
كه از شترهاى خودت بده بلكه جانى مى تواند با رعايت شرايط به قيمت ادون يا اعلى شتر بخرد و محدوديتى براى جانى 


نيست از اينكه از بلد خودش باشد يا نباشد يا از شترهاى خودش باشد يا نباشد و ولى دم هم بايد قبول كند. 
و صلى الله على سيدنا محمد و آله الطاهرين 

كتاب الديات تبديل يكى از عناوين ديه به قيمت توسط جانى 2١//ا٠/.4‏ 

0 30010 ع5 0011ملاد 001 دع00 عع5نلاماط ألا0لا. 

موضوع: كتاب الديات تبديل يكى از عناوين ديه به قيمت توسط جانى: 


الولى)». 


آيا مى شود جانى به جاى انتخاب يكى از اصناف ششكانه قيمت آنرا انتخاب كند يا يككى از عناوين را انتخاب كند واز ولىّ 
دم بخواهد كه قيمت آنرا مشخص كند و ديه را از قيمت آن عنوان دريافت كند و آيا ولىّ دم مى تواند قيمت عنوان انتخاب 
شده توسط جانى را طلب كند؟ 


ص: وذه 


براى توضيح بيشتر به عنوان مقدمه مى كوييم. سه مطلب را قبلا بحث كرديم و تقريبا از نظر نصوص و فتاوا و معاقد اجماعات 


مطلب اول: 


اصنافى كه براى ديه تعيين شد فقط شش جيز است كرجه اين شش جيز يكجا در يكك روايت نيامده است اما مجموعا از 


مطلب دوم: 


ه ركدام از اين شش جيز بنفسه از اصول هستند و بدل از ديكرى واقع نمى شوند و ترتيب هم در آن نيست كه بككوييم اكر شتر 


نشد كاويااكر كاو نشد كوسقتت بيردارتك 

مطلب سوم: 

جانى مخير است؛ يكى از اين شش جيز را انتخاب كند و تخيير دارد و تنويع نيست. 
اكنون با توجه به اين سه مطلب مى كوييم؛ 

اولا: 

ولىّ دم نمى تواند از جانى طلب قيمت بكند زيرا اختيار با جانى است. 

ثانيا: 


خود جانى نمى تواند به ولى دم بككويد من قيمت مى دهم زيرا اختيار تبديل به قيمت با جانى نيست بلكه بعهده جانى عين 


است البته با تراضى اشكال ندارد و بدون تراضى ولىّ دم هم مى تواند قبول نكند. 


مرحوم صاحب جواهر(١)‏ با مزج عبارت محقق در شرايع(5) مى فرمايد «هل يتعين على الولى ان يقبل القيمه السوقيه عن 
الاصناف لو بذلها الجانى مع وجود الاصول؟ فيه ترددا). 


در عبارت مرحوم صاحب جواهر دو جهت مورد توجه است. 


ص: م 


)1(-١‏ جواهر الكلام؛ ج ”5 ص 15؛ ط دار احياء التراث العربى 
00-١‏ شرايع الاسلام» ج *, ص 778, ط اسماعيليان 


جهت اول: 
بر ولى دم متعين نيست كه قيمت را قبول كند بلكه مى تواند رد بكند «من انها واجبه اصالتا فلاينتقل الى القيمه الا بالتراضى). 
جهت دوم: 


ولى دم مى تواند قبول كند «من قيام القيمه مقامها زيرا كرجه عنوان انتخاب شده از اصول باشد اما قيمت مى تواند قائم مقام 


آن شود. 


والأشبه باصول المذهب و قواعده انه لايتعين عليه القبول» مرحوم صاحب جواهر در نهايت مى فرمايد نظر موافق تر اين است 


موارد مراجعه به قيمت: 

تبديل به قيمت و مراجعه به قيمت در دو صورت امكان يذير است. 
صورت اول: 

موردى كه جانى و اولياء دم به تراضى و توافق برسند. 


مثلا در جايى كه قتل عمد است ولى دم حق قصاص دارد براى اينكه با جانى به ديه تراضى كند حق دارد جانى هم مى تواند 
بيذيرد و مى تواند هم نيذيرد يعنى در اينجا تراضى جايز است اكنون مى كوييم وقتى بجاى عين بتوانند بر ديه تراضى كنند به 


طريق اولى مى توانند بر تبديل عين به قيمت تراضى كنند. و بعد از تراضى به قيمت اختيار با جانى است و ولىّ دم بايد بيذيرد. 
صورت دوم: 


موردى كه اصول ششكانه بكلى متعذر باشد. زيرا كرجه امكان يرداخت عين عنوان وجود ندارد اما ديه ساقط نمى شود بلكه 


به جاى آن اعيان به قيمت سوقى تبديل مى شوند و بايد يكى از اينها را انتخاب كند. 


ص: إهله 


كند. 


تعذر عناوين در عصر حاضر: 
تعذر يعنى عدم امكان دسترسى كه در وضع موجود از بين اعيان سته سه عنوان متعذر است. 
عنوان اول و دوم: 


دينار و درهم؛ بنابرآنجه از روايات استفاده شد دينار و درهم عنوان ديه بود يعنى نه صرف طلا بودن بلكه بايد طلا و نقره 
مسكوك و نيز مسكوك به سكه رايج باشد. مثلا- در اين زمان بهار آزادى داريم كه مسكوك هست ولى مسكوكك رايج 


نيست و ثمن معامله واقع نمى شود زيرا خود او خريدارى مى شود در نتيجه نمى تواند عنوان ديه باشد. 
عنوان سوم: 


حتى بعضى هم احتياط مى كنند و مى كويند بايد از برد يمانى باشد كه در اين صورت احتمال تعذرش بيشتر است. 
تعسر عناوين ديه در عصر حاضر: 

تعسر يعنى سختى و مشقت در دسترسى. واز بين عناوين سته سه مورد نيز متعسر است. 

عنوان اول: 


كوسفند؛ براى مثال؛ اكر جانى بككويد من هزار كوسفند به شما مى دهم آيا ولي دم مى تواند قبول كند؟ طبيعى است كه 
صورت نادر كسى بيدا شود كه بككويد من كله دارم و قبول كند كه آنهم تهيه تعداد هزار كوسفند براى جانى متعسر است. 


ص: 24 


عنوان دوم: 
كاو؛ در اينجا نيز مى كوييم تهيه دويست رأس كاو توسط جانى و نيز تحويل كرفتن آن توسط ولىّ دم متعسر و مشكل است. 
عنوان سوم: 


شتر؛ مورد شتر هم از وجوه متعسره براى ولىّ دم و نيز جانى است. 


يس در عصر حاضر از شش عنوان ديه هم براى ولىّ دم و هم براى جانى سه عنوان متعذر و سه عنوان متعسر است. در جنين 


زمانى بايد رجوع به قيمت شود. 

جكونكى محاسبهى قيمت: 

براى فردا انشاءالله. 

و صلى الله على سيدنا محمد و آله الطاهرين 

كتاب الديات تعذر يا تعسر عناوين ديه در عصر حاضر /١1//ا٠/٠9‏ 

0 30010 ع1 7011ملا5 001 دع00 عع5نثلام!ط ألا0لا. 

موضوع: كتاب الديات تعذر يا تعسر عناوين ديه در عصر حاضر : 

بحث در اين است كه در اين زمان كداميكك از اعيان سته موجود و كدام متعذر است. 
عناوين متعذر در عصر حاضر: 

به نظر مى رسد سه عنوان در عصر حاضر متعذر است. ١‏ - دينار -١‏ درهم 7- حله. 
زيرا ظاهر از تعبير دينار ذهب نيست بلكه علاوه بر طلا بودن بايد مسكوك رايج باشد هر جند كه ذهب مسكوك - نظير 
بهار زادى- در اين زمان موجود است اما رايج نيست و ثمن معامله واقع نمى شود. 
جريان در مورد درهم نيز همين است كه بايد نقره مسكوكك رايج باشد. 


و حله هم در بازار فراوان است اما يا براى حمام است يا براى احرام است. و حله اى كه بعنوان لباس استفاده بشود در بازار 
نيست. البته در سابق حله جزءلباسهاى قيمتى محسوب مى شد. حتى مى كويند خليفه دوم يكك دست حله به شخصى هديه داد 


واوآن رادر بازار فروخت وجند دست لباس معمولى تهيه كرد. 


ص: /اة 

يس اين سه عنوان از رده خارج مى شود و جزء اطراف اختيار جانى نيست. 
عناوين متعسر در عصر حاضر: 

(احشام ثلاثه) -١‏ شتر 7- كاو 7- كوسفند. 

دراين مورد سه صورت مطرح است . 

صورت اول: 


اين سه عنوان موجود است وجانى مخير است يس از ييشنهاد داد كاه يكى را به عنوان ديه انتخاب كند. واكر مثلا كفت شتر را 
اتتخاب مى كنم ممكن است كفته شود جون اين سه عنوان هم اكنون موجود است يس جانى بايد يكى از آنها را اتتخاب 
5ك 


مى كُوييم كرجه اين سه عنوان هم اكنون موجود است ولى فراهم كردن اين تعداد از شتر يا كَاو و يا كوسفند قطعا در عصر 
حاضر متعسر است. زيرا در اين فرض جانى عين را انتخاب كرد ودادكاه هم اورا محكوم به يرداخت صد شتر كرده است كه 
طى يكك سال - در قتل عمد وتراضى بر ديه - و يا دو سال - در قتل شبه عمد وشبه خطا و انتخاب شتر توسط جانى- و يا سه 
سال - در خطاى محض وانتخاب صد شتر از سوى عاقله - حسب مورد قرار شد عين يرداخت كند و يرداخت نكرد ودر 


انتهاى زمان يرداخت با ولىّ دم تراضى نمود كه قيمت بدهد. در اين صورت بايد قيمت يوم الاداء را بيردازد. 
صورت دوم: 

تراضى با ولىّ دم به قيمت؛اين صورت دو قسم دارد 

قسم اول: 


تراضى به قيمت بعد از محكوميت بر اداى عين؛ اككر زمان محكوميت در دادكّاهء جانى محكوم به صد شتر شد و در همان 
جلسه براى يرداخت قيمت شتر با ولىّ دم و قاضى به تراضى رسيدند در اين صورت بايد قيمت شتر در روز محاكمه وتراضى با 
ولىّ دم را محاسبه كنند و توسط دادكاه به همان مبلغ معين محكوم مى شود واكر تا آخرين مهلت تاخير انداخت ونداد جيزى 
بر مقدار محكوميت اضافه نمى شود. مكر اينكه جانى بككُويد هر وقت خواستم ادا كنم قيمت را معين ميكنم و ولىّ دم نيز قبول 
كند .در ان صورت هر موقع مى خواهد يرداخت كند مى تواند قيمت كذارى كند. اما قيمت معين نيست بلكه مبهم است و در 


روزى كه مى خواهد ديه را بيردازد محاسبه مى شود. 


ص: 6 





فسم دوم: 


تراضى به قيمت قبل از محكوميت به عين؛ اكر جانى بكويد من عين نمى دهم بلكه قيمت مى دهم و با ولىّ دم نيز تراضى كند 


در اين صورت دادكاه او را به مبلغ خاص تراضى شده بعنوان قيمت صد شتر محكوم مى كند. 
كيفيت محاسبه قيمت: 


با توجه به اينكه قيمت شتر در هر منطقه اى متفاوت از منطقه ى ديكر است مى كوييم با مراجعه به عرف معلوم مى شود 
متعارف اين است كه قيمت محل سكونت و وقوع قتل محاسبه مى شود. ومعمولا محل وقوع قتل وسكونت قاتل يكى است 
واكر مختلف بود بايد تصالح كنند. 


صورت سوم: 


كرجه احشام ثلا-ثه موجود است اما ادا آن متعسر است يعنى هم تهيه ى هزار كوسفند و تسليم به ولى دم مشكل و متعسر 
كالمتعذر است و هم تحويل كرفتن توسط ولى دم متعسر كالمتعذر است بنابراين جانى الان بين اعيان ششكانه مخير نيست. در 
نتيجه نوبت به قيمت مى رسد زيرا وقتى ديه ساقط نمى شود اكر عين نباشد مى رسد به قيمت همانطور كه بين شش عنوان يا 
سه عنوان مخير بود الان ممكن است ابتدا به ذهن برسد كه بين قيمت اين شش جيز مخير است اما جون حتى قيمت سه عنوان 
اول دينار» درهم؛ حله - متعذر است يس بين انتخاب قيمت يكى از احشام ثلاثه مخير مى شود و قيمت يوم الادا را ارزيابى مى 


كنند و مى يردازد. 
بيشنهاد تخيير در قيمت احشام ثلاثه در عصر حاضر در جمهورى اسلامى ايران: 


آن ايام كه ما در شورى عالى قضايى حضور داشتيم مفصل بحث شد واين نكاتى كه اكنون بحث مى كنيم عصاره ى همان 
بحث هاست. وبه نظر ما اكر محاكم اينكونه عمل بكنند به واقع نزديكك تر است يعنى مى كوييم هر شش عين رفت كنار و 
جون سه عنوان از ديه (دينار. درهم» حله) هم از جهت عين و هم از جهت قيمت متعذر است يس بين قيمت سه عنوان متعسر ( 
شتر» كاوء كوسفند) مخير خواهد شد و مسلم است كه جانى عنوانى را انتخاب مى كند كه قيمت آن كمتر است و به نظر مى 
رسد شتر انسب است و قيمت آن يايين تراست يس مناسب است بككُوبيم در كل كشور اعلام شود كه مقدار ديه اندازه ى 


ص: 04 


البته اكر تعيين قيمت شتر را بعهده خود افراد بككذاريم ممكن است اختلاف يبش بيايد وجون يكى از وظايف حكومت تسهيل 
در امور مردم است يس حكومت براى يرداخت ديه بايد يكك قيمت ميانكين معتدل براى شتر انتخاب كند و اكر يكك مقدارى 


را كنار مى زند و براى يرداخت ديه يكك وحدت رويه اى در كل كشور بوجود مى آيد. 


كتاب الديات (تلفيق در اداى ديه) 9١//1٠/١؟‏ 


0 30010 ع1 0011ملا5 001 دع00 زع5نلاماط ألا0لا. 
موضوع: كتاب الديات (تلفيق در اداى ديه) 


در بحث ديروز كفتيم در وضع موجود در عصر حاضر از مجموعه ى اعيان سته اى كه بابت ديه تعيين شد سه عنوان متعذر 
است. يعنى در شرايط فعلى؛ درهم و دينار (طلاء نقره) مسكوك به سكه رايج معاملى نداريم. و نيز حلّه؛ كه لباس فاخرى دو 
قطعه اى بود و به عنوان لباس يكك قطعه روى دوش قرار مى دادند و قطعهى دوم را به كمر مى بستند؛ اكنون در بازار نيست و 


جون متعذر است يس عيناً و قيمتاً ازاطراف اختيار جانى خارج مى شود. 


در مورد بقيه اعيان سته يعنى احشام ثلاثه كرجه عين موجود است؛ اما تهيه ى هزار كوسفند يا صد شتر يا دويست كاو براى 
جانى و نيز نككهدارى آن براى ولىّ دم متعسر است يس جانى نمى تواند يكى ازاين اصول سته را انتخاب كند در نتيجه نوبت 
بدقبيةامن وسد وحانى مخير ابت كد فيثك كن از ابوس هارا افخات كند زرا القخاتن يكن ازطاة واتقره با حله جه در 
عين و جه در قيمت متعذر بود و انتخاب عين در احشام ثلاثه نيز متعسر بود يس انتخاب قيمت يكى از احشام ثلاثه متعين مى 
شود و جون معمولا اينككونه است كه جانى عنوان داراى قيمت كمتر را اختيار مى كند و نسبتا شتر - از بين اينها ارزان تراست 
يس قيمت شتر تقريبا در اين زمان متعين مى شود و در هر جاى كشور وهر قتلى كه اتفاق افتاد به جانى مى كويند بايد 
برداخت صد شتر را قبول كند و در مقام قيمت كذارى شتر؛ بر اساس محل وقوع جنايت عمل مى شود ولكن مناسب است 
براى تسهيل امر در شرع كه از روايات استفاده مى شد دستكاه قضايى هيئتى را قرار دهد كه روى قيمت شتر در اقصى نقاط 
كشور مطالعه كنند و يكك قيمت ميانكين را متعين بكنند و به عنوان قيمت ديه در كل كشور ابلاغ شود. 


ص: 9 
تلفيق در اداى دبه: 
مسأله ٠٠‏ «الظاهر عدم اجزاء التلفيق بان يودى مثلا نصف المقدار دينارا و نصفه درهماا 


ات ايا جاق من تواقد تضق مقدر كاوى نصت هقدو شتر :ا انتحات بكتد و كويد عل +8 شير و 1١١‏ كاوبةغتوان. دنه عن 


*-اكر جانى قيمت تلفيقى دو يا جند عنوان به مقدار ديه را ييشنهاد كرد آيا ولي دم مجبور است قبول كند؟ 


وازورايات استفاده مى شد انتخاب با جانى است و اكر بخواهد تلفيق كند خارج از تخيير مى شود يعنى بر نصف عنوان 
اطلاق عنوان ثمى شود يراق تموثة؛ يكن ال عناو يرن صل شتر است و يكن دركر دوست كاوق اسث. بديهن است ين تصف) صد 


شتر و نصف دويست كاو يكك عنوان ازديه صادق نيست. 


مرحوم صاحب جواهر(١)‏ مى فرمايد: «كما عن جماعه التصريح به ضروره خروج الملفق عن اسم كل واحد منها) لذا روايات 


دبه شامل آن نمى شود. 


مرحوم علاامه در قواعد(5) همين مطلب را نقل مى كند و مى فرمايد «هل التلفيق من جنسين او مازاد بغير رضا الولى فيه 


اشكال» يعنى دو وجه دارد. 
ص: 8١‏ 


)1١( -١‏ جواهر الكلام 5: 18, ط دارالكتب الاسلاميه. 
؟-(5) قواعد الاحكام *: ععع, ط جماعه المدرسين. 


وجه اول: عدم جواز؛ 
برخى كفته اند جايز نيسث و دليلشان عدم صدق عنوان است. 
وجه دوم: جواز؛ 


كروهى كفته اند جايز است و دليلشان اين است كه وقتى ما به جانى اختيار داديم كه صد شتر را انتخاب كند لازمه اش اين 
است كه 20 شتر را هم مى تواند انتخاب بكند. 


اقول: 


مى كوييم اين اشكال دارد زيرا وقتى كفتيم صد شتر بايد عنوان صد شتر انتخاب شود نه اينكه ابعاض آنرا انتخاب كند يعنى 


مانند خصال كفاره است كه نمى تواند بكويد من سى روز روزه مى كيرم و سى فقير را اطعام مى كنم. 
بنابراين حرف علامه درست نيست و خيلى هم به او ايراد كرفتند. 
تراضى به قيمت: 


مسأله ١‏ «الظاهر جواز النقل الى القيمه مع تراضيهما» يعنى خود جانى ابتداثا حق ندارد قيمت را انتخاب كند بلكه اكر با ول 
دم تراضى كرد مى تواند قيمت را انتخاب كند زيرا اككر جانى قيمت را انتخاب كرد اين انتخاب ماليت تمام شتر را دارد اما 


خصوصيات تمام شتر را ندارد. 


انتتخاب قيمت به طور مستقل براى جانى جايز نيست اككر بخواهد انتقال به قيمت بيدا كند بايد با تراضى باشد. و در تلفيق هم 
اكر با ولى دم براى تلفيق دو عين تراضى كند جايز است و اين از اختيارات وليّ دم است كه مى تواند حتى از حق خود بككذرد 
و عفو كند و يا بككويد مثلا سه برابر ديه مى كيرم و عفو مى كنم. 


ص: زف 


كتاب الديات حكم تراضى بر ديه با ابهام در مقدار و برداخت كننده *99/ /اء/ .9 


0 30010 ع1 0011ملا5 001 دع00 عع5نلاماط ألا0لا. 


موضوع: كتاب الديات حكم تراضى بر ديه با ابهام در مقدار و يرداخت كننده: 


بيان يكك تذكر: 


روز جهارشنبه درس را به خاطر اجلاس نماز تعطيل كرديم ولى بجا بود زيرا به مناسبت اجلاس نوزدهم در ييام سال كذشته 
مقام معظم رهبرى در اجلاس نماز تاكيد شده بود امام جماعت براى همه مساجد تأمين شود كه همواره يككث روحانى در 
مسجد باشد و امراض معنوى را مداوا كند و نيز تأكيد فرمودند اكتفا به مأمومين نباشد بلكه با نهادهايى نظير آموزش و يرورش 
هماهنكك شود مثلاً هداياى دانش آموزان را در مساجد يا حتى مراسم ازدواج ها را در مساجد بركزار كتند يا اينكه روحانى 


مسجد را مدرس تفسير قرار بدهد. 


آقاى قرائتى فرمودند اينها مربوط به حوزه است و حوزه بايد هم اقدام كند ودر مراحل بعدى بويد جه كرده است و از ما 
دعوت كرده بود كه در اين اجلااس كه در بوشهر بركزار مى كردد شركت و خدمات حوزه را توضيح دهيم. خوشبختانه 
آمارى تهيه شده بود از كارهايى كه انجام شده بود كه از سال كذشته تا حال حوزه در اين زمينه ها جه كرده است كه از 


فراوانى كار انجام شده قابل مقايسه نبود با آمارى كه اركانهاى ديكر اراثه داده بودند. 
حكم تراضى بر ديه با ابهام در مقدار و يرداخت كننده: 
مسأله ١7‏ امام(١)‏ مى فرمايد «هذه الديه على الجانى لا على العاقله ولا على بيت المال». 


در قتل عمد كفتيم ابتدائا قصاص ثابت است منتهى جانى مى تواند با اولياء دم براى يرداخت ديه به جاى قصاص تصالح كند و 


تصالح صورت هايى دارد؛ 

ص: ”ام 

)1(-١‏ تحرير الوسيله» ج " ص 68 ط دارالعلم 
-١‏ تصالح به امر خاص مثلا به دو يا سه برابر ديه. 
-"١‏ تصالح به كمتر از ديه مثلا نصف ديه. 

'- تصالح به مقدار ديه. 


تبصره: در هر يكك از موارد فوق ممكن است يرداخت ديه را بعهده شخص ثالثى بككذارند. 


بر هر امرى تصالح شد همان اجرا مى شود. 


اكنون اين نكته مطرح است كه امام فرمودند اكر تصالح بر ديه كردند ولى مقدار آن و يرداخت كننده آن را معين نكردند؛ 


يرداخت وجه تراضى وواين ديه تصالحى بر عهده خود جانى است. 


ظاهرها كونه بين المسلمين» حتى بين علماى سنى هم اختلافى نيست. 
دليل فيسأله: 

الف: روايت؛ 

رواياتى هم وجود دارد كه براى نمونه جند روايت در ذيل مى آيد. 


-١‏ ابى بصير(؟) عن ابى جعفر «لا تضمن العاقله عمدا واقرارا ولا صلحا؛ عاقله(؟) ضامن ديه اى كه عمد باشد يا با تصالح باشد 


ياااز روى اقرار باشد نيستند. 
"- عن السكونى(5) » عن جعفرء عن أبيه» أن أميرالمؤمنين (عليه السلام) قال: «العاقله لا تضمن عمداء ولا إقراراء ولا صلحا). 
ص: ع 


-١‏ (؟) جواهر الكلام, ج”*, ص 17 ط اسلاميه تهران 

-070 وسائل الشيعه لحري ره كتاب الديات» ابواب عاقله» باب 0ج ١‏ ط آل البيت: 

“- (6) عاقله به بستكان نسبى يدرى كفته مى شود كه در قتل خطاى محض به طور جمعى موظف به يرداخت ديه هستند. 
ع- (68) وسائل الشيعه 59: 9 كتاب الديات»ء ابواب عاقله» باب حك ط آل البيت. 


؟'- مضمره سماعه(١)‏ «سألته عمن قتل مومنا متعمدا هل له من توبه قال لا حتى يؤدى ديته الى اهله) بديهى است اين روايت 


حمل بر جايى مى شود كه تصالح بر ديه شده است. 
ب: عقل؟ 


اكر بر فرض هيج دليلى از روايات نداشتيم مى توانستيم بِكُوبيم جون جانى اين كار را انجام داده و قرار بر تراضى كرده است 
خود ضامن مورد تراضى است و براى اينكه بِكُوييم عاقله بدهد دليل مى خواهد و دليل هم مفقود است و فقط در خطاى 


محض اين دليل وجود دارد كه ديه بر عاقله است. 
ديه شبه عمد: 
مسأله 0 : («ديه شبه العمد هى الاصناف المتقدمه)». 


تا حالا مطالبى كه كفته شد در ديه عمد بود. اكنون مى كوييم ديه شبه عمد همان شش جيزى است كه در ديه عمد كفته شد 


حتى در خطاى محض هم ديه همين است كه بعد مى كُوييم با عاقله است عاقله هم بايد يكى از اين شش جيز را ديه بدهد. 
دليل مسألة: 
-١‏ اجماع: 
مرحوم صاحب جواهر(") فرمود: ٠كما‏ صرح به غير واحد من غير نقل خلاف فيه بل قيل قد يظهر من السرائر(؟) الأجماع عليه) 
"١‏ - فحوى: 


كفته اند در اسلام در قتل عمد اكتفا به اين شش جيز شده است وقتى در قتل عمد يكى از شش عنوان كافى است در شبه عمد 


ص: 4 


60-١‏ وسائل الشبعه 594؟: ع كتاب القصاص» ابواب قصاص نفسء. باب 2٠١‏ حم ط آل البيت: 
-(070 تحرير الوسيله» ج 3 ص 0ه ط دارالعلم 
*- (86) جواهر الكلام *©: /1لى ط دارالكتب الاسلاميه. 


ع (4ة) السرائر. ج بوه ص إوففرة جامعه مدرسين. 


'- اطلاق روايات: 

الف؛ 

در روايات ديه وقتى سوال از ديه شد امام مى فرمايد صد شتر و هيج قيدى نيامده است كه اين ديه براى قتل عمد باشد. 
ب 


در روايات تخيير در انتخاب يكى از شش عنوان هيج قيدى مبنى بر عمدى بودن قتل نيامده است. براى نمونه جند روايت در 


صحيحه حلبى(١)‏ عن ابى عبدالله قال «الديه عشره آلااف درهم او الف دينار قال جميل قال ابوعبد الله الديه مأه من الابل). 
مرسله يونس(5) عن ابى عبدالله فى حديث قال «الديه عشره آلاف درهم او الف دينار او مأه من الابل». 


صحيحه علاء بن فضيل (11 عن ابى عبدالله انه قال «فِى َمل الْخَطإ مِائَةٌ مِنَ الإيل- أؤ أَلْفٌ مِنَ الْقَنَم أ عَشَرَهُ آلَافٍِ دِرْهم- أؤ 
أل ديئار) 

تفاوت هاى ديه در انواع قتل (عمد» شبه عمدء خطاى محض) 

در عنوان و مقدار ديه در انواع قتل ها هيج اختلافى نيست و فقط اختلاف در دو جهت است. 


جهت اول: كيفيت اداء 


ديه قتل عمد بايد ظرف يكك سال يرداخت شود. ولى مهلت يرداخت ديه در شبه عمد دو سال و در خطاى محض ظرف سه 
سال است. 


جهت دوم: سن شتران: 
ص: 9 


١0-١‏ وسائل الشيعه 8 358 كتاب الديات» ابواب ديات نفس » باب 3 حم طّ آل البيت: 
؟-(2١)‏ وسائل الشيعه مول كتاب الديات» ابواب ديات نفس »2 باب 2 حل ط آل الحيث: 
012 وسائل الشيعه 59؟: 21985 كتاب الديات» ابواب ديات نفسء باب 2١‏ حل ط آل النمة. 


فسن كوسفئد و كاو فرقى تذازد اما اكر جاتى شتر را الحاب كرة. در قتل عمد كفته شد من مساق الابل باشد يعتى حداقل 
شش ساله باشد ولى در شبه عمد قدر متيقن اين است كه شش ساله بودن لازم نيست و فتواها بر اساس روايات مختلف است 


البته جهار دسته روايات داريم كه هيج دسته اى بر ديكرى ترجيح ندارد. 
مرحوم امام در ذيل مسأله ؟١‏ در يايان مى فرمايد «لكن لا يخلو من اشكال الاحوط التصالح» 
به مسأله ١‏ اشاره اى مى كنيم و بحث را از مسئله 1 ادامه مى دهيم براى فردا انشاءالله. 


كتاب الديات (ديه شبه عمد به عهده كيست؟) 76//ا٠/.؟9‏ 


0 30010 ع5 0011ملا5 701 دع00 ع5نلاماط ألا0لا. 
موضوع: كتاب الديات (ديه شبه عمد به عهده كيست؟) 

:١٠ مسأله‎ 

اختلفت الاخبار و الآراء فى ديه شبيه العمد 


-١‏ ففى روايه أربعون خلقه أى الحاملء» وثنيه» وهى الداخله فى السنه السادسه. وثلاثون حقه. وهى الداخله فى السنه الرابعه» 
وثلاثون بنت لبون» وهى الداخله فى السنه الثالثه 


؟- وفى أخرى ثلاث وثلاثون حقه وثلاث وثلاثون جذعه؛ وهى الداخله فى السنه الخامسه وأربع وثلاثون ثنيه كلها طروقه» أى 
البالغه ضراب الفحل أو ما طرقها الفحل فحملت 


"- وفى ثالثه بدل كلها طروقه كلها خلقه 

5- وفى رابعه جمع بينهما فقال كلها خلقه من طروقه الفحل إلى غير ذلكك 

مختار امام(ره): 

فالقول بالتخيير للجانى بينها غير بعيد» لكن لا يخلو من إشكالء فالأحوط التصالح, وللجانى الأخذ بأحوطها(!) . 
ص: اا 

)1(-١‏ تحرير الوسيله ج؟. ص 8د و /اغف ط دار العلم. 


در مسأله رات 


كفتيم ديه شبه عمد همانند ديه عمد است و فقط در دو جهت بين ديه عمد و شبه عمد تفاوت وجود دارد؛ 
جهت اول: 


كيفيت اداء؛ كفتيم ديه ى قتل عمد حداكثر بايد ظرف يكك سال يرداخت شود و مهلتء در ديه شبه عمد حد اكثر دو سال 


است. 
جهت دوم: 


سن ابل؛ كفتيم در ديه عمد بايد شترها مسان باشند يعنى وارد شش سال شده باشند. ولى در شبه عمد در سن شترانى كه به 
عنوان ديه يرداخت مى شوندء هم از نظر روايات و هم از نظر فتاوا اختلااف است كه حضرت امام در مسأله ١‏ جهار دسته 


روايت را بيان مى كند. 
دسته اول: 


در بعضى روايات سه قسم مطرح شد و صد شتر به دو سى نفر شتر و يكك جهل نفر شتر تقسيم كرديد ودر هر قسمى سن 


خاصى از شتر مورد توجه قرار كرفت. 


دسته دوم: 


در تعدادى ديكر از روايات سه قسم مطرح شد و صد شتر به دو سى سه نفر شتر و يكك سى و جهار نفر تقسيم كرديد و در هر 
قسمى سن خاصى از ابل مورد توجه قرار كرفت. 


دسته سوم: 


ودر بعضى ديككّر از روايات جهار قسم مطرح شد و صد نفر شتر به جهار بيست و ينج نفر تقسيم شد. و براى هر قسمى سن 


خاصى مورد توجه قرار كرفت و نيز طروقه يعنى شرط حامله بودن يا حامله نبودن شتران مورد توجه قرار كرفت. 


ص: 2 


دسته جهارم: 
دربعضى ديكر از روايات براى تمام صد شتر شرط حمل يا آمادكى براى حمل قرار داده است. 


عين ابل با اين كيفيت سنى ميسور نيست و شايد امرى غير ممكن باشد؛ ورود دراين مسأله و بيان اقوال» ثمره زيادى ندارد. 
بنابراين از اين مسأله رد مى شويم و فقط اين نكته را متذكر مى شويم كه حضرت امام در ذيل مسأله مى فرمايد «فالاحوط 
التصالح وللجانى الاخذ باحوطها» 


اقول: 

همانكونه كه امام مى فرمايد طريق احتياط اين است كه در مورد سن شتران و حمل آنها به تصالح برسند مناسب است جانى 
حداكثر مورد احتياط را رعايت كند. البته بديهى است كه احوط سن بالا-تر است لذا ضرورتى ندارد وارد در اين مباحث 
شويم. 

:١0 مسأله‎ 


«هذه الديه ايضا من مال الجانى لا العاقله(١)‏ ») ديه شبه عمد بعهده عاقله نيست و خود جانى بايد بيردازد. مسأله اختلافى نيست 
بل عن الخلا ف(1) والتحرير0) الاجماع عليه. و از بين همه علماء فقط حلبى0) قائل است كه ديه شبه عمد - همانند خطاى 


محض - بعهده عاقله است. و مرحوم صاحب جواهر(2) در رد كفتار حلبى مى فرمايد اين قول واضح الفساد است. 


ص: به 


)5(-١‏ تحرير الوسيله» ج ؟» ص /اله ط دار العلم. 

؟- (") شيخ الطوسىء الخلاءف » ج : 37١‏ ط جامعه مدرسين -> «دليلنا: إجماع الفرقه وأخبارهم على الطريقين اللذين 
ذكرناهما.). 

*- (6) العلامه» تحرير الاحكام» ج هش ص 288) ط مؤسسه امام صادق(ع). 

ع- (8) حلبىء الكافى فى الفقه. ص 2947 ط مكتبه امير المومنين اصفهان -> و ديه الخطأ على العاقله. 

ه- (2) جواهر الكلام 67: 7١‏ ط دار احياء التراث العربى. -> فما عن الحلبى من أنها على العاقله واضح الفساد. 


«ومن قتل مؤمنا خطأ فتحرير رقبه مؤمنه وديه مسلمه إلى أهله إلا أن يصدقوا فإن كان من قوم عدو لكم وهو مؤمن فتحرير رقبه 
مؤمنه وإن كان من قوم بينكم وبينهم ميثاق فديه مسلمه إلى أهله وتحرير رقبه مؤمنه فمن لم يجد فصيام شهرين متتابعين توبه من 
الله وكان الله عليما حكيما» 


كيفيت استدلال به آيه: 


كلمه خطأ در آيه اطلاق دارد و داراى دو فرد است يكى خطاى محض و ديكرى شبه عمد كه شبه خطا هم به آن مى كويند 
اطلاق آيه هر دو قسم خطا را شامل مى شود. 


7 روايت: 


صحيحه زراره(1) «قال سألت اباعبدالله عن رجل قتل رجلا خطائا فى اشهر الحرم فقال عليه الديه وصوم شهرين متتابعين من 
اشهر الحرم). 


ملاحظه مى فرماييد روايت نيز اطلاق دارد و هر دو قسم از خطا را شامل مى شود. 


مرحوم آقاى خويى() به همين آيه و به همين روايت استناد مى كند كه در قتل خطاى محض هم ديه با جانى است منتهى 
وضعا اين ديه بعهده جانى است و رواياتى كه در باب عاقله آمده است را حمل مى كند بر تكليفا. يمس يجب على العاقله 
تكليفا. اما ديه بعهده خود جانى است منتهى فعلا تكليف ندارد كه اداء كند. 


مشهور مى كويند اين آيه واين روايت ولو اطلاق دارد ولى با روايات عاقله مقيد مى شود. مرحوم آقاى خويى مى فرمايد ديه 


بعهده جانى است منتهى روايات باب عاقله حمل بر وجوب تكليفى بر عاقله مى شود. 
ص: ٠7٠١‏ 


.47 نساء(ع):‎ 0/(-١ 
وسائل الشيعه المخورييرة كتاب الديات» ابواب ديات نفس » باب حك ط آل الست.‎ 20-7 
ط العلميه.‎ .7١© مبانى تكمله المنهاج 5: 0197 مسأله‎ )4( - 


ثمره اختلاف مرحوم آقاى خويى با مشهور: 

ثمره اختالاف در دو مورد است؟ 

مورد اول: 

جايى كه جانى عاقله نداشته باشد. 

مورد دوم: 

جايى كه جانى عاقله دارد اما عاقله عصيان كرده و يرداخت نمى كند. 


دراين دو صورت طبق نظر آقاى خويى ديه بر عهده خود جانى واجب مى شود كه بيردازد جون وضعا بعهده خودش بود. اما 


روى مبناى مشهور كه مى كويند وضعا هم بعهده عاقله است در اين دو صورت جيزى بر عهده جانى نيست. 


امام هم مى فرمايد جانى ضامن جيزى نيست اكر عاقله دادند كه هيج اكر نداشتند يا اككر ندادند بايد از بيت المال يا از موارد 


ديكر (كه در بحث عاقله مى آيد) يرداخت شود. 

«فلو لم يكن له مال استسعى او امهل الى الميسره) 

در صورتى كه ديه بر عهده جانى باشد اكر جانى خودش ندارد ببردازد(1١)‏ سه راه وجود دارد؛ 
راه اول: 

اين است كه او را به كار وا مى دارند تا براى اولياء دم كار كند. 

رأه دوم: 

به جانى تا ميسره مهلت مى دهند كه هر وقت داشت بيردازد. 

رأه سوم: 

احتمال ديكر - كه فقط در اينجا مى آيد و در ساير ديون نمى آيد- اين است كه بككوييم از بيت المال يرداخت شود. 
دليل راه سوم: 

رواياتى كه مى كويند خون مسلمان هدر نيست دليل راه سوم است. 


بضرة: 


در اين مسأله فرعى باقى مى ماند كه حضرت امام در آخرين مسأله از بحث عاقله مطرح فرموده اند اما به خاطر تناسبى كه دارد 
در آخر همين مسأله يانزده مطرح مى كنيم براى فردا ان شاء الله. 


ص: ا/ا 


)٠١(-١‏ اين بحث در ديه عمد هم مى آيد. 


كتاب الديات (ديه شبه عمد به عهده كيست؟) 95١/٠1/17‏ 


0 30010 ع 0011ملا5 001 دع00 زع5نثلام!ط ألا0لا. 
موضوع: كتاب الديات (ديه شبه عمد به عهده كيست؟) 

در مسأله ١0‏ در مسئله ديه شبه عمد دو قول است. 

قول اول: 


همانطور كه در قتل عمد در صورت تراضىء ديه بعهده جانى است ديه قتل شبه عمد هم بعهده جانى است و تقريبا در مسأله 


قول دوم: 


فقط حلبى(1) كه يكى از قدما است مخالف بود كه كفت ديه شبه عمد بر عهده عاقله است و كلام حلبى هم دليلى نداشت 


لذا كفتيم مرحوم صاحب جواهر(؟) فرمود قول او واضح الفساد است. 
دليل قول به وجوب ديه شبه بر عهده جانى: 
-١‏ 


آيه شريفه(1) «ومن قتل مؤمنا خطأ فتحرير رقبه مؤمنه وديه مسلمه إلى أهله إلا أن يصدقوا فإن كان من قوم عدو لكم وهو مؤمن 
فتحرير رقبه مؤمنه وإن كان من قوم بينكم وبينهم ميثاق فديه مسلمه إلى أهله وتحرير رقبه مؤمنه فمن لم يجد فصيام شهرين 
متتابعين توبه من الله وكان الله عليما حكيماا. 


-_ 


اطلاق روايت صحيحه زراره50) «قال سألت اباعبدالله عن رجل قتل رجلا خطائا فى اشهر الحرم فقال عليه الديه وصوم شهرين 


متتابعين من اشهر الحرم). 
ص: "لا 
)١(-١‏ حلبىء الكافى فى الفقهى ص 297 ط مكتبه امير المومنين اصفهان -> و ديه الخطأ على العاقله. 


؟- (5) جواهر الكلام "5: 7١‏ ط دار احياء التراث العربى. 
*-(”) نساء(؟): 47. 


ع- (6) وسائل الشيعه 14: 7١‏ كتاب الديات» ابواب ديات نفسء باب؛ ح؟ ط آل البيت. 
كفتيم هر دو مطلق است. 

م 

بعضى از رفقاى بحث كفتند آيا دليل ديكرى غير اطلاق نداريم؟ 


اكنون مى كُوييم مرحوم آقاى خويى در مبانى تكمله(١)‏ رواياتى را از ابواب متفرقه فقه حدود 4 روايت جمع آورى كرده 


است كه بر مورد خاص شبه عمد دلالت دارد و مى رساند كه در شبه عمد ديه بر عهده جانى است. براى نمونه يكك مورد را 


يونس (1) عن بعض اصحابه عن ابى عبدالله «قال ان ضرب رجل رجلا بعصا او حجر فمات من ضربه واحده قبل ان يتكلم فهو 
نه العوية | كبا كم دونه ناعضا كدجرعا كشن تيكو لق اثثاله سات تهى | ملسو تقيروث بلاظوى اتقاق رد 


امام(ع) فرمود قتل شبه عمد به حساب مى آيد «فالديه على القاتل» و ديه بر عهده جانى است. 

روايت كرجه مرسله است و بحث از قتل شبه عمد است اما خيلى روشن و صريح امام مى فرمايد ديه بعهده خود جانى است. 
در ادامه بحث كفتيم اككر جانى نداشت بدهد فقهاء كفتند مثل دين است كه مديون ندارد بدهد و لذا؛ 

-١‏ بابت اداء دين او را به كار وا مى دارند بابت دين حساب مى شود. 

؟- يا اينكه به او مهلت مى دهند. 


فرقى هم بين قتل عمد و شبه عمل ني تتسيةء 
ص: "ا 


بررسى شده است. 


*-(6 وسائل الشيعه 59: /اث كتاب القصاص» ابواب قصاص نفسء باب ١‏ اح ط آل البيت. 


قرآن جائن بعد ازاققل بداقضد قرا ال برداعيه بدية: 

دو صورت دراين فرع مطرح است: 

فرار جانى عامد بعد از تصالح بر ديه. فرار جانى شبه عمد. 

هر دو صورت در يكك فرع مورد بررسى قرار مى كيرد. 

فرع 

: اكر قاتل بعد از قتل فرار كند و دسترسى به او نباشد يا قبل از اينكه دين را بيردازد بميرد تكليف ديه جه مى شود؟ 


اين فرع را مرحوم صاحب جواهر2!) در همين بحث نقل نمود مرحوم آقاى خويى50) و صاحب رياض(2) هم نقل كرده اند 
مرحوم امام در يايان بحث عاقله در آخرين مسأله «مسأله.8) ذكر مى كنند و مناسب است همينجا ذكر شود. 


مسأله6: 


«قد مر أن ديه العمد وشبه العمد فى مال الجانى» لكن لو هرب فلم يقدر عليه أخذت من ماله إن كان له مالء وإلا فمن الأقرب 
إليه فالأقرب. فإن لم تكن له قرابه أداها الإمام(ع)؛ ولا يبطل دم امرئ مسلم.» و ما نيز در اينجا بحث مى كنيم 


اكر جانى (جه عمد بوده و تصالح به ديه شده باشد يا شبه عمد بوده باشد) قبل از يرداخت ديه و در همان مهلت يرداخت ديه 


فرار كند يا مسافرت و يا مخفى شده باشد امام(ره) مى فرمايد: 


«لو كان له مال اخذت الديه من ماله» به دستور حاكم از مالش برداشته مى شود و فروخته مى شود. واكر مال نداشته باشد 


«فمن الاقرب اليه فالاقرب». و اككر جنانجه اقربى هم نيست فمن بيت المال. 
ص: ؟/ا 


-١‏ (7) جواهر الكلام 5: ٠١‏ ط دار احياء التراث العربى. 
-١‏ (8) مبانى تكمله المنهاج ؟: 0192 مسأله )7١0‏ ط العلميه. 


دليل مسأله: 


مقدمه فرض اين است كه ديه شبه عمد است و بر عهده جانى است و يا عمد است و تصالحا بر عهده جانى است اخذ ديه از 


اقرب فالاقرب دليل مى خواهد لذا كفته اند دليل مسأله دو روايت است كه در ذيل بررسى مى شود. 


صحيحه ابى بصير وسائل الشيعه احرف (كاخارة كتاب الديات» ابواب عاقله. باب 5 ح ا ط آل البيت. قال سألت اباعبد الله عن رجل 
قتل رجل متعمدا ثم هرب القاتل فلم يقدر عليه قال ان كان له مال اخذت الديه من ماله والا فمن الاقرب فالاقرب وان لم يكن 
له قرابه اداه الامام فانه لايبطل م6 امرء مسلم. 


]كن هال واو از مالكر راداروتن اذ | كو مال تذاره فم الاقرتفالأفرت 2ت كر عافلة“تداوة ان بيع المال بردارتك 


و روايت تعليل دارد كه فرمود دليل محكوم شدن عاقله به يرداخت ديه در مرحله سوم اين است كه خود مسلمان نبايد هدر 


برود. 


صحيحه ابن ابى نصر بزنطى وسائل الشيعه احرف (كاخارة كتاب الديات» ابواب عاقله, باب 6 حك ط آل البيت. عن ابى جعفر فى 
رجل قتل رجل عمدا ثم فر فلم يقدر عليه حتى مات ان كان له مال اخذ منه و الا اخذ من الاقرب فالاقرب. 


با تعبير لم يقدر عليه و قيد حتى مات در اين روايت دو مورد را مطرح فرمود: 
ادنار هال تعووشن ورواوقة #د1ز اقدتالادرب ترقارتك: 
بررسى دو اشكال بر كفيت استدلال به روايت: 


ص: ,2 


اشكال اول: 
هر دو روايت در مورد قتل عمد است و بحث ما در قتل شبه عمد است و لذا نمى توان از اين دو روايت استفاده كرد. 


ياسخ: 


مى توان به عموم تعليل در روايت ابو بصير تمسكك كرد زيرا در ذيل روايت ابو بصير آمده است («فإنه لا يبطل دم امرء مسلم) 
عموم تعليل نشان مى دهد خطر ابطال دم مسلمان در قتل شبه عمد نيز وجود دارد لذا مى توان ديه را از عاقله يا بيت المال 


كرفت. 
اشكال دوم: 


سرايت حكم به قتل شبه عمد خلاف اصل است. اصل اولى اين است كه دين به عهده خود مديون است بنابر اين اكر فرار كرد 
و نمرد نمى توان خلاف اصل را مرتكب شا. وبا توجه به وجود قيد دوم «ولم يقدر عليه حتى مات» كه در روايت اول نيامد 
ولى در روايت دوم آمده است بايد كفت قيد ديكرى در روايت دوم آمده كه در روايت اول نيامده است؛ اين احتمال وجود 


دارد كه جون حكم بر خلاف اصل است بايد قدر متيقن را اخذ نمود و قدر متيقن فرار با قيد مركك در فرار است «فرٌ ومات). 
ياسخ: 


مى كوييم در اينجا نيز مى توان به عموم تعليل تمسكك كرد يعنى خطر ابطال خون مسلمان مى كويد كرجه در موردى فرار 
همراه بم رك جات فباشد اما براى جل وكبرى ال أبطال خوة مسلمان لأزم ست ديه 'ازاقالحيه عافله :يا بيت المال يرداخت شود 


البته اكر فرار كرد و احتمال مى دهند ظرف مدت دو سال مهلتء بركردد احتياط اين است كه صبر كنند. اما اكر مطمئن 


هستند كه فرار كرد كه برنككردد در اين صورت بعد از فرار به مضمون روايت عمل مى شود. 


ص: ”,> 


در مسأله فرار جانى عامد بعد از تراضى بر ديه؛ به قصد فرار از يرداخت ديه - يعنى اكر كسى عمدا كسى را كشت و تصالح به 
ديه شد و يا شبه عمد بود و به قصد نيرداختن ديه فرار كرد- نظر اكثر آن است كه ديه آن بر عهد عاقله است و اكر جانى عاقله 


اى نداشت ويا عاقله داشت و عاقله فقير بود يا متمكن بود و نداد؛ از بيت المال اخذ مى شود. 


مرحوم صاحب ريا ض(١)‏ ضمن نقل اين قول از مهذب(1) و غنيه() مى كويد حتى در غنيه ادعاى اجماع شد كه در فرض 
مذكور از عاقله يا بيت المال بايد يرداخت شود. 


صاحب جواهر(؟) و مرحوم خويى(2) و نيز امام(ره) همين قول را يذيرفته اند. فقط مخالف اين قول ابن ادريس(2) از قدماء 
است و صاحب رياض(/) از ابن ادريس نقل مى كند كه كفت انه خلاءف الاجماع و اجماع اين است كه عاقله ضامن خطاى 
محض است. اينكه در فرار بعد از تراضى در قتل عمد يا شبه عمد ديه بعهده عاقله باشد اين خلاف اجماع است لذا فتوا مى 
دهد كه نبايد سراغ عاقله رفت. 


مناقشه در كلام ابن ادريس: 


در جواب ابن ادريس مى كوييم دو روايت صحيحه داريم و اجماعى هم كه ابن ادريس مى كويد در مقابل ادعاى اجماع ابن 
زهره در غنيه است. لذا دو اجماع تعارض و تساقط دارند يس قول ابن ادريس دليل ندارد و صحيح نيست و ما هستيم و دو 


ص: /الا 


)0٠١(-١‏ رياض المسائل15١:‏ 17, ط جماعه المدرسين. 

*- (137) ابن زهره. غنيه النزوع: 7١ع,‏ ط مؤسسه الامام الصادق(ع). 
ع- (1) جواهر الكلام ”©: 7١‏ ط دار احياء التراث العربى. 

ه- (18) مبانى تكمله المنهاج ؟: 0192 مسأله )3١0‏ ط العلميه. 
ع-(10) السرائر #: ه**, ط جماعه المدرسين. 


كتاب الديات (مهلت يرداخت ديه شبه عمد:) 72//ا٠/٠9‏ 


0 30010 ع 0011ملا5 001 دع00 زع5نلام!ط الا0لا. 

موضوع: كتاب الديات (مهلت يرداخت ديه شبه عمد:) 

١2 مسأله‎ 

«الاحوط للجانى ان لا يوخر هذه الديه عن سنتين» 

بحث در ديه شبه عمد بود و كفتيم ديه شبه عمد همانند ديه عمد است فقط در دو جهت اختلاف دارند؛ 
جهت اول 


كتاب الديات (مهلت زمانى براى برداخت ديه) /1//11./.؟ 


0 3010 ع1 0011ملا5 001 دع00 عزع5نلام!ط ألا0لا. 


موضوع: كتاب الديات (مهلت زمانى براى يرداخت ديه) 


بحث اخلاقى: محسنات لسان: 


صحبت شد يكى از مواردى كه انسان مى تواند از زبان استفاده كند و لطف الهى شامل انسان بشود ذكر است كه براى هر 


جيزى حد معين شده مانند روزه و نماز كه حد آن مشخص است و اككر انجام دهد فريضه اش را انجام داده است ولى ذكر 


اينكونه نيست و حدى براى آن مشخص نشد. در قرآن فرمود «واذكروا الله كثيرا/(1!) انسان مى تواند هم به زبان هم به قلب 


ذاكر باشد. 


و كفتيم يكى از مصاديق بالاى ياد خدا تلاوت قرآن است هفته كذشته وصيت حضرت على بن ابى طالب(ع) به فرزندشان 
محمد حنفيه را خوانديم كه كلام بزركك و ير معنايى بود «وعليكك بتلانوه القرآن والعمل به ولزوم فرايضه وشرايعه وحلاله 
وحرامه وامره ونهيه والتهجد به وتلاوته فى ليلكك ونهارك فانه عهد من الله تعالى الى خلقه فهو واجب على كل مسلم ان ينظر 


كل يوم فى عهده ولو خمسين آيه)50) 
ص: //ا 


.٠١ انفال(8): هع جمعه(25):‎ )١(-١ 


؟- (5) وسائل الشيعهء ج18١؛‏ ص »١172١‏ باب 7 از ابواب جهاد نفسء ح 7 ط آل البيت. 


سلف فراموش نشود. 


مرحوم شيخ محمد حسن اصفهانى شاكرد مرحوم آخوند خراسانى و هم درس با مرحوم آقاى بروجردى در نجف بود كه در 
اصفهان ساكن شده بودند علاوه برر درس و بحث زهد و تقواى ايشان در اصفهان معروف بود. ايشان در سالهاى متمادى و 
دوره هاى متعدد شرح لمعه تدريس داشتند ما هم بيش ايشان شرح لمعه خوانديم مى كفتند مرحوم آقاى بروجردى وقتى 
آمدند قم و به مرجعيت رسيدند برخى افراد كفتند شما كه با ايشان رفاقتى داشتيد برويد قم و احوالى از ايشان بيرسيد من 
كفتم الا-ن شايد آقاى بروجردى ما را فراموش كرده باشند بالاخره رفتيم خدمت آقاى بروجردى همراهان معرفى كردند 
بلافاصله ايشان فرمودند المستشفى بتربه الحسين يعنى اشاره كردند به ماجراى بيمارى من در نجف كه اطباء تربت اياعبد الله 
الحسين(ع) را تجويز كردند مرحوم آقاى بروجردى علاوه براينكه ايشان را فراموش نكرده بودند ماجراى بيمارى را هم 


ياد ورى كردند. 


ايشان در بعض مواقع لابلاع درس شرح لمعه موعظه مى كردند يكك بار فرمودند سابق اينكونه بود كه اكر بى موقع كسى 
فونا حك ند كت انتكرعم بطر ذوتظع م اتعوال عو الك 114ل كعدو معفيو اذ هبه الات التكرقه زولكنم ا نان 


خودشان اهل مداومت در تلاوت قرآن بودند. 


يكك وقت بيش از انقلاب رفتيم منزل آقاى مشكينى(ره) ايشان از من يرسيدند در روز جه مقدار قرآن مى خوانى؟ ملاحظه مى 


ص: 27> 


حاج آقا باقر فرزند مرحوم آقاى كليايكَانى مى فرمودند آقا تا اواخر حداقل روزى يكك ختم قرآن داشتند. 


امام(ره) حتى روى تخت بيمارستان هم تلاوت قرآن را فراموش نمى كردند كسى نقل مى كرد كه وقتى فيلم امام را من ديدم 
كه به حالت ايستاده در بيمارستان به نماز ايستادند اين را كه ديدم خودم شرمنده شدم(1١)‏ . 


به هر حال اين يكك تكليفى است براى انسان ولو خمسين آيه در روز بخواند. 

علاوه بر وصيت امام على(ع) در روايات نيز توصيه به خمسين داريم. 

قال ابوعبد الله(ع) القرآن عهد الله على خلقه فينبغى للمرء المسلم ان ينظر فى عهده وان يقرء منه فى كل يوم خمسين آيه(0) 
قال الرضا(ع) ينبغى للرجل اذا اصبح ان يقرء بعد التعقيب خمسين آيه() 

اين 0١‏ آيه كه در دستورات ائمه رسيده يكك حداقل است ان شاء الله عمل كنيم. 

بحث فقهى: مهلت زمانى براى يرداخت ديه: 


ديروز كفتيم مرحوم آقاى خويى(؟) در مورد مهلت يرداخت ديه شبه عمد قول سوم را انتتخاب كردند كه سه سال بود. 
امقدالال ها ونعرات هاارا كلقن | كتوق عرض مسن يبتار وير نون أقوال كاه انلك دوا سالا قوال يبه لصيل نولك بره نينالة) 


مطرح مى شود. 


/١ ص:‎ 


-١‏ (") كفتنى است آن فيلم با دوربين مخفى تهيه شد و خود امام آن زمان در جريان نبود و لذا هيجكونه احتمال تصنعى 
بودن وجود ندارد. 

-١‏ (6) وسائل الشيعه 2: 144: كتاب الصلاه ابواب قرائه القرآن ولو فى غير الصلاه؛ باب18؛ ح١ءط‏ آل البيت. 

“- (8) وسائل الشيعه #: 1944: كتاب الصلاه» ابواب قرائه القرآن ولو فى غير الصلاه؛ باب18؛ ح”.ط آل البيت. 

ع- (2) مبانى تكمله المنهاج ؟: 0192 مسأله 701 ط العلميه. 


در مورد قول اول (مهلت دو ساله) مرحوم محقق در شرايع(١)‏ مى فرمايد «قال المفيد فى المقنعه(7) تستادى فى سنتين» و نيز 


دارد و برخى ظهور در ادعاى اجماع دارد. 

صراحت در اجماع: 

مرحوم شيخ در مبسوط(8) صريحا مى فرمايد عليه الاجماع. 
ظهور در اجماع 

الف: 


مرحوم صاحب رياض(2) بعد از قول محقق(/) مى فرمايد «وتبعه اكثر الجماعه بل عامتهم كما فى الروضه مشعرا بالاجماع» 


ابن ادريس در سرائر80) مى فرمايد «عندنا تستادى فى سنتين من مال القاتل خاصه» اينهم مشعر به اجماع است. 


لذا با توجه به سه مورد ادعاى اجماع مى كُوييم با توجه به اينكه مرحوم شيخ(9) صريحا مى كويد اجماعى است و دو 
بزركوار ديكر هم عبارتشان مشعر به اجماع است و نيز مرحوم صاحب جواهر(١٠١)‏ نقل مى كند «نسبه بعضهم الى الشهره 


وبعضهم بنفى الخلاف) 
آيا با اين تعبيرات مى شود به اجماع كفت غير تام است؟ 


به علاوه مرحوم آقاى بروجردى نه تنها به اجماع بلكه در فتوايشان به شهرت اعتناى بالايى داشتند و از شهرت صرف نظر نمى 
كردند جون اعتماد به اين بزركان داشتند معمولا مدعيان اجماع يا شهرت كسانى هستند كه مقيدند به نظر امام معصوم عمل 
بشود بككونه اى كه اككر يكك واو در عبارت كم و زياد باشد به آن توجه مى كردند خوشبختانه روايتى هم در جهت موافق 
نداريم كه بككُوييم اجماع مدركى است يس معلوم مى شود مطلبى در دسترسشان بوده است كه به ما نرسيد فقط ابن حمزه(١1١)‏ 


فتواى خلاف داده بود كه نه موافق دارد و نه دليل دارد. يس قابل اعتنا نيست و نمى شود از اجماع كذشت. 
ص: ١م‏ 


-١‏ (/0) شرايع الاسلام ع: .٠017‏ ط استقلال طهران. 
دازو المقتية: #8 كلا شماعة الم ل رسية. 

“- (4) كشف اللثام :1١‏ 1, ط جماعه المدرسين. 
13-3 ) وياضن المبناتل 6و ااهل ماع المدومية: 


ه-(1١1١)‏ المبسوط /: 2.١١80‏ ط مرتضويه. 

- (1) شرايع الاسلام ©: .٠١117‏ ط استقلال طهران. 

4- (10) المبسوط : 2.١١8‏ ط مرتضويه. 

)18(-٠‏ جواهر الكلام 5: ,7١‏ ط دارالكتب الاسلاميه. 

)١1(-١‏ الوسيله ,*8١:‏ ط المكتبه آيه العظمى المرعشى النجفى (ره). 


از طرف ديكر استحسان ادعايى در مورد تفاوت بين قتل عمد و خطاى محض رالا نقول به 


استفاده كردند. 


مى كوييم مرحوم شيخ كه ادعاى اجماع دارد اين روايت را نقل كرده است و ديكر بزركان علماء اين روايت را ديدند ودر 


يس همانند مرحوم امام(ره) احتياط مى كنيم و مى كوييم جانى بيش از دو سال تاخير نياندازد و احوط براى ولى دم نيز اين 
است كه تا دو سال مهلت بدهد امام در نهايت مى فرمايد بعيد نيست كه فتوى به دو سال بدهيم اما در عين حال احتياط خوب 


است. 


كتاب الديات (ديه خطاى محض:) ١٠٠//ا٠/١؟‏ 


0 30010 ع5 0011ملا5 701 دع00 زع5نلام!ط ألا0لا. 
موضوع: كتاب الديات (ديه خطاى محض:) 
مسأله7١:‏ 


«لو قلنا بلزوم اعطا الحوامل لو اختلف الولى ومن عليه الديه فى الحمل فالمرجع اهل الخبره) كفتيم فرق ديه شبه عمد با عمد در 


دو جهت است. 
جهت اول: 

در سن ابل؛ 

جهت دوم: 

در مدت استيفاء دبه؛ 


و كفتيم در قتل عمد مهلت يكك سال است و در شبه عمد جهار دسته روايت داريم كه بر اساس اختلاف روايات اقوال هم 
مختلف بود و جون اصل انتخاب ابل را در مقام اداء ديه متعسر مى دانستيم وارد بحث نشديم. و لذا با توجه به اينكه ما اصل را 


نيذيرفتيم از فروعى هم كه در بحث مطرح است رد مى شويم. براى نمونه؛ 


0080-١‏ وسائل الشيعه أحره احية كتاب الديات» ابواب ديات نفس » باب 5 ح ١ط‏ آل الست 


يكى از فروع مى كويد اكر بعد از اينكه بنا شد تعدادى از شتران حامله باشند در موقع يرداخت اختلاف يبش آمد مثلا ولى دم 
بكويد حامله نيستند و جانى بككُويد حامله هستند مرجع كيست؟ 


اكر ثابت شد حامله است بعد سقط شد تكليف جيست؟ 

يا اكر جانى به عنوان حامله تحويل داد اما بعد كشف خلاف شد تكليف جيست؟ 
وقتى ما اصل را قبول نكرديم لذا اين موارد را هم متعرض نمى شويم و رد مى شويم. 
ديه خطاى محض: 

١8 مسأله‎ 


در بحث ديه عمد كفتيم در هر سه نوع از قتل ها عمد شبه عمدء خطاى محض عناوين ديه يكسان است و ديه قتل جه عمد 
باشد يا شبه عمد و يا خطاى محض همان اعيان سته است. و نيز كفتيم اختيار با جانى است و نيز عمد و شبه عمد در دو جهت 


با هم اختلاف دارند؛ 
جهت اول: در سن ابل؛ 


كه كفتيم در قتل عمد مسان بودن ابل شرط است و در شبه عمد بر حسب اختلاف روايات فتاوا نيز مختلف بود و در خطاى 


نمى شويم ورد مى شويم. 
جهت دوم: 


فرق دوم در استيفاء بود كه در عمد از زمان تراضى طى يكك سال و در شبه عمد از زمان محكوميت طى دو سال و در خطاى 


محض از زمان محكوميت طى سه سال مى تواند يرداخت كند. 
دليل مساله نيز صحيحه ابى ولاد(١)‏ بود امام فرمود كان على(ع) يقول تستادى ديه الخطاء فى ثلاث سنين. 
ص: "7// 


02-١‏ وسائل الشيعه اه احييرة كتات الديات» ابواب ديات نفس » باب 5 ح ط آل الست 


توزيع زمان يرداخت بر تعداد سنوات مهلت: 


آقايان علماء در خطاى محض يكك قيد اضافه آوردند كه در دو قسم قبلى- عمد؛ شبه عمد- نبود يعنى در عمد و شبه عمد 
فرمودند مى تواند يكجا از ابتداى شروع مهلت ببردازد ويا همه را يكجا در آخرين زمان مهلت يكك ساله در عمد و دو ساله 


در حاليكه اين قيد در روايت نبود و ظاهر روايت اين است كه مى تواند همه را يكجا در انتهاى مدت سه سال بيردازد. 


صاحب جواهر() بعد از بيان كلام محقق(5) مى فرمايد انها اجماعى فانه قال «بلا خلاف اجده فيه بل عن المهذب وغيره 
الاجماع عليه) مرحوم شيخ مى فرمايد «اتفاقا منا» علماء شيعه اتفاق دارند «بل من الامه» بلكه امت اسلامى قائل هستند كه سه 


قسمت بشود. 
يس مد ركى از نظر روايت ندارد بلكه فقط ادعاى اجماع و لاخلاف دارد. 
بيان يكك قول شاذ: 


در مسأله فقط يكك مخالف از عامه وجود دارد جناب ربيعه(2) مى فرمايد ديه خطاى محض در ينج سال يرداخت مى شود 


مرحوم صاحب جواهر(2) مى فرمايد اعتنايى به اين قول نيست. 
يكسانى ديه كامل و غير آن در توزيع: 


بحثى مطرح است كه آيا در ديه كامل به جهت سنكينى ديه حكم به توزيع ديه شده است يا حكم توزيع» عام است و همه 
موارد را شامل مى شود در مسأله دو قول است؛ 


ص: ع/ 


)7(-١‏ تحرير الوسيله ؟: /اهه» مسأله219 ط اسماعيليان. 
-١‏ () شرايع الاسلام ع: ٠١117‏ ط استقلال طهران. 
"- (ع) جواهر الكلام ”©: 76 ط دارالكتب الاسلاميه. 
*- (8) شرايع الاسلام ع: ٠١1177‏ ط استقلال طهران. 

ه- (2) المجموع 18١ :١5‏ ط دارالفكر. 

ع-(/0) جواهر الكلام ”©: 76 ط دارالكتب الاسلاميه. 


قول اول: 


كفته اند -١‏ ديه كامل ؟- نصف ديه 1- ديه جنين كامل شده كه روح در آن دميده نشد و ديه آن صد ديناراست 5- ديه 


كافر تحت ذمه كه هشتصد درهم است 8- يا حتى ديه اطراف و ديككر انواع ديه. 

بنابراين اكر جنايت خطاى محض باشد هر نوع ديه اى باشد در ظرف سه سال يرداخت مى شود. 
دليل مسأله: اطلاق روايت: 

صحيحه ابى ولاد(١)‏ «كان على يقول تستادى ديه الخطأ فى ثلاث سنين وتستادى ديه العمد فى سنه) 
كيفيت استدلال: 


ملا-حظه مى فرماييد در روايت فقط عنوان ديه ثابت است و علما به خاطر عدم وجود قيد در روايت و به عنايت اطلاق فتوى 


داده اند كه در همه شقوق ديه كامل و غير كامل و كم يا زياد حكم توزيع ثابت است. 
قول دوم: تفصيل بين ديه نفس و غيره؛ 


قائل به قول دوم فقط مرحوم علامه است كه با اجماع علماء مخالفت كرده و در خطاى محض اطلاق دليل را قبول ندارد ايشان 
مى فرمايد متبادر از ادله» ديه نفس است و ادله توزيع ظهور در ديه نفس دارد و قول به توزيع در ديه اطراف خلا.ف ظاهر 
روايت است و در نهايت اككر در حال يا مؤجل بودن يرداخت در ديه اطراف شكك بيبش آمد بايد به اصاله الحال تمسكك كنيم. 


مناقشه در كلام علامه: 


اين تبادر از كجا مى آيداكر متبادر قتل نفس بود جرا اين همه علما از آن استفاده نكردند و بر عكس اطلاق را استفاده 


كردند. يس معلوم مى شود تبادر ندارد. 
ص: 6/ 


02-١‏ وسائل الشيعه أحره احيية كتاب الديات» ابواب ديات نفس » باب 5 ح ١ط‏ آل اليييت: 


انواع ديه اعم از ديه انسان كامل و نصف ديه ذمى ديه جنين و غيره و نيز ديه اطراف مشمول اطلاق روايت است. 
قول سوم: تفصيل بين ثلث ديه و بالاتراز آن 


مخالف ديكرى در ديه اطراف هست كه مرحوم صاحب جواهر نقل مى كند وامام هم در مسأله ١١‏ آورده است قول قيلى 
اك كه شتاعسه نشد و فى كوين كر ذه عضوص بد ثلث ديه رسية بابد :دن ظرق يكف سال بيردازة و اكر يشم از ثلث اسست 


مقدار زايد به سال دوم مى رود و بازاكر زايد دارد مقدار زايد از دو ثلث به سال سوم مى رود. 
در حاليكه مشهور مى كويند ديه اطراف نصف يا ثلث و يا هر مقدار باشد در ظرف سه سال يرداخت مى شود. 


مرحوم امام مى فرمايد «قيل ان كان ديه الطرف قدر الثلث اخذ فى سنه واحده فى الخطأ» عبارت قيل در تحرير مشابه عبارت 


سنين») 


كتاب الديات (ضامن يرداخت ديه خطاى محض كيست؟5) 5١/٠4/٠١‏ 


0 30010 ع 0011ملا5 001 دع00 /ع5نثلاماط ألا0لا. 

موضوع: كتاب الديات (ضامن يرداخت ديه خطاى محض كيست؟) 

مسأله ١7؟:‏ 

«ديه قتل الخطا على العاقله بتفصيل ياتى ان شاء الله و لا يضمن الجانى منها شيئا) 


كفتيم ديه قتل خطايى همان شش عنوانى است كه در قتل عمد و شبه عمد مطرح شد فقط در سن ابل و در مدت زمان استيفاء 


فرق كذاشتند كه بحث شد. 

ص: 8/8 

-١‏ (4) جواهر الكلام ”©: 5”؟, ط دارالكتب الاسلاميه. 
بحث امروز: 


در خطاى محض بخلاف دو مورد قبلى عمد, شبه عمد- مى كُوييم ديه بعهده عاقله ى جانى است. 


مقدمه: 


بيش از بررسى محكوميت عاقله به يرداخت ديه خطاى محض مى كوييم حضرت امام در همين مسأله؟؟ اشاره دارند كه بحث 
ماهوى عاقله و اينكه عاقله جه كسانى هستند؟ و آيا شامل زنها هم مى شود يا نه؟ و اينكه سرانه يرداخت ديه جكونه بين آنها 
تقسيم بشود؟ مطالب مفصلى است كه بعدا در مسأله 0 از باب عاقله مى آيد و مى فرمايد «تضمن العاقله ديه الخطا وقد مر انها 
تستادى فى ثلاث سنين كل سنه عند انسلاخها ثلثاه و ضمن اشاره به بحثى كه ديروز خوانديم مى فرمايد در ظرف سه سال بايد 


يرداخت بشود و سه جزء مى شود و در يايان هر سال يكك ثلث يرداخت مى شود. 

اما بحث امروز فقط بر اين محور است كه ضامن يرداخت ديه خطاى محض كيست؟ 
حضرت امام مى فرمايد «ديه قتل الخطأ على العاقله» ديه خطاى محض بر عهده عاقله است. 
علامه در مختصر النافع )١(‏ مى فرمايد «يضمنها العاقله لا الجانى) 

مرحوم محقق (") در شرايع مى فرمايد «وهى على العاقله» 

وليل هسألة: 

-١‏ اجماع: 


مريجوم صاحب جواهر (7) مى فرمايد «بلا خلاف اجده بيننا بل وبين غيرنا كما اعترف به بعضهم الا من الاصم منهم الذى لا 
يعتد بخلافه» قول به محكوميت عاقله به يرداخت ديه در قتل خطاى محض هيج مخالفى ندارد و تنها اصم از علماى عامه مى 
كويد ديه خطاى محض بعهده خود جانى است لكن مخالفت او قابليت و اعتبارى ندارد. 


ص: /ال/ 


)1(-١‏ مختصر النافع ؟: 207 ط المطبوعات الدينيه. 
؟-(5) شرايع الاسلام ©: .٠١1177‏ ط استقلال طهران. 
*- () جواهر الكلام "5: 70 ط دارالكتب الاسلاميه. 


صاحب رياض لل نيز ادعاى اجماع كرده اسثت. 
ع روايت: 


صاحب جواهر (1) مى فرمايد «كل ذلكك مضافا الى النصوص التى ان لم تكن متواتره فلا ريب فى القطع بذلك منهم» رواياتى 
داريم؛ كر جه متواتر نيستند اما باعث اطمينان و يقين مى شوند كه ديه خطاى محض بعهده عاقله باشد. 


انه ونافن لازم قرنايك #إنطيافا التضوضى السسييفيه بل الك ترم 

بررسى روايات: 

روايت اول: 

ابى بصير (5) عن ابى جعفر قال «لا تضمن العاقله عمدا ولا اقرارا ولا صلحا؛ 

روايت دوم: 

سكونى (2) عن جعفر عن ابيه ان اميرالمؤمنين قال «العاقله لا تضمن عمدا ولا اقرارا ولا صلحا» 
كيفيت استدلال به دو روايت ابو بصير وسكونى : 


بررسى دو روايت نشان مى دهد كه فقط در يكك مورد يعنى قتل خطاى محضى كه بابينه (يا علم قاضى) ثابت شود ديه بر 
عهده قاضى است. زيرا؛ از تعبير «عمدا ولا اقرارا ولاصلحا) با توجه به دو نكته؛ 


-١‏ در روايات معمولا حكم شبه در كروه نيز ذكر شده است. 
-١‏ علم قاضى نيز دركروه بينه ذكر شده است؛ 
ص: /8/ 


؟- (0) جواهر الكلام "ا5: 78» ط دارالكتب الاسلاميه. 
- (/) وسائل الشيعه 79: 29 كتاب الديات» ابواب عاقله باب0 ح١؛‏ ط آل البيت. 
- 0ن( وسائل الشيعه ا ع الل كتاب الديات» ابواب عاقله, باب اح طّ ان الست» 


مى توان برداشت كرد كه در جهار صورت ذيل ديه با عاقله نيست. 

-١‏ در عمدى كه با اقرار ثابت شود و بعد تصالح بر ديه انجام كردد ديه با عاقله نيست. 
؟"- در شبه عمدى كه با اقرار ثابت شود ديه با عاقله نيست. 

*- در خطاى محضى كه با اقرار ثابت شود ديه با عاقله نيست. 


؟- در قتل عمدى كه در آن يس از اثبات با بينه يا علم قاضى بر ديه تصالح شود ديه با عاقله نيست. 


كرجه حكم خطاى محض از صريح روايت بدست نمى آيد اما يس از خروج جهار صورت مذكور از ضمان عاقله تنها خطاى 
محضى مى ماند كه با بينه يا علم قاضى ثابت شده باشد. بنابراين مى كوييم در قتل خطاى محضى كه با بينه يا علم قاضى ثابت 
شود؛ ديه بر عهده عاقله أستت. 


واكنون به عنوان مؤيد مى كوييم با توجه به اينكه روش صاحب وسائل در هر باب اين است كه نظر و فتواى خودش را به 
عنوان موضوع آن باب تيتر مى زند لذا در عنوان باب فرمود «باب ان العاقله لا تضمن عمدا وشبهه ولا اقرارا ولا صلحا وانما 
تضمن الخطاء المحض» (2)0 


روايت سوم: 
سلمه بن كهيل (1) قال اتى اميرالمؤمنين برجل قد قتل رجل خطائا فقال له من عشيرتكك وقرابتكك. 
ص: 894 


)4(-١‏ وسائل الشيعه 14؟: 86: كتاب الديات» ابواب عاقله. باب" ط آل البيت. 

؟- )٠١(‏ وسائل الشيعه 9؟: 97 كتاب الديات, ابواب عاقله» باب 5 ح١»‏ ط آل البيت: «عن سلمه بن كهيل قال: أتى أمير 
المؤمنين (ع) برجل قد قتل رجلا خطأء فقال له أمير المؤمنين (ع): من عشيرتكك وقرابتكك؟ فقال: مالى بهذا البلد عشيره ولا قرابه 
قال: فقال: فمن أى البلدان أنت؟ قال: أنا رجل من أهل الموصل ولدت بها ولى بها قرابه وأهل بيتء قال: فسأل عنه أمير 
المؤمنين (ع) فلم يجد له بالكوفه قرابه ولا عشيره؛ قال: فكتب إلى عامله على الموصل: أما بعد فان فلان بن فلان وحليته كذا 
وكذا قتل رجلا من المسلمين خطأ فذكر أنه رجل من أهل الموصل وأن له بها قرابه وأهل بيت وقد بعثت به إليكك مع رسولى 
فلا-ن وحليته كذا وكذا فإذا ورد عليكك إنشاء الله وقرأت كتابى فافحص عن أمره وسل عن قرابته من المسلمين» فإن كان من 
أهل الموصل ممن ولد بها وأصبت له قرابه من المسلمين فاجمعهم إليكك, ثم انظرء فإن كان رجل منهم يرثه له سهم فى الكتاب 
لا يحجبه عن ميراثه أحد من قرابته فألزمه الديه وخذه بها نجوما فى ثلاث سنينء فإن لم يكن له من قرابته أحد له سهم فى 
الكتاب وكانوا قرابته سواء فى النسب وكان له قرابه من قبل أبيه وأمه سواء فى النسب ففض الديه على قرابته من قبل أبيه وعلى 


قرابته من قبل أمه من الرجال المدركين المسلمين» ثم اجعل على قرابته من قبل أبيه ثلثى الديه» واجعل على قرابته من قبل أمه 
ثلث الديه؛ وإن لم يكن له قرابه من قبل أبيه ففض الديه على قرابته من قبل أمه من الرجال المدركين المسلمين» ثم خذهم بها 
واستأدهم الديه ثلاءث سنينء وان لم يكن له قرابه من قبل أبيه ولا قرابه من قبل أمه.ء ففض الديه على أهل الموصل ممن ولد 
ونشأ بها ولا تدخلن فيهم غيرهم من أهل البلد» ثم استأد ذلك منهم فى ثلاث سنين فى كل سنه نجما حتى تستوفيه إنشاء الله 
فإن لم يكن لفلا-ن بن فلا-ن قرابه من أهل الموصل ولم يكن من أهلها وكان مبطلا (فى دعواه) فرده إلى مع رسولى فلان بن 
فلان إن شاء الله فأنا وليه والمؤدى عنه. ولا يبطل دم امرئ مسلم)» 


ملا-حظه مى فرماييد دراين روايت كه مفصل است امام(ع) قاتل را محكوم به ديه نكرده است. بلكه عاقله را بيدا كرده و 


محكوم به ديه نمود. 

روايت جهارم: 

عن زيد )١(‏ بن على عن آباثه لا تعقل العاقله الا ما قامت عليه البينه. 
تقريب استدلال: 

١-اكر‏ با بينه ثابت شود ديه بر عاقله است. 


؟- عمد كلا خارج است زيرا در عمد ثبوت ديه بالاصاله نيست و اكر ديه ثابت شود با تصالح است و ديه تصالحى بر عهده 
عاقله تبسك 


*- اثبات ديه در شبه عمد كر جه بالاصاله نيست اما جنانجه كفتيم شبه عمد در كروه عمد است. 

؟- نتيجه مى كيريم كه فقط در خطاى محظى كه با بينه يا علم قاضى ثابت شود ديه بر عهده عاقله است. 

روايت ينجم: 

عن جعفر (7) بن محمد قال اخبرنى ابى ان عليا كان يقول ليس على العاقله ديه العمد انما عليهم ديه الخطأ. 

اين روايت نيز عاقله رااز ضمانت عمد خارج مى داند. 

نتيجه بررسى روايات: 

از مجموع روايات استفاده مى شود كه ديه خطاى محض در صورت اثبات با بينه يا علم قاضى بعهده عاقله است. 


امام نيز مى فرمايد «ديه قتل الخطأ على العاقله) و با بررسى انجام شده به نظر مى رسد منظور امام (ره) صورت خطاى محضى 


است كه با بينه يا علم قاضى ثابت شده باشد. 
ص: 9 


01١7-١‏ وسائل الشيعه احرف اماخرة كتاب الديات» ابواب عاقله. باب4, ح ا ط آل البيت: 
-(01) مستدركك الوسائل 6 ضاع كتاب الديات» ابواب عاقله» باب 07 ح ١‏ ط آل البيت. 


امكان مطالبه ديه از قاتل از سوى عاقله 
آيا عاقله مى تواند غرامت يرداخت ديه را از قاتل مطالبه كند؟ در مساله دو قول است؛ 


امام در ذيل مسأله ١١‏ مى فرمايد «ولا يضمن الجانى منها شيئا ولا ترجع العاقله على القاتل» ديه وضعا و تكليفا بر عهده عاقله 


است. و جانى ضامن ديه عاقله نيست يعنى عاقله نمى تواند يس از يرداخت ديه به جانى رجوع كند و ديه را طلب نمايند. 
مرحوم محقق )١(‏ در شرايع مى فرمايد «لاا يضمن الجانى منها شيئاا 

صاحب جواهر (1) نيز مى فرمايد «ولا يرجع العاقله بذلك على القاتل لانه لا يضمن منها شيئاا 

دليل قول اول: اجماع؛ 

ابن ادريس (*) در سرائر ادعاى اجماع كرده است. 

قول دوم: جواز؛ 


مرحوم شيخ مفيد (5) مى فرمايد ١‏ وترجع العاقله على القاتل» فإن كان له مال أخذت منه ما أدته عنه» وإن لم يكن له مال فلا 


شئ لها عليه) 
و سلار (2) مى كويد «وديه الخطأ ترجع العاقله بها على مال القاتل.» 
ص: 151١‏ 


-١‏ (1) شرايع الاسلام ©: ٠١17‏ ط استقلال طهران. 

؟- (15) جواهر الكلام ©: 0؟؛ ط دارالكتب الاسلاميه. 

*- (18) السرائر : 7 ط جماعه المدرسين: «وقال شيخنا المفيد فى مقنعته. إن العاقله ترجع بالديه على القاتل وهذا خلاف 
إجماع المسلمين قاطبه. ولأنه حكم شرعى يحتاج فى إثباته إلى دليل شرعى.) 

دارع ) المقسة ب ل جماعه المدرسية, 

ه- (17) المراسم العلويه: )76١‏ ط اهل البيتو. 


مرحوم صاحب جواهر )١(‏ در برداشت از كلام شيخ مفيد و سلار مى فرمايد «فحكما بالرجوع» 
مناقشه در كلام مفيد و سلار: 


مرحوم صاحب جواهر (7) مى فرمايد «لا نجد لهما دليلا بل فى السرائر (7) اجماع الامه على خلافهما» يس عهاده دار اين ديه 


فقط عاقله هستند وقتى هم يرداخت كردند حق رجوع به جانى ندارند. 


مرحوم آقاى خويى (5) مى فرمايد «إن المحكى عن المفيد وسلار أن العاقله يرجعون إلى الجانى بعد تأديه الديه ويأخذونها 
منه» ولكنه لا دليل عليه أصلاء ولذا لم يقل به أحد غيرهما.» 


مقر ةما #شكرنية جات وعيما وهائلة كلها برد 


مرحوم آقاى خويى (2) يس از رد نظر مرحوم شيخ مفيد و سلار مى فرمايد (إنه يأتى فى بحث العاقله أن تحمل العاقله الديه 
تكليف محض والديه إنما هى فى ذمه القاتل خطأ ويترتب على ذلكك أنه إذا لم تكن عاقله أو أنها لم تتمكن من الأنداء أو 
امتنعت ولم يمكن الأخذ منها وجب الأداء على القاتل نفسه.» 


ملاحظه مى فرماييد كه عبارت مرحوم آقاى خويى به وضوح نشان مى دهد ديه وضعا بعهده خود جانى است و تكليفا بر عاقله 
است كه يرداخت كند. 


ص: كد 


-١‏ (18) جواهر الكلام ©: 0؟» ط دارالكتب الاسلاميه. 

؟-(19) جواهر الكلام ©: 50؛ ط دارالكتب الاسلاميه. 

(030) السرائر : “##» ط جماعه المدرسين: «وقال شيخنا المفيد فى مقنعته» إن العاقله ترجع بالديه على القاتل وهذا خلاف 
إجماع المسلمين قاطبه. ولأنه حكم شرعى يحتاج فى إثباته إلى دليل شرعى.) 

ع( 051 مبانى تكمله المنهاج 7: /191., ط العلميه. 

ه- )1١(‏ مبانى تكمله المنهاج ؟: /191: ط العلميه. 


از كلام مرحوم خويى استفاده مى شود كه وقتى ضامن اوليه ديه خود جانى باشد مى توان كفت عاقله يس از يرداخت ديه به 


اولياء دم حق رجوع دارد و مى تواند غرامت آن را از جانى مطالبه كند. 


كتاب الديات (ضامن برداخت ديه خطاى محض كيست؟) 9٠/٠4/٠7‏ 


0 310010 ع 0011ملا5 001 دع00 عع5نلاماط ألا0لا. 

موضوع: كتاب الديات (ضامن يرداخت ديه خطاى محض كيست؟) 

كفتيم ديه قتل خطاى محض بعهده عاقله است امام فرمود «ديه قتل الخطا على العاقله ولا يضمن الجانى منها شيئاا. 
مرحوم محقق(1) نيز فرمود «وهى على العاقله ولا يضمن الجانى منها شيئا'. 

مرحوم صاحب جواهر(؟) هم فرمود ابلا خلاف منا بل عن غيرنا؛ بلكه بعضى صريحا ادعاى اجماع كرده اند. 
«مضافا الى النصوص» كه روايات را ديروز خوانديم. صاحب رياض() فرمود «روايات مستفيضه بل المتواتره). 
صاحب جواهر(؟) هم فرمود اكر هم متواتر نباشد حداقل قطع از آن حاصل مى شود. 


در ادامه كفتيم آقاى خويى(2) مى فرمايد ديه وضعا بعهده جانى است ولى در مقام اداء يجب على العاقله كه تكليفا اين دين 
را بيردازد در نتيجه اكر كسى عاقله نداشت يا اكر عاقله داشت و فقير بودند يا اينكه عاقله دارد و غنى هم هستند ولى عصيانا 


نمى يردازند و الزام آنها ممكن نيست در اين سه صورت بعهده خود جانى است. 
ص: ”97 


)1(-١‏ شرايع الاسلام ؟: 2٠١117‏ ط استقلال طهران. 
؟- (؟) جواهر الكلام "5: 78» ط دارالكتب الاسلاميه. 
*- (") رياض المسائل :١5‏ 180 ط جماعه المدرسين. 
*- (ع) جواهر الكلام "ا: 8؟» ط دارالكتب الاسلاميه. 
ه- (05) مبانى تكمله المنهاج ؟: 2.191 ط العلميه. 


مرحوم آقاى خويى به اطلاق آيه و نيز روايت استدلال كردند كه اكنون مورد بررسى قرار مى دهيم. 
كتاب: 


«ومن قتل مؤمنا خطائا فتحرير رقبه مومنه وديه مسلمه الى اهله)(١)‏ كفته اند خطا دو كونه است شبه عمد و خطاى محض اطلاق 


آيه هردو خطا را شامل مى شود يس علاوه بر شبه عمد حتى ديه خطاى محض هم به عهده جانى است. 
روايت: 
صحيحه زراره(؟) «قال سئلت اباعبدالله عن رجل قتل رجلا خطائا فى اشهر الحرم فقال عليه الديه. 


در كيفيت استدلال به روايت كفته اند سؤال از قتل خطائى است و كلام امام(ع) اطلاق دارد يس هم در قتل خطاى محض و 


هم در قتل شبه خطا و شبه عمد ديه بر جانى واجب است. 
وجوب ديه وضعاً بر جانى و تكليفا بر عاقله: 


مرحوم آقاى خويى(") در باب عاقله به دو روايت عنايت بيشتر نشان دادند كه تكليفى بودن عهده عاقله نسبت به ديه خطائى را 
ثابت كنند. 


-١ 


قوله(ع)0؟) «عمد الصبيان خطأ يحمل على العاقله» از اين استفاده كردند كه وضعا بر خود جانى واجب است اما «تحمل على 
العاقله» يعنى تكليف يرداخت بعهده عاقله است. 


ا 


قوله(ع)(2) «والا-عمى جنايته خطأ يلزم عاقلته؛ جنايت اعمى كرجه حالت عمد داشته باشد اما خطائى محسوب مى شود و بر 
عهده عاقله است و خطائى اطلاق دارد هم خطاى محض و هم شبه عمد را شامل است. در اين روايت نيز برداشت مرحوم آقاى 
خويى اين است كه يلزم على العاقله لزوم تكليف و يرداخت را مى رساند و الا وضعا ديه بر عهده خود جانى است. 


ص: رك 


.47 نساء(ع):‎ )2(-١ 

-١‏ (/0) وسائل الشيعه 194: 27١‏ كتاب الديات» ابواب ديات النفسء باب جع ط آل البيت. 
*- (8) مبانى تكمله المنهاج ؟: 2.191 ط العلميه. 

*- (4) وسائل الشيعه 194: ,6٠00‏ كتاب الديات, ابواب عاقله» باب 2١١‏ ح”7 ط آل البيت. 

ه- )٠١(‏ وسائل الشيعه 19: 299 كتاب الديات, ابواب عاقله» باب ٠١‏ ح١ء‏ ط آل البيت. 


مناقشه در استدلال مرحوم خوتثى: 
الف: اطلاق ادعائى؛ 
اولا: 


ظاهر استدلال مرحوم آقاى خويى(1١)‏ با اينهمه اجماعات و عدم و خلاف و نصوص كه ديه را بعهده عاقله كذاشتند مخشالف 


است. و جمع بين اطلاق و تقييد يكك جمع عرفى است و كارساز نيست. 


م 
6 


در مقابل آيه و روايت مورد تمسكك آقاى خويى روايات و نصوص متواتره داريم كه مقيد اطلاق مى شود به اينكه مراد از قتل 


ب: ادعاى تكليفى بودن عهده جانى: 

مى كوييم سه كونه تعبير در روايات آمده است. 

-_١ 

در برخى روايات تعبير به «على العاقله) شده است. 

3 

ودر برخى ديككّر از روايات «تحمل على العاقله» مده است. 

ا 

و برخى ديكر «تضمنه العاقله) دارد. 

البته «تحمل على العاقله» فقط در دو روايت آمده است كه كفتند تحمل دو حالت دارد يا تكليفاً يا وضعاً. 
اما به لحاظ ديكر روايات «تحمل» حمل بر ضمان مى شود. يعنى ضمان ديه بعهده عاقله است. 
منشأ تكك روى آقاى خوثئى در برابر اجماع: 


جهت عمده اى كه مرحوم آقاى خويى را به اينجا كشانده اين است كه بعضى از اين روايات متواتر» كه خوانديم از نظر سند 


لذا به اين نكته رسيدند كه روايات» متواتره نيستند و مى توان در برابر آن ايستاد. 
ص: 16 


)١١(-١‏ مبانى تكمله المنهاج ؟: 198) ط العلميه. 


در حاليكه مى كوييم ضعف سند بعضى روايات با عمل اصحاب جبران مى شود. 


حاصل مطلب اين است كه جانى لايضمن از ديه قتل خطا شيئا در نتيجه اكر جنانجه اكر عاقله ديه را يرداختند نمى توانند 


رجوع كنند به جانى و اكر هم نبرداختند باز هم بعهده جانى جيزى نيست. 


و دراينجا اختلاف است كه در صورت هاى نبودن عاقله يا وجود عاقله و عدم توان يرداخت ويا ممانعت از يرداخت در فرض 


داشتن توان يرداخت تكليف يرداختن ديه به ولى دم جيست؟ 
در مسئله سه قول است؟ 

-١ 

از بيت المال يرداخت شود. 

-_ 


بعهده امام است يعنى امام وارث من لا وارث له است و همانطور كه «له الغنم» در مورد امام صدق مى كند «عليه الغرم» نيز در 


9 
اكر عاقله نيرداخت خود جانى ديه را بيردازد. 

على اى حال تفصيل احتمالات در باب عاقله خواهد آمد. 

مسأله*؟: 

«لو ارتكب القتل فى اشهر الحرم فعليه الديه والثلث من اى الاجناس كان تغليظا». 


جهار ماه (رجبء ذيقعده؛ ذيحجه و محرمء حرام است) يعنى مورد احترام است و جنكك در آنها جايز نيست اكر در اين ماه ها 
قتلى واقع شد اين قتل يكك ويزكى يبدا مى كند كه علاوه بر قتل هتكك حرمت اين ماه را كرده است حتى اكر قتل خطا باشد 
اينجا ديه تغليظ مى شود يعنى يكك ثلث به ديه اضافه مى شود. 


استدلال براى اين مسأله و اينكه فقط اختصاص به ماه حرام دارد يا شامل محل حرام هم مى شود. براى فردا ان شاء الله. 


ص: 8 


كتاب الديات (ديه تغليظيه:) "٠٠//٠/١؟‏ 


0 30010 ع1 0011ملا5 001 دع00 عزع5نثلام!ط ألا0لا. 
موضوع: كتاب الديات (ديه تغليظيه:) 


مسأله ١7‏ لو ارتكب القتل فى اشهر الحرم » اككر كسى در يكى از ماههاى حرام مرتكب قتل شود؛ اككر قصاص داشته باشد 
قصاص مى شود و زايد بر قصاص جيزى نيست. اما اكر - بالأصاله يا به تصالح - ديه بدهكارشود؛ يكك ثلث ديه انتخابى جانى 


به ديه اصلى اضافه مى شود. 
امام درتحرير مى فرمايد «فعليه الديه و ثلث من اى الاجناس كان تغليظا». 
مرحوم محقق )١(‏ مى فرمايد «لو قتل فى الشهر الحرام الزم ديه و ثلث من اى الأجناس كان تغليظا». 


مرحوم صاحب جواهر (5) بعد از نقل قول محقق مى فرمايد «بلاخلاف اجده بل الاجماع بقسميه عليه» و در ادامه مى فرمايد 


بطور متواتر نقل اجماع شّدذة اسيثك: 


دليل مسأله: مرحوم شهيد () مى فرمايد ١‏ تغليظ الديه بالقتل فى أشهر الحرم موضع وفاق » وبه نصوص كثيره.» مرحوم شيخ 
(5) فرمود ١‏ دليلنا : إجماع الفرقه وأخبارهم. وأيضا طريقه الاحتياط .» 


مرحوم صاحب جواهر (2) مى فرمايد «و ان كنا لم نعسر إلا على خبر كليب». 
ص: /417 


)١( -١‏ شرايع الاسلام ع: ٠١1177‏ ط استقلال طهران. 

-١‏ (1) جواهر الكلام ”©: 8؟, ط دارالكتب الاسلاميه. 

“'- (") مسالكك الأفهام فى تنقيح شرائع الاسلام - الشهيد الثانى 15: 207١‏ ط معارف الاسلاميه قم. 
ع- (©) الخلاف - الشيخ الطوسى 2: 777 ط جامعه مدرسين. 

ه- (0) جواهر الكلام ”©: 18 ط دارالكتب الاسلاميه. 


خبر كليب دو كونه نقل شده است. ولذا من المحتمل كه دو روايت باشد. 
-١‏ نقل صاحب وسايل ؛ 


عن يونس عن كليب الأسدى )١(‏ قال «سألت أبا عبد الله ( عليه السلام ) عن الرجل يقتل فى الشهر الحرام ما ديته ؟ قال : ديه 


وثلث.). 


"- نقل مرحوم شيخ در تهذيب ؛ 


الحسين بن سعيد عن فضاله بن أيوب عن كليب بن معاويه (7) قال «سمعت أبا عبد الله عليه السلام يقول : من قتل فى شهر حرام 
فعليه ديه وثلث). 


ظاهر اين است كه كر جه ناقل يكى است اما دو روايت است .زيرا ؛ روايت اول با «سئلت» شروع شد و روايت دوم با سمعت 


آغاز كرديد. 
ظاهر عبارت صاحب جواهر نيز نشان مى دهد كه دو نقل را؛ دو روايت بحساب مى آورد. 


مرحوم آقاى فاضل لنكرانى () مى فرمايد ظاهر اين است كه يكك روايت است يعنى ناقل همين كليب است و به دو صورت 


تعبير كرده است. 


نكته: اكنون يككث يبرسش مطرح است كه وقتى مرحوم شهيد فرمود ١به‏ نصوص كثيره) بس بقيه نصوص كجاست؟ يا مرحوم 
شيخ فرمود «عليه اجماع الفرقه و اخبارهم» يس بقيه كجاست؟ 


در باب بعد در اين مسأله كه اكر كسى در حرم مكه كسى را بكشد آيا تغليظ دارد و مثل ماه حرام است يا خير؛ دو روايت 
آمده است كه من المحتمل بككُوييم در فرض ضبط «حَرُّم) جمع حرام اين دو روايت مربوط اشهر حرام مى شود و توجيهى براى 


تعبير شهيد و مرحوم شيخ خواهد بود. 
ص: /5 


-١‏ (©) وسائل الشيعه - الحر العاملى 14: 7١‏ باب ”از ابواب ديات نفسء ح ١‏ ط آل البيت. 
"- (/0) تهذيب الأحكام - الشيخ الطوسى :٠١‏ 118, ط اسلاميه طهران. 
3( تفصيل الشريعه» كتاب الديات» ص 7/7 تابيى غير مطبوع. 


-١‏ صحيحه زراره )١(‏ «قال قلت لابى جعفر رجل قتل فى الحرم قال عليه ديه و ثلث». 


-١‏ على بن رئاب عن زراره (25» قال «قلت لأ-بى جعفر ( عليه السلام ): رجل قتل فى الحرم ؟ قال: عليه ديه وثلث » ويصوم 
شهرين متتابعين من أشهر الحرم . قال : قلت : هذا يدخل فيه العيد وأيام التشريق ؟ فقال : يصومه فإنه حق لزمه.» 

*- مرحوم صدوق 20 در ذيل روايت فوق (على بن رثاب از زراره) با عنوان (أبان عن زراره) نقل مى كند كه امام فرمود «عليه 
ديه وثلث») 

ضبط كلمه «حرم» در عبارت «رجل قتل فى الحرم» به دو صورت مطرح است؛ 


-١‏ كروهى به فتح فاء و عين قرائت كرده اند يعنى حَرّم كه در اين صورت به باب قتل در حرم مكه مربوط است. 


-١‏ جمعى از بزركان به ضم فاء الفعل و عين الفعل «حرّم) قرائت كرده اند يعنى اشهر حرام كه موصوف حذف شده و صفت 
آمده است. من المحتمل كه مرحوم شهيد از كسانى باشد كه به ضم فاء الفعل و عين الفعل خوانده است ولذا مى فرمايد 
«نصوص كثيره» زيرا دو روايت اول و دو روايت باب حرم و يكك روايت ذيل جمعا ينج روايت مى شود يس بى جا نيست اكر 
مرحوم شهيد و ايا شيخ بككويند «نصوص كثيره) يا ١عليه‏ الاخبار) 


ص: 14 


-١‏ (4) وسائل الشيعه - الحر العاملى 4!: 7١‏ باب ”از ابواب ديات نفس» ح 7 ط آل البيت. 
0١0-‏ وسائل الشيعه - الحر العاملى المخرييرة باب از ابواب ديات نفس» ح "ا ط آل اليت: 
)١1١(‏ من لا يحضره الفقيه : »٠‏ ط جماعه المدرسين. 


مرحوم صاحب جواهر )١(‏ مى فرمايد «وفى روايت كليب كفايه) و در ادامه مى فرمايد من يكك نسخه از كافى را در اختيار 
دارم كه نسخه كاملى است روى فاءالفعل و عين الفعل در كلمه «حرم) ضمه كذاشته است. 


محدوده شمول روايت كليب: اطلاق روايت مى رساند كه تغليظ ديه در ماه حرام؛ هر سه مورد قتل عمد و شبه عمد و خطاى 


اقول: ممكن است اشكال شود كه دليل تغليظ ديه در ماه هاى حرام هتكك حرمت ماه توسط قاتل است و اين وجه در عمد و 
شبه عمد مناسب است اما در خطاى محض قاتل هتكى نكرده است جون قصدى نداشت يس در خطاى محض تغليظ راه 


ندارد. 


ولى معمولا مى كويند كرجه عمدا انجام نداده است و عاصى هم نيست اما جون اين قتل منتسب به اوست بالعنايه مى كُوييم 


ديه ى خطاى محض هم تغليظ دارد. 


حكم قتل در حرم مكه در غير ماه حرام: امام در ذيل مسأله 7 مى فرمايد «و كذا لو ارتكبه فى حرم مكه المعظمه) اكر قتل در 
حرم مكه انجام شود ديه تغليظ دارد. زيرا هتكك حرمت حرم مكه شده است. 


مرحوم محقق (1) مى فرمايد «هل يلزم مثل ذلكك فى حرم مكه قال الشيخان نعم) شيخ مفيد و شيخ طوسى مى كويند ديه تغليظ 
مى شود. 
ظاهر عبارت محقق از نسبت تغليظ به شيخان اين است كه خودش ترديد دارد و فتوى نداد ولى در بعض كتب ديكرش از 


جمله نكت نهايه (48 صريحا مى فرمايد «ونحن نطالب الشيخين بدليل ذلكك» ما دليلى نداريم اكر قتل در حرم مكه انجام شود 
ديه مغلظ كردد. 


ص: ل( 


-١‏ (11) جواهر الكلام ”©: 38 ط دارالكتب الاسلاميه. 
؟- (1) شرايع الاسلام 6: 2٠١117‏ ط استقلال طهران. 
)١18(-*‏ محقق حلىء نكت النهايه “: 504, ط جماعه المدرسين. 


دليل قول به تغليظ ديه در قتل حرم مكه: قائلين به اين قول در صورتى كه كلمه «حرم» به فتح فاء الفعل و عين الفعل بخوانند 
دو روايت ذيل مى تواند دليل قولشان باشد. 


-١‏ صحيحه زراره (1) «قال قلت لابى جعفر رجل قتل فى الحرم قال عليه ديه وثلث و يصوموا شهرين متتابعين من اشهر الحرم 
قال قلت هذا يدخل فيه العيد وايام التشريق فقال يصوموا فانه حق لزمه). 


اكر حَرّم را به فتح فاء الفعل و عين الفعل بخوانيم دليل مى شود كه قتل در حرم مكه ملحق به شهرهاى حرام است كرجه 


بعضى ذيل اين روايت را شاهد مى كيرند كه حرم به ضم فاء والعين خوانده شود اين كفاره براى ماه حرام است نه در حرم. 
"- زراره قلت لابى عبداله رجل قتل فى الحرم قال عليه ديه وثلث 

ذيل اين روايت نيز كفاره را نقل مى كند بررسى اين مسأله ان شاء الله فردا 

وصلى الله على سيدنا محمد وآله الطاهرين 


كتاب الديات (حكم قتل در حرم مكه در غير ماه حرام:) 4*/٠4./+5‏ 


0 30010 ع1 0011ملا5 001 دع00 ع5نلاماط ألا0لا. 
موضيوع كاب الدياك حك كل دو جوم مكدادر عير مال حرام ؟ 
بحث اخلاقى: آثار تلاوت قرآن؛ 

شفاعت از قارى در قيامت؟؛ 


در مورد تلاآوت وانس با قرآن كه از بالاترين موارد ذكر استء كفتيم در روايات وظيفه اى براى هر مكلف تعيين كردند كه 


روزانه قرآن بخوانند و اميرالمؤمنين به فرزندشان محمد حنفيه توصيه كردند. حداقل 2١‏ آيه در روز بخوانند. 
ص: ٠6١١‏ 
-١‏ (18) وسائل الشيعه - الحر العاملى 14: ١7؛‏ باب ”از ابواب ديات نفس» ح”؛ ط آل البيت. 


در رابطه با فضائل قرآن و اينكه قرآن از تلاوت كنندكان شفاعت مى كند و نتيجه انس با قرآن رسيدن انسان به بالاترين 


درجات بهشت اهيبت 
روايت زيادى داريم كه بعضى از آنها را به عنوان تذكر مى خوانيم. 


-١‏ «عن جابر» عن أبى جعفر (ع) قال: يجيئ القرآن يوم القيامه فى أحسن منظور إليه صوره. فيمر بالمسلمين فيقولون: هذا 


الرجل منا فيجاوزهم إلى النبيين فيقولون: هو منا فيجاوزهم إلى الملائكه المقربين فيقولون: هو منا حتى ينتهى إلى رب العزه عز 
وجل فيقول: يا رب فلان بن فلان أظمأت هواجره وأسهرت ليله فى دار الدنيا وفلان بن فلان لم أظمأ هواجره ولم أسهر ليله 
فيقول تباركك وتعالى: أدخلهم الجنه على منازلهم فيقوم فيتبعونه» فيقول للمؤمن: اقرأ ورق قال: فيقرأ ويرقى حتى يبلغ كل رجل 
منهم منزله التى هى له فينزلها.» )١(‏ جابر از امام باقر (ع) نقل كرده است كه فرمود: قرآن روز قيامت قرآن در بهترين صورت 
ممكن و جشم نواز ظاهر مى شود واز مقابل مسلمانان عبور مى كند و آنان مى كويند اين شكل زيبا از ماست. و از مقابل 
بباميران عبور مى كند و آثنان مى. كويند ابخ شكل زيب از ماست: و از مقابل صف ملائكه مقربين عبور مى كتند وآثان فى 
كويند اين شكل زيبا از ماست. تا مى رسد به بيشكاه خداوند بزركك و با عظمت و نام تعدادى مى برد و براى آنان اجازه 
شفاعت مى طلبد و مى كويد يروردكارا ؛ فلانى وفلانى» زمانى كه در دنيا بودند؛ روزش را براى دنيا سيرى كرد و شب زنده 
دارى هايش براى دنيا بود. و خداوند تباركك و تعالى در جواب درخواست قرآن مى فرمايد برخيز برو تا تلاوت كنند كان به 
همراهت به سوى بهشت بيايند و قرآن حركت مى كند و خطاب به مؤمنين مى كويد إقرأ ورق و آنان همجنان قرائت مى كنند 


وهر كس به اندازه تعداد آياتى كه قرائت كرده است به درجاتى مى رسد و در آن مرحله و درجه قرار مى كيرد. 
ص: ٠١7‏ 


)١(-١‏ الكافى 7: )20١‏ ط دارالكتب الاسلاميه. 


ملاحظه مى فرمائيد اين جلالتى بزركك براى قرآن است كه از شافعين در قيامت قرار داده شد و شفاعتش هم مقبول است. 


؟- قال النبى )١(‏ نوروا بيوتكم بقرآئه القرآن ولا تتخذوها قبورا كما فعلت اليهود والنصارى صلوا فى الكنائس والبيع وعطلوا 
بيوتهم فان البيت اذا كثر فى تلاوه القرآن كثر خيره واتسع اهله واضاء لاهل السماء كما يضيئ نجوم السماء لاهل الارض. ييامبر 
اسلام فرمود منزل هاى تان را از نور قرآن محروم نكنيد و با تركك قرائت قرآن منزل هاى تان را هم جون قبر در تاريكى قرار 
ندهيد و برخوردتان در مورد منزل ها همانند يهود و نصارى نباشد كه عبادت تماما به كنيسه ها و كليساها بردند و خانه هارا 
خالى از عبادت ساختند زيرا اككر در خانه قرآن فراوان تلاوت شود بركت و وسعت خانه واهل خانه زياد مى شود و همان 
كونه كه ستا ركان براى اهل زمين نور افشانى مى كننئد از خانه هائى كه در آن قرآن قرائت مى شود نور براى اهل آسمان مى 


قاب 


“- عن النبى (7) قال «البيت الذى يقرء فيه القرآن ويذكر الله فيه يكثر بركته وتحضره الملائكه ويحجره الشيطان ويضيئ لاهل 
السماء كما يضيئ الكواكب لاهل الا-رض وان البيت الذى لا يقرء فيه القرآن ولا يذكر الله فيه تقل بركته وتحجره الملائكه 
وتحضره الشيطان» ييامبر اسلام فرمود خانه اى كه در آن قرآن قرائت شود و ذكر خدا كفته شود بركتش زياد مى شود و 
فرشعكان در آن خانه حاضر مئ شوئد وشيطان از ان خاته دور مى شود و آن خاته براق اهل آسمان وو افشاتى مى كتدو 
خانه اى كه قرآن در آن قرائت نشود وذكر خدا در آن كفته نشود بركت آن خانه كم مى شود وفرشتكان از آن خانه دور 


شده و شيطان در خانه حاضر مى شود. 
ص: ٠١7”‏ 


)5(--١‏ الكافى 5: )2٠١‏ ط دارالكتب الاسلاميه. 
؟- 0*0 تفسير الميزان 2*١ :١8‏ ط جماعه المدرسين. 


آثار تركك تلاوت قرآن: 


الف: شكايت از تاركان تلاوت قرآن؛ همين قرآن كه شفاعت كننده قيامت است نعوذ بالله ممكن است شاكى بشود. واى بحال 
كسى كه شفيعش شاكى او قرار بككيرد. در روايت داريم» فرداى قيمت عليه سه كروه شكايت مى شود. قال ابوعبدالله (1) 
«ثلاثه يشكون الى الله مسجد خراب لا يصلى فيه اهله وعالم بين الجهال ومصحف معلق قد وقع عليه الغبار لا يقرء فيه» حضرت 
امام صادق(ع) فرمود سه كروه در بيشكاه يرورد كار عليه انسان شكايت مى كنند. 


-١‏ مسجد مخروبه اى كه نمازكذار ندارد و كسى در آن نماز نمى خواند. 
"- دانشمندى كه كرفتار زندكى بين نادانان شود. 

“اد قرآن معظل شدةاى كه غبار كرقته و كسى آن راقراثت ثمى كلد. 
ب: شكايت ازتا ركان عمل به قرآن: 

-١‏ قال ابوعبدالله (؟) 


(5) «من قرء القرآن ولم يعمل به حشره الله يوم القيامه اعمى فيقول رب لم حشرتنى اعمى وقد كنت بصيرا قال كذلك اتتكك 
آياتنا فنسيتها وكذلك اليوم تنسى فيومر به الى النار» از امام صادق(ع) نقل است كه فرمود اكر كسى قرآن را قرائت كند اما به 
آن عمل نكند خداوند آن شخص را در روز قيامت كور و نابينا محشور مى كند قارى عرضه مى دارد يرورد كارا جرا مرا نابينا 
محشور كردى در حالى كه من در دنيا جشم بينا داشتم. ندا مى رسد آرى در دنيا بينائى داشتى اما آيات قرآن به تو رسيد و تو 
بس از قراتت قران بشت كوش انداخي :ويه آن عمل تكردئ و لذا اكنون ذراموكن شدى. سيسن دسفون داده فى شود او واذر 


آتش بيندازيد. 
ص: ١٠١‏ 


-١‏ (©) الكافى 5: 21 ط دارالكتب الاسلاميه. 
-١‏ (8) وسائل الشيعه #: 187 ابواب قرائت قرآنء بابىل حلى ط آل البيت. 
*- (2) كليه احاديث از لثالى الاخبار 7 3178 و/1ا”. 


؟-«رب تال القرآن والقرآن يلعنه» )١(‏ جه بسيارند قاريانى كه قرآن قرائت مى كنند و قرآن آنان را لعنت مى كند. 
بحث فقهى: حكم قتل در حرم مكه در غير ماه حرام: 

بحث در اين بود كه آيا قتل در حرم ملحق به قتل در اشهر حرام است يا نه؟ 

در مسأله دو قول است. 


قول اول: الحاق؛ امام در تحرير فرمودند (5) «لو ارتكب القتل فى اشهر الحرم فعليه الديه وثلث وكذا لو ارتكبه فى حرم مكه 
المعظمه) 


مرحوم صاحب شرايع (177 خودش فتوى نداد و فرمود: «قال الشيخان (مفيد 50 و طوسى (2) ) نعم) اما در مختتصر النافع (2) و 


نكت النهايه (ل1 صريحا مى كويد من متوقف هستم واز آن دو بزركوار هم دليل مى خواهيم. 
و كفتيم جواهر (8) از جمع كثيرى از علماء نقل كرد كه بر الحاق فتوى دادند. 


مرحوم محقق كركى بعد از حكايت همين مطلب از شيخان اعتراف مى كند كه اين قول مدركك ندارد اما مى كويد اين دو 


يزو كوار فقتو ذاذلك سيس هى كويد «وكقى تهما متبغا و .هميق فتوي براق اطميئان .نا كاف است: 


١١6 ص:‎ 


-١‏ (/) بحار الانوار 84: 18. ط الطبع والنشر بيروت. 

؟-(6) تحرير الوسيله ؟: 808 مسأله 27 مقادير الديات» ط اسماعيليان. 
(4) شرايع الاسلام ع: ٠١117‏ ط استقلال طهران. 

ع-(١٠)‏ المقنعه: 6/ا ط جماعه المدرسين. 

ه- )1١(‏ النهايه: 0/02 ط قدس محمدى قم. 

)1١( 8‏ مختصر النافع ؟: 207 ط المطبوعات الدينيه. 

-(1) محقق حلىء نكت النهايه “: 504, ط جماعه المدرسين. 

- (15) جواهر الكلام "©: 58, ط دارالكتب الاسلاميه. 


ماح كفق الام 1قلامى فرما يد اهو مدهي الأكثره جيم البرهاة 1913 
() مى فرمايد «هو المشهور» بعضى هم ادعاى اجماع كردند. 

علاوه براينها دو روايت خوانديم. 

لكان ميف زراره للاقالر فرك لات حط أويدل اقل قن لقو قال طليه دوه لانت 

روايت دوم: زراره (2) قال «قلت لابى عبد الله رجل قتل رجلا فى الحرم قال عليه ديه وثلث» 

البته اين روايت دوم با روايت ابان عن زراره كه ديروز كفته شد و ذيل يكك روايت ديككر بود فرق دارد و اين الان يكك روايت 
مستقل است. 

ملاحظه مى فرمائيد اين دو روايت در حرم مكه به اشهر حرم صراحت كامل دارد. 

دو مؤيد بر الحاق؛ 


مؤيد اول: اشتراك در محترم بودن؛ بعضى مى كويند يشهد لذلكك اشتراك در احترام يعنى همان احترامى كه ماه حرام دارد 


مؤيد دوم: حرمت صيد در حرم؛ حكم صيد در حرم اين است كه اكر كسى در حرم صيد كند كفاره دارد صيد در غير حرم 


كفاره ندارد يعنى حكم ارتكاب جرم صيد در حرم تغليظ شده است يس در قتل در حرم هم مى توانيم قائل به تغليظ بشويم. 


٠١8 ص:‎ 


-١‏ (18) كشف اللثام :1١‏ 1 ط جماعه المدرسين: «وفاقاً للأكثر) 

؟- (18) مجمع الفائده والبرهان 15: 1؛ ط جماعه المدرسين. 

كت (/1) ارشاء الاذعان + سمالا عل مماعه المدرسين: 

؟- (18) وسائل الشيعه - الحر العاملى 7١:19‏ باب ”از ابواب ديات نفس» ح5» ط آل البيت. 
ه- (19) وسائل الشيعه - الحر العاملى 59: 070 باب ”از ابواب ديات نفس» ح”» ط آل البيت. 


قول دوم: عدم الحاق؛ 


مرحوم آقاى خويى (1) ابتدا مى فرمايد مشهور قائل به الحاق هستند. و در ادامه مى فرمايد «والاقرب عدم الالحاق» به نظر ما 


اقرب عدم الحاق است. 
دليل قول دوم: 


ثانيا: مناقشه در دلالت روايت اول؛ در قرائت روايت اول يعنى صحيحه زراره جمعى از علما «حرم» را حرم به ضمه فاء الفعل و 
عين الفعل خوانده اند يس در قرائت روايت دو احتمال وجود دارد جون دو احتمال هست روايت از نظر دلالت خدشه دار مى 


شود بنابراين به اين روايت نمى توان تمسكك كرد. 


ثالثا: مناقشه در سند روايت دوم؛ مرحوم آقاى خوئى (2) مى فرمايد روايت دوم زراره از نظر سند خدشه دار و مرسله است 
زيرا ابن ابى عمير در سند از ابان بن تغلب نقل كرده است در حاليكه ابان در زمان امام صادق فوت كرده بود و ابن ابى عمير 
اصلا امام صادق را دركك نكرده است يس نمى تواند بدون واسطه از ابان نقل كند يس حديث مرسله است و قابل اعتماد 


١٠١317 ص:‎ 


)3١(-١‏ مبانى تكمله المنهاج ؟: 7500 ط العلميه. 

؟-(1١1)‏ مبانى تكمله المنهاج ؟: 70, ط العلميه. 

)5١(-*‏ محقق حلىء, نكت النهايه “: 504, ط جماعه المدرسين. 

#- (37) التنقيح الرائع لمختصر الشرايع ©: هع ط كتابخانه آيه الله مرعشى نجفى. 

0 زع تحرير الاحكام ه: ١ه‏ ط موسسه امام صادق. كفدن است كرجه علاامه در تحرير الاحكام فتوى به الحاق نداده 
است اما عبارت ايشان در ارشاد الاذهان ؟: 777 ط جماعه المدرسين» صراحت بر الحاق دارد: «ولو قتل فى الشهر الحرام أو 
الحرم ألزم ديه وثلثاً» 

)1١0(‏ مبانى تكمله المنهاج ؟: 750, ط العلميه. 


مناقشه در دلائل قول دوم: 


همين شهرت ضعف سند را جبران مى كند. 


ثانيا: در مورد اشكال به روايت اول مى كوييم قرائت به ضمه فاء الفعل و عين الفعل خيلى بعيد است زيرا حرم جمع است وقتى 
كفته شود «قتل فى الحرم) الف و لا-م در جمع محلى دلا-لت بر عموم مى كند آيا مى شود قتلى در همه ماه هاى حرام واقع 


بشود؟ 


شاهد استبعاد قرائت به ضمه در فاء الفعل و عين الفعل آن است كه در روايت كليب داشتيم «فى شهر الحرام» اكر اينجا هم 
منظور همان باشد بايد به فتحه خوانده شود نه به ضمه يس اين خلاف متعارف است بنابراين ظاهر اين است كه عبارت را به 
فتحه بخوانيم و اشكال دلالتى روايت هم برطرف مى شود و اقوى همان است كه امام فرمود حكم از نظر تغليظ ملحق به اشهر 


حرم است. 

بحث ديكر اين است كه آيا بقيه مشاهد مشرفه هم ملحق به اشهر حرم است يا نه؟ 
ينك يعن انقاء الف 

وصلى الله على سيدنا محمد و آله الطاهرين. 

كتاب الديات (دبه تغليظيه:) /+//٠/١؟‏ 

0 30010 ع 0001لا 001 دع00 زع5نلاماط ألا0لا. 


موضوع: كتاب الديات (ديه تغليظيه:) 


تذكرى كوتاه: از تعطيل شدن درس ديروز عذرخواهى مى كنيم ولى بجاى آن موفق شديم ودر حرم حضرت امير(ع) در 
نجف و نيز در حرم امام حسين(ع) و حضرت ابوالفضل العباس(ع) در كربلاء به ياد همه آقايان بوديم ودر زيارت و دعا همه 


آقايان را شريك قرار داديم. 
ص: ١٠١8‏ 


كرجه بازرسى ها و سخت كيرى هاى زيادى وجود داشت حتى شنيديم همان ديروز در نجف سه انفجار رخ داد كه نشان مى 
دهد سكت كبرق هابة ويذه ال سور 'اشغالكران ووئ اصول 'نيست بلكه اغراضن :د يكرى مورة توحه اسك: اما ذو عيق حال 


اصل زيارت با ارزش بود. 


الحاق حرم مكه و ديكر مشاهد مشرفه به ماه هاى حرام در تغليظ ديه: 


در مسأله 77 (1) كفتيم اكر كسى در يكى از ماه هاى حرام مرتكب قتل شد ديه تغليظ مى شود. 
بعد فرمودند «كذا لو ارتكبه فى حرم مكه المعظمه) اكر در حرم مكه مكرمه هم مرتكب قتل شود ديه تغليظ مى كردد. 


در ذيل مى فرمايد «ولا يلحق بها حرم المدينه المنوره ولا ساير المشاهد المشرفه» در مورد اشهر حرم سنتا و اجماعا بحث 
كرديم و ثابت شد تغليظ دارد. و در حرم الهى «مكه» اختلافى بود. 


كروهى قائل به تغليظ بودند مرحوم محقق (1) از شيخان (مفيد (4 و طوسى (25 ) قول به تغليظ را نقل كرد و خود محقق 


متوقف بود (5) ودر مختصر النافع (2) نيز فرمود متوقف هستم و از شيخان دليل مى خواهم. 
و كروهى ديكر نظير مرحوم خوبى (/0) كفتند ملحق نيست و تغليظ نمى شود. 
ص: ٠١9‏ 


)١(-١‏ تحرير الوسيله ؟: /80) مسأله7؛ مقادير الديات» ط اسماعيليان. 
؟-(5) شرايع الاسلام ©: .٠١117‏ ط استقلال طهران. 

*- (”) المقنعه: 6لا ط جماعه المدرسين. 

ع- (6) النهايه: 0/02 ط قدس محمدى قم. 

ه-(ه) محقق حلى. نكت النهايه *: ماع ط جماعه المدرسين. 

#- (2) مختصر النافع ؟: 207 ط المطبوعات الدينيه. 

- (/1) مبانى تكمله المنهاج ؟: 75١8‏ ط العلميه. 


تغليظ در حرم نبوى: 

امام مى فرمايد حرم نبوى ملحق به اشهر حرم نيست. 

براى توضيح مطلب بايد كفت در مورد حكم تغليظ در حرم نبوى فقهاء سه دسته هستند: 

-١‏ بعض آنهايى كه در حرم الهى قائل به عدم تغليظ بودند يا متوقف بودند در حرم نبوى بلا شبهه مى كويند تغليظ نيست. 


-١‏ آنهايى هم كه در مورد حرم الهى قائل به تغليظ بودند دو دسته اند يكك دسته مانند مرحوم امام مى كويند در حرم نبوى 
تغليظ ندارد. 


*'- يكك عده ديككر از قائلين به تغليظ در حرم مكه مى كويند حرم نبوى نيز تغليظ دارد. 

دليل قائلين به عدم تغليظ در حرم نبوى: 

عدم النص كتابا و سنتا و اجماعا؛ كفته اند در جنين جايى كه دليل نداريم رجوع به اصل مى كنيم و اصل عدم تغليظ است. 
دليل قائلين به تغليظ: 


مرحوم صاحب جواهر )١(‏ مى فرمايد در حرم نبوى هم تغليظ هست حتى در ساير مشاهد مشرفه هم تغليظ هست؛ زيرا شكى 
نيست كه فلسفه تغليظ حرمت و احترام اين ماه ها است و قتل در اين ماه باعث هتكك حرمت اين ماه مى شود و اين هتكك 
موجب تغليظ و اضافه شدن ثلث ديه است و در حرم مكه هم وجه تغليظ همين است يعنى آنجا ماه حرام بود اينجا مكان حرام 


است. 


و مرحوم صاحب مفتاح الكرامه (؟) نيز بر همين عقيده است و بعد از نقل كلام مرحوم فاضل مقداد () فرمود استدل على 
ذلكك بتنقيح المناط و المنقح له العقل او الاولويه العرفيه لان مراقدهم افضل من مكه فتكون افضل من الحرم مى فرمايد و 
كلامه غير بعيد عن السداد. و صاحب جواهر (5) هم مى فرمايد و هو كذلك كما لا-يخفى على من لاحظ ما ورد ذلك 


١٠١ ص:‎ 


-١‏ (8) جواهر الكلام 7©: 79 ط دار احياء التراث العربى. 

-١‏ (4) مفتاح الكرامه فى شرح قواعد العلامه :٠١‏ 2 سطر 219 ط قديم » نشر داراحياء التراث العربى. 
)03١( 9‏ التنقيح الرائع لمختصر الشرايع ©: ه68 ط كتابخانه آيه الله مرعشى نجفى. 

(11) جواهر الكلام "5: 79 ط دار احياء التراث العربى. 


نبوى نيز وجود دارد بلكه اين احترام در حرم نبوى از خود مكه افضل است. يس همان حكم تغليظ در ديه در اينجا هم مى 


انك 


اقول: كرجه امام در تحرير فرمود «ولا يلحق بها حرم المدينه ولا ساير المشاهد المشرفه» اما مى كوييم همانطور كه صاحب 
جواهر و صاحب مفتاح الكرامه و فاضل مقداد مى كويند مناط در حكم تغليظ؛ احترام است. و اين مناط در اين مراقد هم 
هست و قتل در اينها موجب تغليظ است. 


تغليظ قتل در حرم يا مشاهد مشرفه به تعزير: 


مرحوم سيد عبدالاعلى سبزوارى در كتاب مهذب الاحكام (1) كه كتابى ٠١‏ جلدى و مفصل در در فقه است مى فرمايد تغليظ 
به اينكونه كه يكك ثلث ديه اضافه بشود دليلى ندارد اما از اين جهت كه قتلى در مكانى شريف واقع شده است حاكم شرعى 
مى تواند علاوه بر ديه متهم را به تعزير محكوم كند و جنين كارى شاهد نيز دارد (5) كه اميرالمومنين درباره شخصى كه در 
ماه رمضان مشروب خورده بود حد شرب خمر جارى كردند بعد فرمود او را تا فردا زندانى كنيد وقتى فردا زندانى را آوردند 
بيست ضربه شلاق اضافه زدند محكوم يرسيد 8١‏ ضربه ديروز زدى؛ اين ٠١‏ ضربه براى جيست؟ آن حضرت فرمودند براى 
هتكك احترام ماه رمضان است. 


11 


)11(-١‏ مهذب الاحكام للسبزوارى 9 /الى ذيل مسأله 7١‏ ط مؤسسه المثار. 

-١‏ (17) وسائل الشيعه 58: 777 باب 4 از ابواب حد مسكرء ح ١‏ ط آل البيت. عَنْ عابر رَكَعَهُعَنْ أَبى مزع كَالَ: أنَى مير 
الْمؤْمِنِينَ ع (بالنجائتَيَ) الشَاعِِ قَدْ شَرِبَ الْحَهْرَ فى شَّهْرِ رَمَضَانَ - فَضَ رَبَهُ لس ع لي 
عِشْرِينَ فَقَالَ له- با أمد الفزمية هذا قر بْتنِى ثَمَانِينَ فى شوب الْكَمْر- و هذه العشدوق فاع فقالت - هَذًَا لتجئك عَلَى شد 
لْحَمْر فى شَهْرِ رَمَصَانَ. 


در صورت تغليظ ديه؛ مالكك ثلث ديه كيست؟ 

بحث بعدى اين است كه اين ثلث اضافه به اولياء دم مى رسد يا به بيت المال مى رسد. فردا ان شاء الله. 
وصلى الله على سيدنا محمد وآله الطاهرين 

كتاب الديات (در فرض تغليظ» مالك ثلث ديه كيست؟) 95١/٠4/94‏ 

0 30010 ع1 0011ملا5 701 دع00 /زع5نلام!ط ألا0لا. 

وضوع: كتاب الديات (در فرض تغليظ؛ مالكك ثلث ديه كيست؟) 


فروعى در ذيل مسأله77 بحث مى شود كه مرحوم صاحب جواهر )١(‏ هم ذكر كرده است؛ 


فرع اول: ثلث زايد كه در اثر تغليظ ديه از جانى كرفته شده است را به جه كسى بايد داد آيا همراه ديه كامله به ولى دم بايد 


بدهد يا بايد به بيت المال ببردازد؟ 


مرحوم علامه (5) مى فرمايد «والزايد للمقتول» زائد بر ديه مال مقتول است و به ولى دم مى رسد و بعضى از بزركان نيزاز 


علامه تبعيت كردند صاحب جواهر مى فرمايد بايد به ولى دم داده شود. 


دليل مساله: اطلاق نص و فتوى؛ ظاهر روايات اين است كه تعيين نكردند زايد به جه كسى داده شود ولى از سوال و جواب از 
امام اينكونه استنباط مى شود كه بايد به ولى دم داده شود. زيرا در خبر كليب (02) راوى از امام يرسيد كسى كه در ماه حرام 
كشته مى شود ما ديته؟) امام فرمودند «ديه وثلث» مجموع ديه مغلظه مقتولى كه در ماه حرام كشته شود يكك ديه كامل و ثلث 


ديه |7 
ص: ١١١‏ 


)1١( -١‏ جواهر الكلام 7©: 79 ط دار احياء التراث العربى. 
"-(1) ايضاح الفوائد فى شرح مشكلات القواعد ©: 68٠١‏ ط اسماعيليان. 
*- (") وسائل الشيعه - الحر العاملى 194: 7٠١‏ باب ”از ابواب ديات نفسء ح١.‏ ط آل البيت. 


بر اساس اين سوال و جواب در روايت ديه قتدل در ماه حرام يكك ديه كامله و ثلث ديه است و اطلاق بقيه روايات نيز بر همين 


سباق انيت و شاواى علماء و ففية اسع 


فرع دوم: «لو اجتمع السببان للتغليظ» اككر شخصى در ماه حرام و در مكان حرام كشته شود آيا علاوه بر يكك ديه كامله دو ثلث 
بعهده قاتل مى آيد يا همان يكك ثلث بر عهده اوست؟ 


در مساله دو قول است و بر هر كدام از قول ها كروهى از بزركان اصحاب فتوى داده اند. 


قول اول: وجوب تعدد ثلث؛ مرحوم صاحب جواهر فرمود در صورت تغليظ ديه دو ثلث براصل ديه اضافه مى شود و جمعى از 
دليل مسأله: كفته اند ه ركدام ازاين سبب ها سبب تام للتغليظ است و اكر شكك كنيم كه يكى بايد باشد يا دو تاااصل عدم 


تداخل اسباب است بنابراين دو ثلث بعهده قاتل ثابت است. 


تغليظ دو تا است اما يكك ثلث ديه اضافه مى شود. 


دليل مسأله: كفته اند» اكر يكك سبب محقق شده بود مقتضى اضافه شدن يكك ثلث بود حالا كه دو سبب محقق شده است 
شكك مى كنيم كه آيا علاوه بر يكك ثلثء ثلث دوم هم مى آيد يا خير؟ دراين صورت اصاله البرائه مى كويد ثلث دوم اضافه 
نمى شود واصل عدم تداخل مى كويد هر سببى مسبب خودش را دارد يس دو ثلث اضافه مى شود. اين دو اصل» يتعارضان و 
ترجيح با اصاله البرائه است. زيرا با وجود اصاله البرائه جايى براى اصل عدم تداخل باقى نمى ماند. و به نظر ما قول دوم اقوى 


مسبت 
ص: 11 


-١‏ (©) مسالكك الأفهام فى تنقيح شرائع الاسلام - الشهيد الثانى 15: 207١‏ ط معارف الاسلاميه قم. 
)0(-١‏ كشف اللثام ١‏ 6 ط جماعه المدرسين. 


*- (2) مفتاح الكرامه فى شرح قواعد العلامه :٠١‏ 8 سطر 28 ط قديم » نشر داراحياء التراث العربى. 


فرع سوم: محدوده حكم تغليظ؛ 


حكم تغليظ براى جايى است كه ولى دم بخواهد ديه بكيرد اما اكر در قتل عمد ولى دم قصاص را انتخاب كند مى تواند فقط 
قصاص كند و كرفتن يكك ثلث ديه وجهى ندارد. 


فرع جهارم: تغليظ ديه در جنايت طرف و در قتل اقارب؛ 
مرحوم امام در ذيل مسأله دارند «ولا تغليظ فى الاطراف ولا فى قتل الاقارب» 


ظاهر عبارت يكك مقدار غلط انداز است. زيرا در ابتدا ممكن است كفته شود مراد اين است كه اكر كسى برادرش را در ماه 
حرام بكشد جون از اقارب است ديه تغليظ نمى شود. و به عبارت ديكرء از ظاهر عبارت ممكن است كمان ببرد كشتن اجنبى 
در ماه حرام تغليظ دارد اما كشتن برادر مثلا؛ در ماه حرام تغليظ ندارد. در حالى كه مطلب غير از اين است. زيرا هر دو مورد- 
تغليظ در اطراف و قتل اقارب- رد قول عامه است. جون عامه كارى به ماه حرام ندارند بلكه مى كويند همانطور كه قتل در ماه 


حرام باعث تغليظ ديه است قتل اقارب هم باعث تغليظ ديه است؛ جون حرمت خويشى را هتكك كرده است. 
امام در ذيل مسأله"7 اين قول عامه را رد مى كند و مى فرمايد كشتن اقارب تغليظ ندارد. 


نكته: آن روزها كه در ديوان عالى كشور مشغول خدمت بوديم يرونده اى آورده بودند كه مربوط به قتل اقارب در ماه حرام 
بود و كويا مقتول دائى يا برادر قاتل بود وقتى يرونده را مطالعه كردم ديدم قاضى با استناد به قانون مدنى حكم كرده بود كه 
ديه تغليظ ندارد و جون قانون جزائى در صدر انقلاءب بر اساس تحريرالوسيله حضرت امام خمينى نوشته شده بود به 
تحريرالوسيله مراجعه كردم )١(‏ به ذهنم رسيد كه در موقع تدوين قانون تحرير امام بد ترجمه شده است لذا براى اطمينان بيشتر 
به كتب فقهى ديككر فقهاء از قدما و متاخرين مراجعه كردم و مطمئن شام مراد امام مقابله با آن قول عامه است كه كفتند قتل 
اقارب به طور مطلق جه در ماه حرام يا غير حرام باعث تغليظ ديه است و در برابر اين قول اهل سنت نظر امام اين است كه قتل 
اقارب مثل بقيه قتل هاست. اككر در ماه حرام باشد تغليظ دارد و در غير ماه حرام تغليظ ندارد. 


١1١ ص:‎ 


-١‏ (/0) تحريرالوسيله 7: 2008 ذيل مسأله 77 ط اسماعيليان. 


جريان را به همراه مستنداتى از ديكر كتب فقهى كه در اختيار داشتم با فقهاى شوراى نككهبان در ميان كذاشتم و بحث شد و 
آنان نيز يذيرفتند و اصلاح كردند و قانونى كه تا آن زمان بر اساس عدم تغليظ ديه اقارب حتى در ماه حرام اجرا مى شد تغيير 
كرد. و هم اكنون تغيير نظر شوراى نككهبان به عنوان حذف تبصره ماده 4 در كتاب قانون مجازات اسلامى ثبت است و بر 


اساس آن عمل مى شود. )١(‏ 


سف 


١١0 ص:‎ 


-١‏ (8) كفتنى است تا مورخ ٠8/07/139/7‏ ماده 194 قانون مجازات اسلامى تبصره اى داشت كه مضمون آن عدم تغليظ در 
ديه اى است كه مقتول از اقارب قاتل باشد. 

؟- (9) حضرت استاد در مورخ 7٠٠08/171/١‏ طى نامه شماره ٠١788‏ از جايكاه رياست ديوان عالى كشور به تبصره ماده 5949 
اعتراض كردند. و در جلسه علنى روز سه شنبه مورخ 07 مجلس شوراى اسلامى به رياست حجه الاسلام والمسلمين 
ناطق نورى حذف تبصره فوق تصويب و در ٠8/07/1717‏ به تأييد شوراى نككهبان رسيد. شوراى نككهبان در ياسخ به نامه 
حضرت آبه الله مقتدائى طى جوابيه اى جنين نوشت: 

)3١(‏ در خصوص تبصره ماده 744 قانون مجازات اسلامى نظر فقهاى شوراى نككهبان به اين شرح اعلام مى كردد: 

)١١( -#‏ تبصره مذكور با اين برداشت كه قتل اقارب موجب مستقلى براى تغليظ ديه نبست صحيح و مورد تأييد فقهاى شوراى 
نككهبان است. و با برداشت اينكه اقارب از مفاد اصل ماده استثناء باشند و قتل آنان در ماه حرام مثلاً موجب تغليظ نباشد خلاف 


موازين شرع است. بنابراين قتل اقارب نيز در ماه حرام يا حرمين شريفين موجب تغليظ ديه خواهد بود. 


0 


كتاب الديات (بررسى تغليظ ديه در جنايت اطراف:) 95١/٠4/١١‏ 


0 30010 ع 0011ملا5 001 دع00 زع5ث/ثلام!ط ألا0لا. 


مسأله 77«لو ارتكب القتل فى أشهر الحرم: رجب وذى القعده وذى الحجه والمحرم فعليه الديه وثلث من أى الأجناس كان 
تغليظاء وكذا لو ارتكبه فى حرم مكه المعظمه, ولا يلحق بها حرم المدينه المنوره ولا سائر المشاهد المشرفه. ولا تغليظ فى 
الأطراف ولا فى قتل الأقارب.) 


امام در ذيل مساله”7١‏ دو مطلب را بيان كردند. 
-١‏ لاتغليظ فى الاطراف. 
؟- وفى الاقارب. 


كفتيم در بين علماى شيعه احدى قائل به تغليظ در جنايت در اطراف نيست و دليل هم ندارد. و رواياتى هم كه داشتيم در 
مورد قتل بود. در نتيجه اككر بخواهيم در جنايت اطراف قائل به تغليظ ديه شويم قياس است؛ و ما قائل به قياس نيستيم. 

بنابراين نه قائل دارد و نه دليل» زيرا هم اصل عدم وجوب تغليظ است و هم اجماع داريم كه در اطراف تغليظ نيست. لذا؛ 
مرحوم محقق (1) در شرايع فرمود «ولا يعرف التغليظ فى الاطراف على خلاف بعض العامه) 

١١8 ص:‎ 

-١‏ (؟١)‏ متن ماده 4 قانون مجازات اسلامى: «ديه قتل در صورتى كه صدمه و فوت هر دو در يكى از جهار ماه حرام 


(رجبء ذيقعده» ذيحجه. محرم الحرام) و يا در حرم مكه معظمه واقع شود علانوه بر يكى از موارد ششكانه مذكور به عنوان 
تشديد مجازات بايد يكك سوم هر نوعى كه انتخاب كرده است اضافه شود و ساير امكنه و ازمنه هر جند متبركك باشند داراى 


اين حكم نيستنك.») 


؟- (1) شرايع الاسلام ع: ٠017‏ ط استقلال طهران. 


مرحوم شهيد )١(‏ در مسالك در ذيل فرمايش محقق مى فرمايد «حيث الحقها بالنفس فى ذلك. ولا دليل عليه عندناء ولا قائل 
به من أصحابنا» 


عامه جنايت طرف را به جنايت نفس ملحق كرده است. 


اهل سنت از راه قياس مى كويند اككر كسى در ماه حرام كشته شود ديه او تغليظ مى شود و اككر عضوى از اعضاى او هم تلف 


شود آن هم تغليظ مى شود. 
و كفتيم مسأله عنوان شده در تحرير هم رد بر قول عامه است. 
همجنين كلام امام در ذيل مسأله 77 كه فرمود «ولا فى الاقارب» در مقام رد قول عامه است. 


بدايه المجتهد (؟) بعد از مطرح كردن اختلا.ف در تغليظ ديه در شهر و ماه حرام در نزد عامه. به بيان اقوال فقهاى عامه 


يرداخت كه خلاصه آن در ذيل مى آيد. 
ص: ١١17‏ 


)59(-١‏ مسالكك الافهام 18: 7١‏ ط المعارف الاسلاميه. 

0-7 بدايه المجتهدء ابى الوليد محمد بن احمد بن رشد 7: 2867 ط دارالفكر: «اختلفوا فى تغليظ الديه فى الشهر الحرام والبلد 
الحرام فقال مالكك وابوحنيفه وابن ابى ليلا لا تغلظ الديه فيهما وقال الشافعى تغلظ فيهما فى النفس وفى الجراح وروى عن 
القاسم بن محمد وابن الشهاب وغيرهم انه يزاد فيها مثل ثلثها وكذلكك عند الشافعى من قتل ذا رحم محرم. وعمده مالكك وأبى 
حنيفه: عموم الظاهر فى توقيت الديات» فمن ادعى فى ذلكك تخصيصا فعليه الدليل مع أنهم قد أجمعوا على أنه لا تغلظ الكفاره 
فيمن قتل فيهما. وعمده الشافعى: أن ذلكك مروى عن عمر وعثمان وابن عباس» وإذا روى عن الصحابه شيئ مخالف للقياس 
وجب حمله على التوقيف» ووجه مخالفته للقياس أن التغليظ فيما وقع خطأ بعيد عن أصول الشرعء وللفريق الثانى أن يقول إنه قد 
ينقدح فى ذلكك قياس لما ثبت فى الشرع من تعظيم الحرم واختصاصه بضمان الصيود فيه.» 


-١‏ مالكك و ابوحنيفه و ابن ابى ليلى كفته اند در شهر و ماه حرام ديه تغليظ نمى شود. 
اد شافعى ©: 7 در قتل در شهر حرام و بلد حرم هم در قتل نفس و هم در جراح (جنايت طرف) ديه تغليظ مى شود. 
“- قاسم بن محمد و ابن شهاب و ديكران كفته اند يكك ثلث بر ديه اضافه مى شود. 


*- از شافعى نيز به طور مطلق نقل كرده است اككر قاتل يكى از اقارب خود (ذى رحم) را بكشد ديه تغليظ مى شود؛ كه اين 


نقل نشان مى دهد قتل ذى رحم حتى اككر در شهر حرام يا حرم نباشد باعث تغليظ ديه است. 
بدايه المجتهد در ادامه به بيان ادله دو كروه موافق و مخالف از عامه يرداخت كه با توجه به ثبت متن آن در ياورقى از بيان آن 
صرف نظر مى كنيم. 


لذا مى كوئيم فرمايش امام در مورد عدم تغليظ ديه در قتل اقارب در ذيل مسأله"؟ ناظر به بيان فتوى نيست زيرا جنين مواردى 
نياز به فتوى ندارد بلكه اساسا اين مسأله را هيج يكك از فقهاى شيعه مطرح نكردند و عدم تغليظ ديه در قتل اقارب در صورتى 


درس ديروز اشاره كرديم حتى شوراى نككهبان هم در فهم آن اشتباه كرده است. و الا تغليظ در جنايت طرف در بين خاصه 
هيج قائلى ندارد. 


مسأله ؟7 «لو رمى وهو فى الحل بسهم ونحوه إلى من هو فى الحرم فقتله فيه لزمه التغليظ» ولو رمى وهو فى الحرم إلى من كان 
فى الحل فقتله فيه فالظاهر أنه لم يلزمه» وكذا لو رماه فى الحل فذهب إلى الحرم'» 


١18 ص:‎ 


دو فرع در عبارت وجود دارد. 


فرع اول: قاتل در حل» مقتول در حرم: كسى در حل و در بيرون از حرم است به داخل حرم مثلا تير مى اندازد و باعث مركك 
انسانى در داخل حرم مى شود آيا ديه جنين مقتولى كه با تير بيرون» در داخل حرم كشته شد تغليظ دارد؟ و آيا عبارت روايت 


شامل اين مورد مى شود؟ 

مشهور مى كُويند جون يكك انسان را در حرم كشته است بنابراين از مصاديق روايت است. 

ولى يكك احتمال وجود دارد كه بككوييم شامل نمى شود زيرا عبارت روايت «فى الحرم» بود كه در ذيل ملاحظه مى كنيد. 
روايت اول: صحيحه زراره )١(‏ قال« قلت لابى جعفر رجل قتل فى الحرم قال عليه ديه وثلث» 

روايت دوم: زراره (7) قال «قلت لابى عبدالله رجل قتل رجلا فى الحرم قال عليه ديه وثلث)» 

و«فى الحرم» ظرف است و ظرف بايد براى قاتل و مقتول هر دو باشد نه اينكه فقط براى مقتول باشد يس تغليظ ندارد. 
اقول: ولى ظاهر اينكونه نيست كه ظرف براى هر دو باشد بلكه ظرف براى مقتول است و اين قول» قول مشهور است. 


فرع دوم: مقتول در حل» قاتل در حرم: اكر بر عكس شد يعنى كسى كه داخل در حرم قرار دارد تيرى انداخت و باعث مركك 
شخصى در بيرون از حرم شد اينجا بعضى قائلند تغليظ دارد زيرا قتل بواسطه كسى واقع شده كه در حرم بوده است لذا مرحوم 
محقق () مى فرمايد: «وهل يغلظ مع العكس فيه تردد) وجه تردد اين است كه كرجه مقتول خارج است ولى جون در داخل 
سبب قتل ايجاد شد تغليظ دارد. 


ص: 118 


-١‏ (6) وسائل الشيعه - الحر العاملى 14: 7١‏ باب "از ابواب ديات نفسء ح 7» ط آل البيت. 
-١‏ (8) وسائل الشيعه - الحر العاملى 194: 50 باب "از ابواب ديات نفسء» ح”؛ ط آل البيت. 
9 () شرايع الاسلام ©: ٠١1‏ ط استقلال طهران. 


اقوى اين است كه بككوييم عبارت روايت اينجا را شامل نمى شود. 


امام هم در مورد قسم اول مى فرمايد «لزمه التغليظ» و در مورد قسم دوم مى فرمايد «فالظاهر انه لم يلزمه». در نتيجه مى توان 
3 كفت ريخته شدن خون در صورتى كه در حرم واقع شده باشد جه قاتل در حرم يا خارج حرم باشد ديه تغليظ دارد واكر 


خون در خارج حرم بريزد جه قاتل در حرم يا خارج حرم باشد ديه تغليظ ندارد. 


كتاب الديات (حكم قتل در حرم يا خارج آن:) 5١/٠4/١١‏ 


0 310010 ع 0011ملا5 001 دع00 زع5نلاماط ألا0لا. 
موضوع: كتاب الديات (حكم قتل در حرم يا خارج آن:) 

بحث اخلاقى: مصاديق ذكر خداء؛ 

كفتيم مرحوم مجلسى مى فرمايد ذكر دو قسم است: 

قسم اول: ذكر لسانى: 

يعنى با زبان به ياد خدا بودن است كه صورتهايى دارد. 

صورت اول: با تلاوت قرآن كريم كه در اين مورد رواياتى قرائت شد. 


صورت دوم: خواندن ادعيه و اذكار؛ كه براى نمونه صحيفه امام سجاد درسى است به ما دادند و راهى است براى رسيدن به 


كمال به وسيله صحيفه سجاديه. 


حضرت امام خمينى مى فرمودند هيج دعايى را نديدم كه همه ائمه بر آن مداومت داشته باشند بجز مناجات شعبانيه. و نيز 


دعاهايى وجود دارد كه از ائمه به ما رسيده است. 


صورت سوم: مواعظ: مرحوم مجلسى ذكر لسانى را به مواعظ و نصايح نيز تعميم مى دهند و مى فرمايند اين مجالس نيز 
مجالس ذكر است. 


١ ص:‎ 


صورت جهارم: بيان مناقب ائمه: و نيز ذكر صفات و مناقب ائمه جزء ذكر لسانى است و ذكر الله است جنانجه در روايت مى 


فرمايد اذا ذكرنا ذكرالله )١(‏ يا درباره على(ع) مى فرمايد ذكر على عباده (؟) 


صورت ينجم: مرحوم مجلسى (*) در نهايت مى فرمايد «وبالجمله كل ما يصير سببا لذكر الله تعالى حتى المسائل الفقهيه 
والاخبار المأثوره عنهم عليهم السلام») حتى يكك درس فقهى نيز مجالس ذكر خدا است. 


در تاريخ آمده است (5) زمانى ييامبر وارد مسجد شدند مشاهده كردند دو مجلس بركزار است يكى يدعون ويذكرون الله. و 
يكى جا تعليم و تعلم حضرت فرمودند هر دو مجلس خوب است. اما آن مجلس علم افضل است آن حضرت فرمود ١‏ 
بالتعليم أرسلت» و در آن مجلس علم شركت كردند. و به جمع آنان ييوستند. 


روى هم رفته در اسلام تاكيد به ذكر كثير شده «واذكر الله ذكرا كثيرا لعلهم تفلحون» (2) 
وال موده اسك ونا أنه الذي ابر اذك انكر ره 
ص: ١7١‏ 


)١(-١‏ الكافى ؟: 2182 ط دارالكتب الاسلاميه. 

؟-(05 بحار الانوار فخ افرة 32 بيروتث. 

رم بحار الانوار ١‏ ا ل بيروت. 

ع رع بحار الانوار ١‏ ط بيروت: ١وخرج‏ (صلى الله عليه وآله) فإذا فى المسجد مجلسان: مجلس يتفقهون. ومجلس 
يدعون الله ويسألونه» فقال: كلا المجلسين إلى خيرء أما هؤلاء فيدعون الله وأما هؤلاء فيتعلمون ويفقهون الجاهلء هؤلاء أفضلء» 
بالتعليم أرسلتء ثم قعد معهم.) 

ه- (0) جمعه(27): .٠١‏ 


ع-(2) احزاب (#): 81 


در روايتى از امام صادق )١(‏ (كه شايد يكى از مصداقهاى ذكر باشد) آمده است ١‏ ما من شئ إلا وله حد ينتهى إليه إلا الذكر 
فليس له حد ينتهى إليه فرض الله عز وجل الفرائض فمن أداهن فهو حدهن» وشهر رمضان فمن صامه فهو حده والحج فمن حج 
فهو حده إلا الذكر فإن الله عز وجل لم يرض منه بالقليل ولم يجعل له حدا ينتهى إليه ثم تلا هذه الآيه (5) "يا أيها الذين آمنوا 
اذكروا الله ذكرا كثيرا وسبحوه بكره وأصيلا" فقال: لم يجعل الله عز وجل له حدا ينتهى إليه. قال: وكان أبى (ع) كثير الذكر لقد 
كنت أمشى معه وإنه ليذكر الله وآكل معه الطعام وإنه ليذكر الله ولقد كان يحدث القوم [و] ما يشغله ذلكك عن ذكر الله وكنت 
أرى لسانه لازقا بحنكه يقول: لا إله إلا الله. وكان يجمعنا فيأمرنا بالذكر حتى تطلع الشمس ويأمر بالقراءه من كان يقرأ منا ومن 
كان لا يقرأ منا أمره بالذكر.» 


خداوند براى هر جيزى اندازه اى قرار داده است بجز ذكر خدا كه حد يقف ندارد. 


برورد كار واجباتى را بر بند كان فرض كرده است كه هر كس آن را انجام دهد به دستور عمل كرده است براى نمونه كسى 
كه در ماه رمضان روزه بككيرد وظيفه او همان يكك ماه روزه است يا حج را واجب كرده است و كسى كه حج بيت الله انجام 
دهد وظيفه اش را انجام داده است اما خداى تعالى در مورد ذكر و ياد خود به مقدار و اندازه كم قانع نيست وهر آنجه كه 
بنده بتواند ذكر بكلويد لازم است بككويد. 


١7 ص:‎ 


-١‏ (/0) الكافى 7: 898 ط دارالكتب الاسلاميه. 


؟- (8) احزاب (8"): 7©. 


امام صادق(ع) در ادامه آيه مباركه قرآن را قرائت كردند كه خداوند تعالى فرمود اى مؤمنين كثيرا ذكر خدا بكُوييد و صبح و 


شام او را تسبيح كنيد. 


حضرت امام صادق(ع) در ادامه فرمود يدرم حضرت امام باقر(ع) بسيار ذكر خدا مى كفت همواره وقتى من با او راه مى رفتم 
مشاهده مى كردم كه ذكر خدا مى كويد و آنككاه كه سر سفره غذا با مى نشستم مى ديدم حتى هنككام غذا خوردن (بين لقمه 
ها) ذكر خدا مى كويد و بارها ديدم كه با مردم صحبت مى كرد اما از ذكر خدا غافل نبود و من مشاهده مى كردم در حالى 
كه كمى دهانش باز بود زبانش به فكك بالا جسبيده بود و مرتب ذكر لا اله الا الله مى كفت. همجنين همواره اهل خانه را از 
بعد از اذان صبح دور هم جمع مى كرد و دستور مى داد تا طلوع آفتاب آنها كه قرآن مى توانند بخوانند قرآن بخوانند و آنها 
كه قادر به خواندن قرآن نيستند ذكر خدا بككويند. 


ابن غناي كثير الذاكر بودن اسث كه روايات قراواتى در هورة آن وسيدة اسث. 
-١‏ عن ابى عبدالله (1) قال قال رسول الله من اكثر ذكر الله عزوجل احبه الله. 
خداوند كثير الذكرها را دوست مى دارد. 

؟- و نيز از امام صادق(ع) (5) رسيده است من اكثر ذكر الله اظله الله فى جنته. 
كسى كه كثير الذكر باشد خداوئد او را در سايه سار بهشت جاى خواهد داد. 
ص: ١77‏ 


-١‏ (4) الكافى 7: 26٠١‏ ط دارالكتب الاسلاميه. 
؟- )1٠١(‏ الكافى ؟: ,26١‏ ط دارالكتب الاسلاميه. 


“- و درحديث نبوى )١(‏ آمده است من اعطى لسانا ذاكرا فقد اعطى خير الدنيا و الآخره 

باهر كس كة وبآ ذكر كو عنايت كنتد الكوته است كه همه خير ونيا و اخرث رابة اوداده اند 
نتيجه: يكى از فوايد زبان به ياد خدا بودن و ذكر لسانى است. 

أن شاء الله خداوند ترفق كثير الذكر بودن :را به همه غنادثت يقرمايل, 

حكم قتل در حرم يا خارج آن: 


مسأله؟؟ «لو رمى وهو فى الحل بسهم ونحوه إلى من هو فى الحرم فقتله فيه لزمه التغليظ» ولو رمى وهو فى الحرم إلى من كان 
فى الحل فقتله فى فالظاهر أنه لم يلزمه. وكذا لو رماه فى الحل فذهب إلى الحرم.» 


كفتيم در مسألهع؟ فروعى مطرح است؟ 


فرع اول: قاتل در حل» مقتول در حرم: از بيرون حرم مى زند كسى را كه داخل حرم است مى كشد آيا اين هم مصداق قتل در 
حرم است يا خير؟ كفتيم كرجه ضارب در حل بوده اما به نظر مشهور صدق مى كند قتله فى الحرم و ديه تغليظ دارد و احتمال 
نادرى هم بود كه كفتند من قتله فى الحرم نشان ميدهد حرم ظرف براى قاتل و مقتول هر دو است يس موردى كه قاتل در 
حل باشد را شامل نمى شود. و كفتيم احتمال ضعيفى است و اعتنا به آن نشده در نتيجه مى كويند اين مصداق قتله فى الحرم 


است. 


فرع دوم: مقتول در حل» قاتل در حرم: اكر عكس شد واز داخل كسى كه بيرون حرم است را كشت آيا اين صدق مى كند 
كه قتله فى الحرم يا نه؟ مى كوييم اينجا من الحرم است ولى فى الحرم صدق نمى كند. يس ديه تغليظ ندارد. 


ص: ع١‏ 


)١١( -١‏ الكافى 5: 5944, ط دارالكتب الاسلاميه. 


از مرحوم محقق )١(‏ نقل كرديم كه فرمود «فيه تردد» ترديد داريم كه قتل فى الحرم صدق كند. مرحوم صاحب جواهر (1) هم 
مى فرمايد اكر شكك كرديم اصل عدم تغليظ است. 


امام(ره) هم فرمودند «فالظاهر انه لم يلزم) 26 
فرع سوم: قاتل در حل» مقتول در حل در مرز حل و حرم: 


و اكنون فرع سوم را امام مطرح مى فرمايند كه «كذا لو رماه فى الحل وذهب الى الحرم» يعنى اكر تيرى زد به شخصى كه در 


مرز حرم بود و شخص تير خورده داخل حرم رفت و مرد؛ صدق قتله فى الحرم نمى كند. 
فرع جهارم: قاتل در حل» مقتول در حرم در مرز حل و حرم: 


با توجه به فرض سوم عكس آن نيز مطرح است يعنى اككر قاتل از حل به شخصى كه در داخل حرم كلوله زد و شخص كلوله 


خورده كه در مرز حل بود فرار كرد و از حرم بيرون آمد و در بيرون مرد اينجا نيز قتله فى الحرم صدق نمى كند. 


نتيجه: از مجموع جهار فرع در اول و دوم صدق قتل فى الحرم مى كند جون قدر متيقن اين دو فرع است و در فرع سوم جهارم 
قتل فى الحرم صدق نمى كند. 

تبصره: اين فروعى كه كفته شد در اشهر حرم هم جارى است. 

مسألهة؟: به مناسبت احترامى كه براى حرم وجود دارد امام در مسأله10 فرمود «لو قتدل خارج الحرم» يعنى اكر قاتل كسى را 


بكشد و يناه به حرم ببرد تا زمانى كه در حرم بماند قصاص نمى شود منتهى در خوردن و آشاميدن براو سخت مى كيرند تا 


بيرون بيايد. 
ص: ١>"‏ 


)1١(-١‏ شرايع الاسلام 5: 2٠١1‏ ط استقلال طهران. 
-١‏ (1) جواهر الكلام 7©: ,*٠‏ ط دارالكتب اسلاميه. 
)١5(‏ تحرير الوسيله ؟: /20, ط اسماعيليان. 


ادامه اين مسأله براى فردا انشاءالله. 


كتاب الديات (التجاء قاتل بعد از قتل به حرم:) 95١/٠4/١5‏ 


0 30010 ع1 0011ملا5 001 دع00 زع5نلاماط ألا0لا. 
موضوع: كتاب الديات (التجاء قاتل بعل از قتل به حرم:) 


بيان يكك تذكر: بنا به بتعض اخبار رسيده امروز )١(‏ را در عربستان روز عرفه كرفتند و در ايران فردا عرفه است تعطيلى امروز 
وجهى ندارد ولى از جهت آمادكى براى مراسم دعا مناسب است براى فردا درس تعطيل باشد. به همين مناسبت روايتى نقل 
عرفه يكى از روزهاى با فضيلت و با شرافت و روز دعا و مناجات و ذكر و انس با خداوند است و حيف است انسان خودش را 


از فيوضات و بركات اين روز محروم كند. 


در مورد دعاى معروف عرفه 1 مده است حضرت سيدالشهداء عصر روز عرفه به همراه جمعى از اصحاب و فرزندان از خيمه 
بيرون آمدند و سمت كوه عرفه رفتند و رو به خانه خدا شروع به خواندن دعاى عرفه كردند آن دو نفر ناقل اين روايت (1) - 
بشر و بشير يسران غالب اسدى- كه همراه آن حضرت بودند نقل مى كنند آن حضرت دعا را مى خواندند در حاليكه اشكك از 


بنابراين خوب است ما لااقل تأسى كنيم از آن حضرت و با حال خشوع دعاى عرفه بخوانيم. 


مرحوم شيخ در تهذيب (02) مى فرمايد عبدالله بن جندب مى كويد «كنت فى الموقف فلما افضت لقيت ابراهيم بن شعيب 
مشفقا على الاخرى فلو قصرت من البكاء قليلا» 


١ ص:‎ 


1١77 ذبيحجه‎ ١8 مصادف با‎ ١5/08/90 شنبه‎ )١(-١ 
بحار الانوار هة: عا اط بيروت.‎ 00-7 


- () تهذيب الاحكام 5: 180: ط دارالكتب الاسلاميه. 


در عرفات وقتى كارم تمام شد ابراهيم بن شعيب را كه يكك جشم نداشت ديدم بر او سلام داده و ديدم آن جشم بينايش جنان 
سرخ شد كه كويا لكه اى خون است كفتم تو يكى از جشمهايت را از دست دادى اكنون بر سلامتى جشم ديكرت نككرانم. 


يس خوب است كمتر اشكك بريزى و كمتر كريه كنى. 
اين نشان مى دهد كه به روز عرفه و دعاى عرفه اهتمام داشتند. 
خود عبدالله بن جندب هم كه يكى از روات حديث است بسيار اهل اهتمام به دعاى عرفه بود. 


على بن ابراهيم عن ابيه )١(‏ قال: رأيت عبد الله بن جندب بالموقف فلم أر موقفا كان أحسن من موقفه. ما زال مادا يده إلى 
السماء؛ ودموعه تسيل على خديه حتى تبلغ الأرض.ء فلما انصرف الناس قلت: يا أبا محمد ما رأيت موقفا قط أحسن من موقفكك 
قال والله ما دعوت إلا لا-خوانى» وذلكك لانن أبا الحسن موسى بن جعفر(ع) أخبرنى أنه من دعا لأخيه بظهر الغيب نودى من 
العرش: ولكك مائه ألف ضعف مثله» فكرهت أن أدع مائه ألف ضعف مضمونه لواحده لا أدرى تستجاب أم لا. 


على ابن ابراهيم از يدرش نقل مى كند كه كفت: در عرفات عبدالله بن جندب را ديدم و جنان بود كه تاكنون نديده بودم 
كسى انكرثة عرق ذن دعاء وعبات باش بكرنه اى كههموانه دسعهايقن به اسنفاق بلند يود و اشكك از كورته جشماش يز 
فرعود | كر كبمى اذو خنافته برادو مؤمتقن براقي ها كت ]كاحي عرش كدان نى وشسد كدهى كريد براض كرو فيل غزار 
برابر آن باشد و بديهى است اككر فرشته اى برايم صد هزار بخواهد به يقين يذيرفته است اما يكك دعاى من معلوم نيست اجابت 
شود لذا دوست نداشتم صد هزار حاجتى كه بر آورده شدن آن حتمى است را به خاطر يكك دعا كه براى خودم مى كنم از 


دست بدهم. 
ص: ١717‏ 


-١‏ (©) وسائل الشيعه :١‏ 8ه كتاب الحج؛ ابواب احرام الحج والوقوف بعرفه. باب11, ح 2١‏ ط آل البيت. 


بحث فقهى: التجاء قاتل بعد از قتل به حرم: 


مسألهة:: «لو قتل خارج الحرم والتجأ إليه لا يقتص منه فيه» لكن ضيق عليه فى المأكول والمشرب إلى أن يخرج منه فيقاد منهى 
ولو جنى فى الحرم اقتص منه فيه ويلحق به المشاهد المشرفه على رأى' 


اجمالاً مطرح شد اكر در خارج حرم كسى را بكشد و بعد براى فرار از قصاص يناه به خانه خخدا ببرد آيا مى توانند همانجا او را 
بكشند يا او را بياورند بيرون و بكشند؟ 


بحث فعلى ما كتاب ديات و در تغليظ ديه است و اينكه قاتل عمد را در حرم مى شود كشت يا نه؟ ربطى به ديه و تغليظ ديه 


تذاردى قافن ينك انا نس سسا لمخو ني اتانيه كاده 


مناسبت اول: در كتاب القصاص: در بيان يكى از شرايط قصاص مى توان كفت يكى از شرايط اين است كه قاتل يناه به خانه 


خدا نبرده باشد. 


مناسبت دوم: احكام حرم در كتاب الحج آنجا كه مى كوييم خصوصيات و احتراماتى براى خانه خدا هست مى توان بحث 
كرد كه اكر قاتلى به حرم يناه برد تكليف جيست؟ 


اما با توجه به اينكه مرحوم صاحب شرايع و ديكران اين بحث را در تغليظ ديه آورده اند همين جا متعرض اين مسأله مى 


كويب 
محقق )١(‏ مى فرمايد «لو قتل خارج الحرم والتجأ اليه لا يقتص منه فيه بل يضيق عليه) 


فو ا 


-١‏ (8) شرايع الاسلام ©: 2٠١16‏ ط استقلال طهران. كفتنى است متن فوق نقل به مضمون است و كامل متن شرايع در ذيل مى 
آيد: «ولا- يقتص من الملتجئ إلى الحرم فيه» ويضيق عليه فى المطعم والمشرب حتى يخرج. ولو جنى فى الحرم, اقتص منه 
لانتهاكه الحرمه.» 


به مناسبت احترامى كه در تغليظ ديه براى خانه خدا قائل شدند همان احترام را در مورد كسى كه يناه به حرم برده است براى 


خانه خدا قائل مى شوند؛ واو در داخل حرم كشته نمى شود ولى براو سخت كيرى مى شود كه از حرم بيرون بيايد. 
دلبل فسأله: 

-١‏ اجماع: مرحوم شهيد )١(‏ در مسالكك مى فرمايد مسأله اختلافى نيست. 

صاحب جواهر (1) ادعاى اجماع كرده است و فرمود: «بلاخلاف اجدها. 


البته اختصاص به قتل هم ندارد بلكه در جنايت هاى ديكر كه حد دارد هم همينكونه است. مرحوم شيخ در خلاف (*) ادعاى 


اجماع مى كند. بعضى ديكر هم ادعاى اجماع كردند. مرحوم شيخ در مبسوط (5) مى فرمايد «عندنا» كه ظهور در اجماع دارد. 


ص: اخردا١‏ 


-١‏ (2) مسالكك الافهام 18: 07؛ ط المعارف الاسلاميه: «قوله: «ولا- يقتص من الملتجئ . . . إلخ). لا خلاءف فى الأحكام 
المذكوره بالنسبه إلى الحرم. وهو مروى فى...) 

؟- (/0) جواهر الكلام ©: ١لا‏ ط دارالكتب الاسلاميه. 

*- (8) الخلاف 2: 777 ط جماعه المدرسين: «مسأله /[حكم الجانى إذا لجأ إلى الحرم] إذا قتل أو قطع فى غير الحرم» ثم لجأ 
إلى الحرمء لم يقتل ولم يقطع. بل يضيق عليه فى المطعم والمشرب حتى يخرج. فيقام عليه الحد. وقال الشافعى: يستقاد منه فى 
ويضيق عليه» ويهجرء ولا يبايع ولا يشارى حتى يخرج. قالوا: والقياس يقتضى أن يقتل به لكنا لا نقتله استحسانا. دليلنا: إجماع 
الفرقه وأخبارهم» 

ع- (4) المبسوط 7: 21١1/‏ ط مرتضويه. 


؟"- آيات: به آياتى كه در مورد امن اس استدلال شك: 


الف: قوله تعالى )١(‏ «واذ جعلنا البيت مثابه للناس وامنا» مثابه يعنى محل رجوع و رفت و آمد )ابدر مجمع (1) آمده است «وقيل 
معناه يحجون إليه فيشابون عليه وقيل مثابه معاذا وملجأ وقيل مجمعا والمعنى فى الكل يؤول إلى أنهم يرجعون إليه مره بعد مره 
وقوله (وَأَمْناً) يعنى امن است. 


ب: قوله تعالى () «...مقام ابراهيم ومن دخله كان آمنا» بنحو مطلق در امان است يعنى اكر جنانجه قتل يا زنا يا سرقت كرده 


است و يناهنده به حرم شد جايز نيست او را بككيرند. 


صاحب مجمع مى كويد اين اختصاص به اسلام ندارد () بلكه از زمان قبل از اسلام هم اينكونه بود اكر كسى يناه به حرم امن 


بوك روايات: 


الف: صحيحه معاويه بن عمار (5) قال سألت اباعبدالله عن رجل قتل رجلا فى الحل ثم دخل فى الحرم فقال لا يقتل ولا يطعم 
ولا يسقى ولا يبايع ولا يأوى حتى يخرج من الحرم فيقام عليه الحد قلت فما تقول فى رجل قتل فى الحرم او سرق قال يقام عليه 


كيفيت استدلال به روايت 
ص: رن 


امزح بقر 18 
)1١(-5‏ مجمع البيان :١‏ 2717 ط ناصر خسرو. 

(17) آل عمران(*: /ا3. 

5- (17) مجمع البيان :١‏ 257 ط ناصر خسرو. 

ه- (1) وسائل الشيعه 17: 0770 كتاب الحج, ابواب مقدمات الطوافء باب15. ح .١‏ ط آل البيت. 


يرسش در مورد قتل بود و امام حد را بيان فرمود. معلوم مى شود مطلق است هم قصاص را شامل مى شود وهم ديكر جنايتها 


1 


راوى در ادامه يرسيد نظرتان در مورد شخصى كه در خود حرم انسانى را كشت يا دزدى كرد جيست؟ اما فرمود در همان حرم 


نسست. 


ب: ابن ابى عمير عن حفص بن البخترى )١(‏ قال سألت اباعبدالله عن الرجل يجنى الجنايه فى غير الحرم ثم يلجأ فى الحرم ايقام 
عليه الحد قال لا ولا يعطم ولا يسقى ولا يكلم لا يبايع فانه اذا فعل ذلكك يوشكك ان يخرج فيقام عليه الحد واذا جنى فى الحرم 
جنايه اقيم عليه الحد فى الحرم لانه لم ير فى الحرم حرمه. 


ملاحظه مى فرمائيد اين روايت هم مانند روايت قبلى مطلق است و علاوه بر بيان حكم قتل؛ جواز اجراء حد در خود حرم را نيز 


تتيجة: اكر كسئ جتايق مظلق اعم از قتل يا زا با عرجه كه باشد4 دو خارت حرم الجام واددى واخل حرم شد سيكت كبرق من 
0 1 ور 1 


كنند تا بيرون بيايد. اما اكر جنانجه خودش در حرم اين كارها را انجام داد عقوبتش در همان حرم انجام مى شود. 
بحث ديكر اين است كه حكم در ديكر مشاهد مشرفه جيست؟ 
ص: ١7‏ 


-١‏ 00 وسائل الشيعه ١ن‏ ااال كتاب الحج. ابواب مقدمات الطواف» باب 20115 ح ط آل البيت» 


اين بحث را ان شاء الله روز بعد از عيد در خدمت آقايان هستيم. 

وصلى الله على سيدنا محمد وآله الطاهرين 

كتاب الديات (حكم يناه بردن قاتل به يكى از مشاهد مشرفه:) 5٠١/٠4/11‏ 
0 30010 ع1 0011ملا5 001 دع00 زع5نلامطط ألا0لا. 
موضوع: كتاب الديات (حكم يناه بردن قاتل به يكى از مشاهد مشرفه:) 


«لو قتل خارج الحرم والتجأ إليه لا يقتص منه فيه» لكن ضيق عليه فى المأكول والمشرب إلى أن يخرج منه» فيقاد منه» ولو جنى 
فى الحرم اقتص منه فيه» ويلحق به المشاهد المشرفه على رأى) 


در مسأله ١0‏ كفتيم اكر كسى در حل انسانى را كشت يا جنايتى كه موجب حد است را انجام داد و به حرم يناه برد او را در 
حرم قصاص نمى كنند بلكه بايد صبر كنند تا از حرم خارج شود. اما براى فراهم شدن زمينه خروج از حرم در مأكولات و 


مشرويات و غيره يراق صخت مئ كيرنك: 
اكنون اين بحث مطرح است كه آيا ديكر مشاهد مشرفه نيز همين حكم را دارد يا خير؟ 
در مساله سه قول است؟ 


قول اول: توقف؛ امام در ذيا, مسأله0؟ مي فرمايد «وبلحق به المشاهد المشرفه أى) بكك رأى اين است كه مشاهد مشرفه 
عو بو 3 1 فى قرمايك اواينحى . راى) يك راى اين مسر 
به حكم حرم ملحق مى شود. اين تعبير حضرت امام نشان مى دهد خود ايشان توقف دارند. البته مراد از «على رأى» كلاسم 


مرحوم شيخ طوسى در نهايه است. 


توقف دارد. 
ص: ١7١7‏ 


)1(-١‏ شرايع الاسلام ع: 16 ,1٠١‏ ط استقلال طهران. 
00-7 النهايه ءولاء ط قدس محمدى قم. 


مناقشه در قول اول: 


وتوم نهد (1) طى يكك تعريض به مرحوم شيخ مى كويد «وهو اعلم بالوجه فيه) با اينكه دليلى وجود ندارد اما مرحوم شيخ 
(5) فتوى داده است و خودش مى داند جه كفته است. 


مرحوم صاحب جواهر () طى تعريض به مرحوم محقق مى كويد؛ فتوى دادن در اين امور جرأت مى خواهد. 
قول دوم عدم الحاق: 

مرحوم شهيد در مسالكك (5) فتوى به عدم الحاق مى دهد. 

دليل قول دوم: 

-١‏ عدم النص: كفتند نصى براين مطلب نداريم و اكر شكك هم بكنيم اصل عدم الحاق است. 


"- اطلاق ادله: ادله اى كه دلالت بر قصاص و اجراى حد بدون تغليظ دارد درباره كسى كه موجبات حد را فراهم كرده به 


قوت غحود باقى اسث. 


قول سوم: الحاق؛ مرحوم صاحب جواهر (2) بعد از نقل كلام مرحوم محقق (2) كه فرمود «قال به النهايه» مى فرمايد فقط قول 
شيخ طوسى (/0 در نهايه نيست بلكه قائل زياد دارد از جمله شيخ مفيد (4) در مقنعه و مرحوم ابن براج (4) در المهذب وابن 
ادريس )1١(‏ در سرائر علاسمه در تحرير (11) و قواعد (175) و خود مرحوم محقق در نكت (11) بر نهايه كفتند قول الحاق 


مشاهد مشرفه به حرم حرف خوبى است. 


ص: 0# 


0-١‏ مسالكك الافهام 10: 777 ط المعارف الاسلاميه. 
؟-(6) النهايه 4/09 ط قدس محمدى قم. 

"- (0) جواهر الكلام ”©: الا ط دارالكتب الاسلاميه. 
ع- (2) مسالكك الافهام 10: 777 ط المعارف الاسلاميه. 
ه- (7) جواهر الكلام ”©: الا ط دارالكتب الاسلاميه. 
#- (8) شرايع الاسلام ع: ٠١1‏ ط استقلال طهران. 

- (4) النهايه 0/09 ط قدس محمدى قم. 

)0٠١(-‏ المقنعه: */ا ط جماعه المدرسين. 

)١١(-4‏ المهذب ”: 818, ط جماعه المدرسين. 
)١11(-٠‏ السرائر ": “اع ط جماعه المدرسين. 
)1(-١‏ تحرير الاحكام 5: 27 ط مؤسسه الامام الصادق(ع). 
(18) قواعد الاحكام ": /2#, ط جماعه المدرسين. 
1١‏ (18) نكت النهايه *: ٠08‏ ط جماعه المدرسين. 


دليل قول سوم: 
صاحب جواهر )١(‏ از مرحوم فاضل مقداد (5) در تنقيح سه دليل نقل مى كند؛ 


دليل اول: اما اولا فلما ورد عنهم(ع) ان بيوتنا مساجد. روايت زيادى از خود معصومين داريم كه فرمودند خانه هاى ما مسجد 


است. و اين نشان مى دهد مشاهد مشرفه داراى احترام است يس در شرافت ملحق به حرم است و ديه در آن تغليظ مى شود. 


دليل دوم: اما ثانياً لما تواتر من رفع العذاب الاخروى عمن يدفن بها والعذاب الدنيوى اولى. روايت متواتر داريم از كسى كه در 
مشاهد دفن شود عذاب اخروى برداشته مى شود يس به طريق اولى مى كوئيم نبايد بككذاريم كسى در مشاهد مشرفه آزار 
ذثيائى يثك واكر كسى بس از ارتكاب جتايثنه مشافك مشرقه يناعئدة كنك مستتيها نجازات تمى شود يلكة بابك از طريق 


دليل سوم: واما ثالثا فلان ذلك مناسب لوجوب تعظيمها. عدم اجراى حد هنكام يناهندكى به حرم با لزوم تعظيم مشاهد مشرفه 


تناسب دارد. 
علاوه بر صحن و روضه در مشاهد مشرفه بلد مشاهد مشرفه هم حرم است يعنى آن بلد اين احترام را دارد. 


ص: ع 


-١‏ (18) جواهر الكلام 6: ”, ط دارالكتب الاسلاميه. 

1- (17) تنقيح الرائع لمختصر الشرايع 6: 2٠‏ ط كتابخانه آيه الله مرعشى النجفى (ره). 
*- (18) جواهر الكلام 6: ”, ط دارالكتب الاسلاميه. 

- (19) تحرير الاحكام 0: 28١‏ ط مؤسسه امام صادق(ع). 


صاحب جواهر در ادامه مى فرمايد روايات متعددى در مورد حرم امام حسين(ع) داريم كه جهار فرسخ در جهار فرسخ حرم 


اقول: در وسائل )١(‏ رواياتى در فضيلت مشاهد مشرفه آمده است كه مرحوم ابن قولويه نيز اين روايات رادر كامل الزيارات 
نقل مى كند ومرحوم ابن قولويه در اول كتاب طى يكك توثيق عمومى فرمود تمام روايات اين كتاب از راويان موثق نقل شده 


ابوت 
اكنون برخى از آن روايات را مورد بررسى قرار مى دهيم. 


-١‏ «حدثنى أبى وعلى بن الحسين وجماعه مشايخى رحمهم الله عن سعد بن عبد الله بن أبى خلفء عن أحمد بن محمد بن 
عيسى» عن محمد بن سنان» عن أبى سعيد القماط, قال: حدثنى عبد الله ابن أبى يعفورء قال: سمعت أبا عبد الله(ع) يقول لرجل 
من مواليه: يا فلا-ن أتزور قبر أبى عبد الله الحسين بن على (عليهما السلام)» قال: نعم انى أزوره بين ثلاث سنين مره فقال له - 
وهو مصفر الوجه-: اما والله الذى لا اله الا هو لو زرته لكان أفضل لكك مما أنت فيه» فقال له: جعلت فداكك أكل هذا الفضلء» 
فقال نعم والله لو انى حدثتكم بفضل زيارته وبفضل قبره لتركتم الحج رأسا وما حج منكم أحدء ويحكك أما تعلم أن الله اتخذ 
كربلا حرما امنا مباركا قبل ان يتخذ مكه حرما. قال ابن أبى يعفور: فقلت له: قد فرض الله على الناس حج البيت ولم يذكر 
زياره قبر الحسين(ع2» فقال: وإن كان كذلك فان هذا شئ جعله الله هكذاء أما سمعت قول أبى أمير المؤمنين(ع) حيث يقول: ان 
باطن القدم أحق بالمسح من ظاهر القدم؛ ولكن الله فرض هذا على العباد أو ما علمت أن الموقف لو كان فى الحرم كان أفضل 
لأجل الحرم؛ ولكن الله صنع ذلكك فى غير الحرم.» (5) 


ص: 16 
)9١(--١‏ وسائل الشيعه :١5‏ 49 كتاب الحج, ابواب مزان وها يناسيف ط آل البيث. كفقتى اسنت در ابواب مزار ٠١8‏ باب وجود 


دارد كه عموماً در فضيلت مشاهد مشرفه است به ويه باب 58 در بيان وجوب كفايى زيارت امام حسين(ع) است. 
9-(81) كامل الزيارات +ع©م ل نشر الفقاهه. 


0 


ابن ابى يعفور مى كويد شنيدم حضرت امام صادق(ع) خطاب به يكى از مواليان يرسيد آيا به زيارت قبر امام حسين(ع) مشرف 
مى شوى؟ آن شخص كفت حدودا هر سه سال يكك بار به زيارت امام حسين(ع) مى روم امام صادق(ع) در حالى كه رنكك 
جهره اش زرد شده بود فرمود قسم به خدايى كه جز او خدايى نيست اككر همواره به زيارت امام حسين(ع) بروى از اين حالى 
كه دارى (زيارت مكه يا مدينه) بهتر است. آن شخص يرسيد فدايت شوم آيا تمام فضيلت همين است امام فرمود به خدا قسم 
اكر همه فضيات هاى زيارت امام حسين(ع) را برايتان بيان كنم به كلى زيارت مكه را تركك مى كنيد و هيجكاه به زيارت 


كعبه نمى رويد. 
واى بر تو آيا نمى دانى خداوند يبش از اينكه مكه را حرم قرار دهد؛ كربلا را حرم امن خود قرار داده است؟ 


راوى مى كويد كفتم خداوند انجام مناسكك حج و زيارت خانه خود را واجب كرده است در حالى كه زيارت امام حسين(ع) 
واجب نيست. امام فرمود بر فرض جنين باشد اما آيا نشنيدى كه حضرت اميرالمؤمنين در مورد مسح يا در وضو فرمود سزاوار 
بود (به لحاظ رعايت نظافت) در هنكام وضو كف يا مسح شود اما حكم جيز ديكرى است و خداوند دستور داده است روى يا 
مسح شود.آيا نمى دانى سزاوار بود كه وقوف بجاى مشعر و منى در خود حرم باشد اما خداوند دستور وقوف در خارج حرم را 
صادر كرد؟! 


"- احد ثنى محمد بن جعفر القرشى الرزازء عن محمد بن الحسين» عن محمد بن سنان؛ عن أبى سعيد القماط» عن عمر بن يزيد 
بياع السابرى؛ عن أبى عبد الله(ع)» قال: ان ارض الكعبه قالت: من مثلى وقد بنى بيت الله على ظهرىء ويا تينى الناس من كل فج 
عميق» وجعلت حرم الله وامنه» فأوحى الله إليها ان كفى وقرى فوعزتى وجلالى ما فضل ما فضلت به فيما أعطيت به ارض كربلاء 
الا بمنزله الإبره غمست فى البحر فحملت من ماء البحرء ولولا تربه كربلاء ما فضلتكك. ولولا ما تضمنته ارض كربلاء ما خلقتكك 
ولا علقت اليك الذي افكرت يه ففرض واسعقري وكوي دتيا مترافيعا ذليلة مهيناة غير 'مسشتكق ولا مستكي لأرض كرياذية 


والا سخت بكك وهويت بكك فى نار جهنم.» 270 


ص: م 


-١‏ (7؟) وسائل الشيعه 15: 817) كتاب الحجء ابواب مزار و ما يناسبه. باب68: ح١ء‏ ط آل البيت. 
؟- (78) كامل الزيارات : 59؟: ط نشر الفقاهه. 


0 


حضرت امام صادق(ع) فرمود زمين >عبه به خود باليد و كفت اين منم كه بر روى من خانه خدا بنا شده است و مردم از دور و 
نزديكك به سوى من مى آيند و من حرم امن الهى شده ام. خداوند خطاب به زمين كعبه فرمود بيش از اين مباهات نكن و 
بينديش دليل فضيلت يبدا كردنت جه بود به عزت و جلالم قسم فضيلت تو در برابر فضيلت زمين كربلا همانند اين است كه 
سوزن نخى را در دريا قرار دهند و از آن بيرون بكشند كه فقط نمى از آب بر آن مى ماند واككر خاك كربلا نبود هيج 
فضيلتى برايت قرار نمى دادم و اكر كربلا جزء مجموعه تو (زمين) نبود تو را خلق نمى كردم و حتى ععبه را كه به آن افتخار 
مى كنى خلق نمى كردم. 

اقول: حق با مرحوم صاحب جواهر است زيرا بعيد است با اين همه روايات كسى فتوى بدهد كه مشاهد مشرفه حرم امن نباشد 


بلكه مى كوييم ساير مشاهد اعم از حرم نبوى و بقيه مشاهد به حرم كعبه ملحق مى شود. 


مرحوم آقاى فاضل لنكرانى (1) يكك تعريض ديكرى بر قائلين به عدم الحاق دارند و مى فرمايند در ذهن شريف علماء جيست 


نمى دانم ولى عوام ما نه تنها حرم ائمه بلكه حرم حضرت معصومه را امن مى دانند. 


وجه فتواى برخى بزركان بر عدم الحاق: شايد در ذهن اين بزركان كه فتوى به عدم الحاق داده اند نكته اى باشد. ان شاء الله 


فردا مى كوييم و جواب آن را خواهيم داد. 


ص: خرا١‏ 


)58(-١‏ وسائل الشيعه :عام كتاب الحج. ابواب مزار و ما يناسبه» باب /2 حك ط آل البعة: 
؟-(0) تفصيل الشريعه» كتاب الديات: إرضة غير جايى. 


وصلى الله على سيدنا محمد وآله الطاهرين 

كتاب الديات (الحاق مشاهد مشرفه به حرم:) /١//٠/١؟9‏ 

0 30010 ع 0011ملا5 001 دع00 عزع5نلام!ط ألا0لا. 
موضوع: كتاب الديات (الحاق مشاهد مشرفه به حرم:) 

بحث اخلاقى: محسنات لسان: 


كفتيم يكى از صفات نيكك براى انسان ذكر زبانى و قلبى است كه از اوصاف عباد الله و عباد الرحمن و عباد الصالحين است و 


مرتبتى از مراتب كمال است. 


در آيات قرآن كريم شايد كمتر موضوعى داشته باشيم كه روى آن به اندازه «ذكر» تاكيد شده باشد ولى براى «ذكر)» حد معين 
نشد بلكه دستور ذكر كثير وارد شده است و قرآن كريم باعبارات متنوع به ييامبران يا مؤمنين يادآورى مى كند كه به ياد خدا 


باشيد. 
اخنوواة كر ركف كف ا[ هداونن خطات به فرت زكريااىى ترمان سار 5ك كيدا راياة روما 


"- «واذكر ربكك فى نفسكك تضرعا وخخيفه ودون الجهر من القول بالغدو والآصال» (5) يروردكارت را در درون خود وازروى 
تضرع و خوف آهسته و آرام صبحكان و شامكاهان ياد كن و از غافلان مباش. 


*- «واذكروا نعمه الله عليكم) () و نعمت بزركك خدا بر خود را به ياد آور. 

- «فاذكروا آلاء الله» () يس نعمت هاى خدا را به ياد آوريد. 

ه- «الذين يذكرون الله قياما وقعودا وعلى جنوبهم)» (2) 

همان كسانى كه خدا را ايستاده و نشسته و در حالى كه بر يهلو خوابيده اند ياد مى كنند. 
ص: 1١7١‏ 

.ع١ آل عمران(*:‎ )1(--١ 

؟- )١(‏ اعراف(/7): 508. 

*-0” آل عمران0”: .1١‏ 


ع- (ع) اعراف(/0: 294. 
ه-(2) آل عمران0”©: .١191١‏ 


اين اذكار در بين علما معروف به «ذكر نافع» است و اكر مداوم باشد آثار خاصى دارد و يكى از بركات ذكر مداوم اين است 


كه خدا هم به ياد انسان خواهد بود. 


- (رفاد نم اذ . ) )١(‏ خداوند در ق آن ف مابد به باد م١‏ باشك واد شك ثاام* نبز به باد د 
*- «فاذكرونى اذك ركم واشكروا لى) )١(‏ خداوند در قرآن كريم مى فرمايد به ياد من باشيد و ذكر بككوئيد تا من نيز به ياد شما 
باشم و شكر مرا بجاى آوريد و نعمت هاى مرا كفران نكنيد. 


/ا- «واقم الصلاه ان الصلاه تنهى عن الفحشاء والمنكر ولذكر الله اكبر والله يعلم ما تصنعون» (5؟) 


انجام مى دهيد مى داند. 

تعبيرات در تفسير «ذكر الله اكبر): 

تعبير اول: «ذكر» مصدر است و در صورت اضافه شدن به فاعل (ذكر الله) يعنى خداوند به ياد بنده است. 
تعبير دوم: «ذكرا در صورت اضافه شدن به مفعول (ذكر الله) يعنى انسان به ياد خداوند است. 

رواياتى هم در اين مورد وارد شده است كه اكر انسان به ياد خدا بود خدا هم به ياد اوست. 


-١‏ «عده من أصحابناء عن أحمد بن محمد بن خالد» عن ابن فضال رفعه قال: قال الله عز وجل لعيسى(ع): يا عيسى اذكرنى فى 
نفسكك أذكرك فى نفسى واذكرنى فى ملا[ كك] أذكركك فى ملاء خير من ملاء الآدميين» با غيسى ألن لى قلبكك وأكثر ذكرى 
فى الخلوات واعلم أن سرورى أن تبصبص إلى وكن فى ذلكك حيا ولا تكن ميتا.» (5 


ص: عونا 


.107 بقره(؟):‎ )2( -١ 
.60 عنكبوت(09):‎ )0/(-١ 
الكافى 7: 207 ط دارالكتب الاسلاميه.‎ )8( -* 


مرفوعه ابن فضال نقل كرده است كه خداوند به حضرت عيسى (ع) وحى فرستاد اى عيسى در درون خود به ياد من باش كه 
من نيز در آن صورت به ياد تو خواهم بود ودر حضور مردمان مرا ياد كن كه در حضور كسانى كه بهتر از آدميانند تو را ياد 
خواهم كرد اى عيسى قلب خود را برايم نرم و يذيرا ساز و در خلوت ها بسيار به ياد من باش و اين را بدان كه ثمره شادى من 


قو باز خواهد كفت وق انو راعى عوات نلك ودوازى سهيتة سر زئدة باش ورا زمره كاق ساش: 
در تعبيرات بز ركان است كه ذكر دو مرحله دارد: 


مويخلة اول :او لبه فر اخله ذكر اين انق كه الاق يدياة هذا باشل بو شانة ابن فرحل يكم وار قيرين يكوافل كلاويفب» 


اكثر ذكره )١(‏ انسان اكر جيزى را دوست بدارد بسيار از او نام مى برد و دائم به ياد خداست و ياد خدا ملكه او مى شود. 
امام صادق(ع) (1) مى فرمود مى ديديم كه يدرم زبانش به سقف دهان جسبيده و مرتب «لا اله الا الله) مى كويد. 


در روايت آمده است معاذ بن جبل 00 از ييامبر يرسيد يا رسول الله اى الاعمال افضل فقال ان تموت ولسانكك رطب من ذكر 


١ ص:‎ 


-١‏ (4) الكافى ؟7: 26٠١‏ ط دارالكتب الاسلاميه. 
؟-(١٠)‏ الكافى 7: 59448, ط دارالكتب الاسلاميه. 


برك انليلة بحار الانوار 9 ٠‏ ط بيروت 


وديده شده بعضى از بندكان خدا در همان حالت مركك در حال ذكر بوده اند خوشا بحال كسانى كه به اين مرحله از ذكر 


بحث فقهى: 


كفتيم اكر كسى قتل يا جنايتى مرتكب شد و براى فرار از قصاص و حد به حرم بناه برد تا زمانى كه در حرم يناهنده است 


قصاص نمى شود منتهى بر او سخت مى كيرند تا از حرم خارج شود. 

در ذيل مسأله يكك يرسش مطرح شد كه آيا بقيه مشاهد مشرفه ملحق به حرم است يا خير؟ در مسأله سه قول مطرح بود. 
-١‏ توقف و ترديد: كلام مرحوم امام )١(‏ و ظاهر عبارت محقق ترديد بود امام فرمود «على رأى' 

؟- عدم الحاق: مرحوم شهيد قول دوم را يذيرفته بود و دليل آنها كه ذكر شد. 


“*- الحاق: تعدادى از فقهاء قائل به الحاق بوده اند و مرحوم صاحب جواهر (؟) استدلالاتى براى عظمت مشاهد مشرفه بيان 


كرد. از اين جهت فرمود به حرم ملحق است و فرمود كسى اككر خلاف اين فتوى بدهد جرأت مى خواهد. 
بيان يكك دليل براى قول اول ودوم وجواب آن: 


اكنون يرسشى مطرح است كه افرادى مثل مرحوم امام () و محقق (5) و شهيد (2) كه يا ترديد دارند ويا مى كويند ملحق 
نيست آيا اين روايات را نديدند كه مشاهد مشرفه را به حرم ملحق كرده است؟ 


١١ ص:‎ 


)١1(-١‏ تحرير الوسيله ؟: 28/8 ط اسماعيليان. 

؟- (1) جواهر الكلام ©: ”, ط دارالكتب الاسلاميه. 
)١5(‏ تحرير الوسيله ؟: /20, ط اسماعيليان. 

*- (18) شرايع الاسلام : ٠١1‏ ط استقلال طهران. 

ه- )١18(‏ مسالكك الافهام :١0‏ 277 ط المعارف الاسلاميه. 


مى كوئيم قطعا ديدند و معتقدند كه حرمت اين مشاهد ازحرمت حرم اولى است. منتهى ممكن است كفته شود شايد در ذهن 
مباركشان اين بود كه آيا ملاكك حكم عدم اجراى حد در صورت يناه بردن به حرم؛ همان احترام است تا بككوييم در جاهاى 
ديكر هم همين احترام موجود است يا اينكه ملاكك جيز ديكرى است؟ جه بسا اين آقايان مى كويند من المحتمل شايد عدم 


اجراى حد در صورت يناهنده شدن به حرم وجه ديكرى داشته باشد. 


مرحوم آيت الله تبريزى )١(‏ براين مطلب تصريح مى كند و مى فرمايد در ذهن آقايان شايد اين باشد كه «كون مشاهدهم 
فضلا عن حرم الرسول اولى حرمتا من الحرم المقابل للحل وان كان مما لاريب فيه الا ان كون تمام ملاكك الحكم الوارد فى 
تلكك الروايات مجرد حرمه الحرم ولا دخل فيه غيره من غير ورود خطاب شرعى فى غير الحرم غير ظاهرء والله العالم» شايد در 
ذهن آقايان اين بود كه كر جه بيشتر بودن حرمت مشاهد مشرفه از حرم كعبه مسلم است و شكى در آن نيست اما نمى توان به 
وضوح كفت دليل عدم اجراى حدود درصورت يناهنده شدن مجرم به حرم به خاطر احترام به حرم است تا بككوئيد يس مشاهد 


مشرفه كه احترام بيشترى دارند از مجازت مجرم در صورت يناهنده شدن به آنها خوددارى خواهد شد. 


ياسخ: مى كوئيم بسيار واضح و روشن است كه ملا-كك در حكم همين احترام است و دليل» ظهور دو روايت است كه به آن 
تمسكك كرديم و در ذيل همين دو روايت آمده است اككر در بيرون حرم جنايت انجام داد و يناهنده شد نمى شود او را بيرون 
آورد ولى اككر در خود حرم اين كار را انجام داد همانجا قصاص مى شود و در خود روايت تعليل آن را آورده و فرمود «يقام 
عليه الحد فى الحرم لانه لم ير للحرم حرمه)» (1) در همان حرم حد براو جارى مى شود زيرا او به احترام حرم معتقد نيست تا ما 


ص: ؟١‏ 


)17(-١‏ تنقيح مبانى الاحكام كتاب الديات: 4"؛ ط دار الصديقه الشهيده(س)» 578١قء‏ قم. 
3 61 وسائل الشيعه إردف أحرفة كتاب الحج, ابواب مقدمات الطواف» باب 20115 ح ١‏ ط آل البيت: 


از اين تعليل استفاده مى شود كه ملاكك در حكم احترام حرم است و اين احترام در ديكر مشاهد مشرفه نيز وجود دارد. و تعليل 


هم تعميم دارد و شامل همه موارد مى شود. 


مسأله12١‏ «ما ذكر من التقادير ديه الرجل الحر المسلمء وأما ديه المرأه الحره المسلمه فعلى النصف من جميع التقادير المتقدمه. 
فمن الإبل خمسون ومن الدنائير خمسمأه. وهكذا» )١(‏ 


كتاب الديات (ديه زن:) 5١/٠4/9١‏ 


0 310010 ع 0011ملا5 701 دع00 زع5نلام!ط ألا0لا. 
موضوع: كتاب الديات (ديه زن© 


مسأله12 «ما ذكر من التقادير ديه الرجل الحر المسلمء وأما ديه المرأه الحره المسلمه فعلى النصف من جميع التقادير المتقدمه. 
فمن الإبل خمسون ومن الدنانير خمسمأه. وهكذا/ (7) 


تا كنون بحث در ديه مرد بود كه جه مقدار است و از جه جنسى بايد باشد اكنون ديه زن را مورد بررسى قرار مى دهيم. 


در قرآن كريم به نحو كلى آمده است «كتب عليكم القصاص فى القتلى» 20 در قتل عمد حكم قصاص است و تصالح بر ديه 
نيز جايز است و اكر قتل خطايى شبه عمد يا خطاى محض باشد قرآن مى فرمايد «فديه مسلمه الى اهله» (5) ديه دارد. اما اين 
ديه جيست و جه مقدار است؟ در قرآن بيان نشده است. اما روايت كه مبين قرآن و مفسر قرآن است تعيين مى كند ديه جيست 


وجه مقدار است. 


ص: نا 


1-(194) تحرير الوسيله 19 88ه:ط اسماغيليان. 
0-7 تخرير الوسيلة :هقط اسماعيلياة: 
(7) بقره(7): 274. 

ع-0”) نساء(ع): 47. 


كفتيم ديه مرد شش جيز است و هر كدام هم مقدار معين دارد (مأه من الإبل ألف من الشاه- مأتين من البقر - ألف دينار ده 
هزار درهم دويست دست حله) منتهى اين شش نوع ديه براى رجل حر مسلم است يعنى سه قيد بايد داشته باشد و همانكونه 


كه اين شش جيز را روايات معين كرده بود براى مواردى كه اين سه قيد را هم ندارد روايات معين مى كنند روايات مى 


لزعانك ةم زر لقو عيان ات نوق اباك شين 1ك نل تعر افيكانة كرد نال يقح ا لدو 3 به اران ابينة. كةو مقا سه ناا تمه 
نصف آن مى شود و خود كلمه نصف هيج خصوصيتى ندارد و فرقى هم در صفات زن نيست. يعنى ميزان ديه معينى نيست كه 
براى زن نصف شود بلكه ديه زن ينجاه شتر است كه در مقايسه با مرد نصف مى شود و نصف بودن هيج خصوصيتى ندارد؛ تا 
بعد اشكال شود جرا ديه زن نصف ديه مرد است؟ بلكه مى كوئيم روايات به طور مستقل ديه مرد حر و زن حره و عبد و امه و 
ذمى را جداكانه بيان كرده است كه در صورت مقايسه ديه زن و مرد؛ ديه زن نصف ديه مرد مى شود زيرا در قرآن جنس ديه 
و مقدار ديه نيامده است بلكه هر كس كه كشته شد ديه دارد و در روايات ديه ها را مستقلا بيان كرده اند مثلا ديه مرد صد 
شتر است و ديه زن ينجاه شتر است و هكذا ديه عبد وامه و ذمى وهر يكك در مقايسه با ديه مرد درصد خاصى دارند و هيج 
وقت عنايتى نبود كه ديه زن را نصف ديه مرد قرار دهند. لذا در عبد وامه و نيز ذمى كه ديات آن در روايات مشخص شده 


است مقايسه درصدى با ديه مرد وجود ندارد. 


ص: ع1 


ذليل فسا له: 


-١‏ اجماع: مرحوم صاحب جواهر )١(‏ مى فرمايد «بلاخلاف اجده فيه ولا اشكال فيه نصا وفتوى .... بل الاجماع بقسميه عليه) 


هم اجماع محصل و هم منقول به تواتر داريم. 


-١‏ ضرورى دين: «هو كذلك من المسلمين كافه لم يعتد بخلافهما الا (") دو نفر از عامه به نامهاى ابن عليه و اصم كه 
مخالفند و مى كويند ديه زن و مرد مساوى است و صاحب جواهر () مى فرمايد «لم يعتد بخلافهما وقد سبقه الاجماع 
ولحقهما» اعتنائى به خلاف آنها نيست قبل از اينكه اينها اين حرف را بزنند اجماع بوده بعد از حرف اينها هم اجماع بوده از 
نظر فتوى مخالفى ندارد. 


*'- نصوص متواتره: مضمون عبارت صاحب رياض (5) اين است كه «عليه النصوص الصحيحه المستفيضه المعتبره التى كادت 
تكون متواتره يفيد القطع» نه تنها كه اجماع و اتفاق كل داريم بلكه نصوص صحيحه داريم كه در حد تواتر و قطع آوراست. 


١68 ص:‎ 


-١‏ (©) جواهر الكلام 5: 37 ط دارالكتب الاسلاميه: (و) كيف كان فلا خلاف ولا إشكال نصا وفتوى فى أن (ديه المرأه) 
الحره المسلمه صغيره كانت أو كبيره» عاقله أو مجنونه. سليمه الأعضاء أو غير سليمتهاء (على النصف من جميع الأجناس) 
المذكوره فى العمد وشبهه والخطأء بل الاجماع بقسميه عليه» بل المحكى منهما مستفيض أو متواتر كالنصوصء بل هو كذلكك 
من المسلمين كافه إلا من ابن عليه والأصمء فقالا هى كالرجلء وقد سبقهما الاجماع ولحقهماء بل لم يعتد بخلافهما من حكى 
إجماع الأمه غير مشير إليهماء ولا بأس به. وحينئذ فمن الإبل خمسونء ومن الدينار خمسمائه وهكذا كما هو واضح.) 

-١‏ (0) جواهر الكلام *©: ”ا ط دارالكتب الاسلاميه. 

"- (2) جواهر الكلام 7©: ”الا ط دارالكتب الاسلاميه. 

- (70) رياض المسائل :١5‏ /141, ط جماعه المدرسين: «(و) أما (ديه) قتل (المرأه) الحره المسلمه ف (على النصف من) ديه 
(الجميع) أى جميع المقادير السته المتقدمه؛ فمن الإبل خمسونء ومن الدنانير خمسمائه وهكذا إجماعا محققا ومحكيا فى كلام 
جماعه حد الاستفاضه. وهو الحجه,ْ مضافا إلى الصحاح المستفيضه وغيرها من المعتبره» التى كادت تكون متواتره.) 


روس درو باكر هالدي اكذا تمكية 

متحرظة وو اناكةه الددين اننا ذه عر ل عو عوراف 151 الله ايك 

-١‏ در باب داز ابواب ديات نفس جند روايت ذ كر شد. 

يشر اناك دالدير افد اوه ةيف ون در قات القسام دن نانف 32 اروات اللغرراض لقي 32 كو قد السك 


-١‏ صحيحه عبدالله بن سئان )١(‏ قال سمعت اباعبدالله يقول فى رجل قتل امرئته متعمدا قال ان شاء اهلها يقتلوه قتلوه ويؤدوا الى 
اهله نصف الديه وان شاؤوا اخذوا نصف الديه خمسه آلاف درهم قال فى امرئه قتلت زوجها متعمده قال ان شاء اهله ان يقتلوها 
قتلوها وليس يجنى اكثر من جنايته. 


روايت صحيحه است كه مشايخ ثلاثه 02 
سف 
2 


(2) آورده اند (كافى تهذيب من لايحضر) كه نشان مى دهد ديه زن (در صورت مصالحه بر ديه) به ككونه ايست كه اكر 


محاسبه شود نصف ديه مرد است. 

ازاين روايت دو مطلب استفاده مى شود. 

مطلب اول: مى توان مرد را در مقابل زن قصاص كرد. 
مطلب دوم: ديه زن نصف ديه مرد است. 


زيرا امام فرمود اكر خواستند قصاص كنند بايد نصف ديه يكك مرد بدهند واكر خواستند ديه بككيرند ينج هزار درهم مى 


كير ند. 
ص: ١68‏ 


-١‏ (8) وسائل الشيعه 19: 4٠١‏ كتاب القصاصء ابواب قصاص نفسء باب 077 ح١1»‏ ط آل البيت. 
-١‏ (4) الكافى /: 199 ح؟, ط دارالكتب الاسلاميه. 

)3١( 1‏ تهذيب الاحكام 218١ :٠١‏ ح07/اء ط دارالكتب الاسلاميه. 

)١١( -‏ استبصار ©: 72 م499 ط دارالكتب الاسلاميه. 


ه-(١١)‏ من لا يحضره الفقيه ©: 894/7582,. 


به عنوان تفاضل ديه زن و مرد از اولياء زن نمى كيرند. زيرا بالا-ترين مجازات جنايت همان نفس جانى است كه از او مى 


كيرند و هيج كس بيش از نفس خويش» جنايت نمى كند. 


1- «صحيحه عبدالله بن مسكان )١(‏ عن ابى عبدالله قال اذا قتلت المرئه رجلا قتلت به واذا قتل الرجل المرئه فان اراد القود ادوا 
فضل ديه الرجل على ديه المرئه واقادوه بها وان لم يفعلوا وقبل الديه ديه المرئه كامله وديه المرئه نصف ديه الرجل» اككر زنى 
مرق :| كشت وخ و اسكئد قصحاضق كنند:زن قصاص :من شوذ :و اكرامرةى تتى ركف و كواسسد ان مر را قصاضي كبرد 
بايد تفاضل ديه ون وهرد وا بدهند و اكر اولياء زن تواسهد از مردى كه قاثل اسث ديه بكبرئد يكف ديه كامل ون راهى 


كيرند. و در ذيل مى فرمايد ديه زن نصف ديه مرد است. 


نتيجه: از روايت متعدده ودر حد تواتر استفاده مى شود ديه زن مقدار معينى دارد كه در مقايسه با ديه مرد نصف ديه مرد 


امت 
ادامه بحث؛ ان شاء اللّه فردا. 


كتاب الديات (ديه زن:) 5١/١4/77‏ 


0 310010 ع5 0011ملا5 001 دع00 زع5نلاماط ألا0لا. 
موضوع: كتاب الديات (ديه زن© 


كفتيم بر اساس روايات ديه زن در تمام مقادير ششكانه به كونه اى تنظيم شده است كه در مقايسه با ديه مرد نصف ديه مرد 
است. و كفتيم مسأله اتفاقى است حتى برخى فقهاء (1) تعبير «كافه المسلمين» داشتند يعنى همكان از شيعه و سنى به اين مطلب 
قائلند فقط در اهل تسنن دو نفر مخالف هستند كه كفتند «لم يعتد بهما» افرادى سرشناس نيستند حتى هم مذهب هاى آن دو 
مخالف يعنى علماى عامه كه ادعاى اجماع كردند استثناء نكردند كه بككويند دو نفر مخالفند بلكه بطور كلى كفتند مسأله 


اتفاقى است. 


ص: /ا 1١‏ 


-١‏ (1) وسائل الشيعه 14: ١ل‏ كتاب القصاصء ابواب قصاص نفسء باب" ح١ء‏ ط آل البيت. 

؟- (1) جواهر الكلام 67: 7 ط دارالكتب الاسلاميه: «(و) كيف كان فلا خلاف ولا إشكال نصا وفتوى فى أن (ديه المرأه) 
الحره المسلمه صغيره كانت أو كبيره» عاقله أو مجنونه. سليمه الأعضاء أو غير سليمتهاء (على النصف من جميع الأجناس) 
المذكوره فى العمد وشبهه والخطأء بل الاجماع بقسميه عليه» بل المحكى منهما مستفيض أو متواتر كالنصوصء بل هو كذلكك 
من المسلمين كافه إلا من ابن عليه والأصمء فقالا هى كالرجلء وقد سبقهما الاجماع ولحقهماء بل لم يعتد بخلافهما من حكى 


إجماع الأمد غير مقر اهما ولا بأس به. وحينئك فمن الإبل خمسون. ومن الدينار خمسمائه وهكذا كما هو واضح.) 


يس مسأله هم اتفاقى و اجماعى بين علماء است و هم نصوص داله بر مطلب در حد تواتر است. و كفتيم مرحوم صاحب رياض 
(1) مى فرمايد «عليه النصوص الصحيحه المستفيضه والمعتبره التى كادت تكون متواتره» روايات فراوان معتبره از نظر سند و 
صحيحه وجود دارد. و كفتيم در قرآن در مورد اينكه ديه جيست و جه مقدار است بحثى نشده است. بلكه فقط در مورد قتل 
خطايى (يا شبه عمد يا خطاى محض) مى فرمايد «فديه مسلمه الى اهله) (؟) ديه بايد بدهد. اما مقدار و نوع آن را رواياتى كه 
مبين قرآن و مفسر قرآن هستند بيان مى كنند. و كفتيم همان امامان معصوم كه در روايات فرمودند ديه در قتل خطايى يا شبه 
عمد يا عمد يكى از شش عنوان است و مقدار آن را هم تعيين كردند؛ همان امامان فرمودند اين مقادير تعيين شده ديه رجل 
حر مسلم است. سه قيد آوردند. اككر هر كدام از اين قيود نباشد مقدار ديه فرق مى كند براى نمونه اكر رجل نشد و مرئه شد 
كرجه آن دو قيد ديكر را داشت يعنى مرئه مسلمه حره بود ديه اش نصف ديه مرد است و بعضى از روايات را خوانديم و 
كفتيم در دو باب آمده است (12) . 


١/8 ص:‎ 


-١‏ (؟) رياض المسائل :١5‏ /ا14, ط جماعه المدرسين: «(و) أما (ديه) قتل (المرأه) الحره المسلمه ف (على النصف من) ديه 
(الجميع) أى جميع المقادير السته المتقدمه» فمن الإبل خمسون.ء ومن الدنانير خمسمائه وهكذا إجماعا محققا ومحكيا فى كلام 
جماعه حد الاستفاضه. وهو الحجه,ْ مضافا إلى الصحاح المستفيضه وغيرها من المعتبره» التى كادت تكون متواتره.) 

9 (") نساء(2): 47. 


رع برخى از روايات در باب 6ازابواب ديات آمده است ولى عمده روايات در باب “ا”از ابواب قصاص نفس آمده است. 


دن يررسى رواياث دو ووايت )١(‏ موود بروسى قرار كرفت: 
واكنون در ادامه برخى ديكّر از روايات را مورد بررسى قرار مى دهيم. 


*- «عن الحلبى» عن أبى عبدالله(ع) قال: فى الرجل يقتل المرأه متعمدا فأراد أهل المرأه أن يقتلوه. قال: ذاكك لهم إذا أدوا إلى 
أهله نصف الديه» وإن قبلوا الديه فلهم نصف ديه الرجل» وإن قتلت المرأه الرجل قتلت به ليس لهم إلا نفسها» (5) 


حلبى از امام صادق(ع) نقل كرده است كه در مورد مردى كه زنى را بكشد فرمود اولياء دم زن مى توانند او را قصاص كنند 
منتهى يكك شرط دارد يعنى بايد ابتداء نصف ديه مرد را بيردازند و بعد او را قصاص كنند و اكر خواستند ديه بككيرند نصف 
ديه يكك مرد را مى كيرند. و اما اككر زنى مردى را بكشد و اولياء دم خواستار قصاص زن باشند فقط حق قصاص دارند تفاضل 


ديه زن و مرد قابل دريافت نيست. 


؟- «عن أبى بصير» قال: سألت أبا عبدالله(ع) عن الجراحات - إلى أن قال: - وقال: إن قتل رجل امرأته عمدا فأراد أهل المرأه أن 
يقتلوا الرجل ردوا إلى أهل الرجل نصف الديه وقتلوه. قال: وسألته عن امرأه قتلت رجلا؟ قال: تقتل ولا يغرم أهلها شيئا.» 50 


ابى بصير مى كويد از امام صادق(ع) يرسيدم اككر مردى زن خود را عمدا بكشد و اولياء دم زن خواسته باشند قصاص كنند 
تكليف جيست؟ امام فرمود بايد نصف ديه مرد را به اولياء قاتل بيردازند و بعد او را بكشند يرسيدم اككر زنى مردى را كشت 
تكليف جيست؟ امام فرمود اكر خواستند قصاص كنند زن در برابر قتل مرد قصاص مى شود و اولياء زن تفاضل ديه نمى 


١ ص:‎ 


-١‏ (0) صحيحه عبدالله بن سنان و صحيحه عبدالله بن مسكان 
-(6) وسائل الشيعه 59: ١ل‏ كتات القصاصء ابواب قصاص نفسء» باب 77 ح ط آل البنة: 
”- (/) وسائل الشيعه 79: 4١‏ كتاب القصاصء ابواب قصاص نفسء باب 7 حك ط آل البيت. 


كيفيت استدلال به روايات: 

تمام اين روايات جند مطلب را صريحا دلالت دارد 
مطلبية او عق هزه قصاض كايك ادكه 
مطلب دوم: ديه زن نصف ديه مرد است. 


مطلب سوم: اككر مردى زنى را بكشد مى توانند قصاص كنند و اككر خواستند قصاص كنند بايد نصف ديه بيردازند و اككر زنى 
مردى را كشت واولياء رجل مى خواهند زن را قصاص كنند بيش از نفسش نمى توانند قصاص كنند. زيرا ديه زن نصف ديه 


مرد استة 


بررسى يكك ايراد: ممكن است كفته شود در ديه كفته اند ديه زن نصف مرد است واز طرفى در ارث هم ارث زن نصف مرد 
است در قرآن مى فرمايد )١(‏ «يوصيكم الله فى اولادكم للذكر مثل حظ الانثيين» آيا اين خلاف عدالت نيست؟ 

جواب: 

اولا؛ مرحوم علامه طباطبايى (1) مى فرمايد آيه «للذكر مثل حظ الانثيين» رد قانون زمان جاهليت است كه به زن اصلا ارث 


ون تانا«وو حيت افقبان ذادن به ون اسف, 
ص: لآ( 


.١١ نساء(ع):‎ 60-١ 


ثانياً: نصف بودن ارث و يا ديه زن نه تنها كه ظلم به زن نيست بلكه اجراى عدالت و به نفع زن است و توجه كوتاه به برخى از 
آيات قرآن در فهميدن وجه نصف بودن ارث كمكك مى كند قرآن كريم مى فرمايد: «الرجال قوامون على النساء بما فضل الله 
بعضهم على بعض وبما انفقوا من اموالهم» )١(‏ 

الف: قوّام يا قييام صيغه مبالغه وازه «قيم) است. يعنى كسى كه امور كسى را بعهده مى كيرد. قوام بودن به جهت فضلى است 
كه به مرد داده شده است. فضل به معنى زياده در خلقت است كه خداوند به مرد داده و آن تعقل و تدير و تفكر است كه بر 
اساس طبع به مرد داده شد. 

مرحوم علالمه در الميزان (7) مى فرمايد اين طبيعت مرد را نسبت به طبيعت زن محكمتر و استوارتر كرده است و جون اين 
زيادى را دارد لازمه و فرع آن اين است كه امور اجتماعى كه نياز به تعقل و تدبر دارد مانند حكومت ولايت و قضاوت و... در 


اما به هر حال جون مرد در خلقت از صلابت بيشترى برخوردار است بار بيشترى نيز بر دوش دارد. 


ب: جمله «بما انفقوا» در آيه نشان مى دهد انفاق در دست مرد است تكفل مالى دست مرد است مخارج و حضانت و مهر و 
غيره در دست مرد است از اين جهت در ارث دو سهم ارث براى مرد قرار داده مى شود براى اينكه در اجتماع او است كه 
اداره مى كند اموال دست او است اكآر دو سهم در اختيار يد عاقله قرار بككيرد در امور مادى و زندكى غلبه با آن جهات عاقله 


ف اها 


تب( ساد زعم 
لاد (11) الميزان ع: 26# عل جماعه المدرسين. 


مرحوم علامه طباطبائى )١(‏ در ادامه مى فرمايد نمى خواهيم يكك زن و يكك مرد را حساب كنيم بلكه جيل الرجال وجيل النساء 
را مى خواهيم محاسبه كنيم در كل دنيا (در صورت حكومت جهانى منجى عالم) دو سهم اموال در اختيار مرد است و يكك 
سهم در اختيار زن در نتيجه تعقل بر احساسات غلبه ييدا مى كند و بشريت رو به سعادت و تكامل مى رود. منتهى همين را 
قرآن جبران كرده از نظر مصرف قضيه به عكس است براى نمونه يكك آقايى يكك يسر و يكك دختر دارد دو سهم به يسر و 
يكك سهم به دختر مى رسد و يكك آقاى ديكر هم همينطور اين دختر و يسرها با هم ازدواج مى كنند در نتيجه سرمايه دو 
خانواده جديد مساوى مى شود اما زن يكك سهم خود را كنار مى كذارد يعنى مجبور نيست هزينه زندكى كند بلكه كنارى مى 
كذارد ويا بر آن مى افزايد اما مرد بايد بخشى يا تمام سهم خود را براى هزينه زندكى و نفقه زن كه به عهده اوست مصرف 
كند به علاوه قرآن مى فرمايد به عدل رفتار كنيد يعنى مرد مال خود را وسط مى كذارد و مشتركا مصرف مى كنند وزن هم 


ازاين جهت كه اختيار مال خود را دارد سهم خود را خودش مصرف مى كند در نتيجه زن دو برابر مرد مصرف كرده است. 


كتاب الديات (ديه زن:) ١/٠/7‏ 


0 30010 ع1 0011ملا5 701 دع00 زع5نثلام!ط ألا0لا. 
موضوع: كتاب الديات (ديه زن© 


باعنايت به روايات معتبره و متواتره اى كه داشتيم؟ كفتيم ديه زن نصف ديه مرد است و به تناسب در اشاره اى به بحث ارث 
كفتيم بر اساس آموزه قرآن كريم ارث زن نصف مرد است و به ايرادى اشاره كرديم كه كفته اند جرا قرآن كريم هم در ديه 
وهم درارث زن را نصف مرد قرار داده است؟ و در جواب ايراد به خلاصه وجهى كه علاءمه طباطبايى مشروح آن رادر 
الميزان (5) آورده بود اشاره كرديم وكفتيم خلا-صه فرمايش ايشان اين است كه در كلام قرآن «الرجال قوامون على النساء» 


0" دو جهت مورد توجه است. 
ص: ١6١‏ 


*(5) نساء(©6): عى, 


-١‏ در «بما فضل الله بعضهم على بعض» تعقل و تفكر مراد است وحيات مرد تعقلى و تفكرى است بر عكس زن كه حيات او 
همراه با ظرافت و عاطفى است و بر اين اساس وظايفى كه بعهده اين دو كذاشته شده متناسب با حيات آنهاست. 


براى نمونه؛ ولا-يت و قضاوت و زمامدارى و مبارزات و حرب و جبهه و نيز امور معاملات و معاشرت واداره اموال به صورت 


كلى بعهده مرد كذاشته شد و به همين دليل سهم مالكيتش را دو برابر تعيين كرده است كه به اين واسطه ثروت غلبه ييدا مى 


كند براى كسى كه اداره امور بعهده اوست. و كفتيم در مصرفء قضيه برعكس اين است و مالكيت زن در مصرف دو برابر 
مرد است كه مثالى هم در مورد ازدواج ذكر كرديم. هر جند ممكن است موارد استثناء وجود داشته باشد كه زن در تعقل و 


تفكر و ديكر موارد قوى تر باشد و يا زن مسؤول امور خانوار باشد اما غالبا مردان قوى تر و هزينه ها بر عهده مرد است. 


-١‏ در جمله «بما انفقوا» كفته شد مخارج و نفقه بر عهده مرد است و اككر مرد خانه كشته شد يعنى نان آور خانه از دست رفته 


است ولى اكر زن خانه كشته شد كسى كه مصرف كننده بود از بين رفته است به اين جهت ديه مرد را دو برابر زن قرار دادند. 
اكنون در مسأله71 در مورد ديه طرف در زن و مرد بحث داريم. 


مسأله77 «تتساوى المرأه والرجل فى الجراح قصاصا وديه حتى تبلغ ثلث ديه لحرء فيتتصف بعد ذلكك ديتهاء فما لم تبلغ الثلث 
يقتص كل من الآخر بلا ردء فإذا بلغته يقتص للرجل منها بلا ردء ولها من الرجل من الرد. ولا يلحق بها الخنث المشكل.» 


١8 ص:‎ 


همانكونه كه در قصاص نفس بين زن و مرد حكم قصاص يا ديه ثابت است همينطور در جنايت طرف نيز بين زن و مرد 
قصاص يا ديه ثابت است. منتهى يكك تفاوت وجود دارد يعنى در جنايت طرف زن و مرد قصاصا و ديه تا ثلث ديه مساوى 
هستند و اكر به ثلث رسيد و خواستند ديه بككيرند ديه زن نصف مى شود كه در باب قصاص مفصل بحث شد. و كفتيم اكر 
مردى عضوى از زن را قطع كرد كه اكر عضو يكك مرد بود ديه اش كمتر از ثلث كل ديه يكك مرد مى شد؛ به طور مساوى ديه 
زن اخذ مى شود واكر بيشتر از ثلث كل ديه يك مرد شد مرد جارح نصف آن را بدهكار مى شود. اين مسأله اتفاقى است و 


اختلافى در آن نيست و ادله فراوان دارد. 
دليل مسأله: 


-١‏ «محمد بن يعقوبء عن على بن إبراهيم؛ عن أبيه» وعن محمد بن إسماعيلء عن الفضل بن شاذان جميعاء عن ابن أبى عمير» 
عن عبد الرحمن بن الحجاجء عن أبان بن تغلب قال: قلت لأبى عبدالله(ع): ما تقول فى رجل قطع إصبعا من أصابع المرأه» كم 
فيها؟ قال: عشره من الإبل» قلت: قطع اثنتين؟ قال: عشرونء قلت: قطع ثلاثا؟ قال: ثلاثون» قلت: قطع أربعا؟ قال: عشرون قلت: 
سبحان الله يقطع ثلاثا فيكون عليه ثلا-ثون» ويقطع أربعا فيكون عليه عشرون؟! إن هذا كان يبلغنا ونحن بالعراق فنبرأ ممن قاله 
ونقول: الذى جاء به شيطان. فقال: مهلا يا أبان هذا حكم رسول الله(ص». إن المرأه تعاقل الرجل إلى ثلث الديه فإذا بلغت 
الثلث رجعت إلى النصفئء يا أبان انكك أخذتنى بالقياس» والسنه إذا قبست محق الدين.» )١(‏ 


١8 ص:‎ 


0-١‏ وسائل الشيعه اخرح الرخيرة كتات الديات» ابواب ديات الاعضاء» باب 59, ح ط آل البية: 


ابان ابن تغلب مى كويد خطاب به حضرت امام صادق(ع) عرض كردم؛ 

نظر حضرت عالى در مورد ديه مردى كه يكك انككشت از انككشتان يكك زن را قطع كرده است جيست؟ 
امام(ع) فرمود ديه آن ده شتر است. 

يرسيدم اكر مردى دو انكدشت از انككشتان يكك زن را قطع كند تكليف جيست؟ 

امام(ع) فرمود ديه آن بيست شتر است. 

يرسيدم اكر سه انككشت را قطع كند ديه آن جقدر است؟ 

امام(ع) فرمود ديه آن سى شتر است. 

يرسيدم اكر مردى جهار انككشت يكك زن را قطع كند ديه آن جقدر است؟ 

امام(ع) فرمود ديه قطع جهار انككشت يكك زن بيست شتر است. 


كفتم سبحان الله در ديه قطع سه انككشت فرموديد سى شتر بدهد و اكنون در ديه قطع جهار انككشت مى فرمائيد بيست شتر ديه 


دهيد اين كلام شيطان است و امام ما هركز جنين جيزى نمى فرمايد. 


امام(ع) خطاب به ابان فرمود ساكت باش ابان؛ اين حكم رسول الله است كه فرمود ديه قطع عضو زن تا زمانى كه (در وضعيت 
مشابه در عضو مرد) به اندازه ثلث كل ديه مرد نرسد با مرد مساوى است. و اككر به ثلث رسيد ديه عضو زن در مقايسه با ديه 


همان عضو در مرد نصف ديه مرد است. 


افق انان تواسواستن با تكنه بر قباس ركواق :زاققق وايةسة كدت سق شعز ام وتفين ديد عهان الكفت :تابه يقدز بافتد دو 


حالى كه اكر در سنت رسول الله قياس راه بيدا كند دين نابود مى شود. 


١606 ص:‎ 


ماحظة من فرماسد؛ ووابك از .نظر سند ضصحيم و دلانلت آث.هم خام الست كه وناو عرد خا فلك ابه مساوينده أما اكر يه فلت 
رسيد رجعت الى النصف هيج مخالفى هم ندارد. 


فقط يكك اشكال بيش مى آيد كه آيا خود ثلث جزء ما قبل است يا ما بعد يعنى آيا در مرز ثلث ديه نصف مى شود يا بايد از 


ثلث تجاوز كند تا ديه نصف شود؟ 
ان شاء الله بحث بعدى. 


(روايات داله بر تنصيف ديه عضو زن:) 5١/٠/78‏ 


0 30010 ع 0011ملا5 001 دع00 ع5نلاماط ألا0لا. 

موضوع: كتاب الديات (روايات داله بر تنصيف ديه عضو زن:) 

بحث اخلاقى: فضائل امير المؤمنين(ع): 

ديروز مصادف با روز عيد سعيد غدير بود كه از بزركترين اعياد اسلامى است. 


از امام صادق(ع) يرسيدند آيا غير از عيد فطر و قربان و جمعه در اسلام عيد معتبر ديكرى هم داريم؟ آن حضرت فرمود عيد 
ديكرى داريم كه در شرافت از اين اعياد برتر استء و آن عيد سعيد غدير است. در روايت آمده است عيد غدير در آسمانها 


بين ملائكه معروفتر و مشهورتر است تا در زمين بين مردم؛ و عيد الله الاكبر است. 

بحث اخلاقى هفته درباره ذكر بود. جه ذكرى بالاتر از فضايل اميرالمؤمنين. 

امام صادق(ع) فرمود: «اذا ذكرنا ذكر الله )١1(‏ به ياد ما بودن به ياد خدا بودن است. 

به اين مناسبت بحث ذكر امروز را در مورد فضائل اميرالمؤمنين قرار مى دهيم. 

١68 ص:‎ 

)١(-١‏ الكافى ؟: 2182 ط دارالكتب الاسلاميه. 

قرآن مى فرمايد «اليوم يئس الذين كفروا من دينكم) )١1(‏ و نيز«اليوم اكملت لكم دينكم) () . 


اين يرسش مطرح است كه مراد از «اليوم» جه روزى است كه در آن روز كفار و منافقين از ضربه زدن به اسلام مأيوس شدند؟ 


كفارى كه با تمام وجود در مقام ايذاء و اذيت مسلمانان و از بين بردن اسلام بودند دن أن روز عه بيش آمد كه موجب يأسن 


كفار شد؟ 


ياسخ: ميتوان كفت كفار از اول رسالت بناى اذيت داشتند زيرا آنان در خود كعبه 6" بت نصب كرده بودند وا يرستش مى 


كردند اما ييامبر مبعوث به رسالت شد و فرياد زد «قولوا لا اله الا الله تفلحوا» اين اعلان براى كفار سنكين بود و لذا؛ 


مرحله اول: اول تطميع كردند؛ و ييامبر در جواب فرمود اككر خورشيد را در يكك كف من وماه را در كف ديكر من بككذاريد 


من دست از رسالت برنمى دارم. 


مرحله دوم: اذيت و آزار را آغاز كردند. هم خود ييامبر وهم كسانى كه به ييامبر و دين اسلام ايمان آورده بودند را مورد 


آزار قرار دادنك. 


مرحله سوم: در مقام كشتن ييامبر برآمدند كه شبانه بيامبر را شهيد كنند و خون بيامبر را به كردن 5٠‏ قبيله بككذارند كه بنى 
هاشم نتوانند مطالبه كنند. و در ليله المبيت كه از افتخارات اميرالمؤمنين است و جاى ييامبر خوابيدند؛ ييامبر از مكه به سوى 
مدينه رفتند جهل مرد جنككى از جهل قبيله با يكك حمله نظامى به خانه ييامبر يورش بردند و على كه در جاى يبامبر خوابيده 
نوه ورحاسق كتضير ازردسة يكن از آثان كرشقرو دور ار آثان اسقافاو مله سو ان فرك حس شدورنض رسع با اي 
توطئه ها راه به جايى ببرند به توطئه جهارم دل خوش كردند و كفتند دين اسلام قائم به شخص بيامبر است و ييامير جانشين و 
بسر ندارد. وقتى بيامبر از دنيا برود اسلام ساقط مى شود يس تا مركك بيامبر منتظر مى مانيم. اما اين تبليغات آنان نيز ناكام ماند 
زيرا در غدير خم جبرئيل نازل شد و وحى رسيد كه «بلغ ما انزل اليكك من ربكك» 00 و قضيه نصب اميرالمؤمنين به خلافت 
مطرح شد و ييامبر در آن خطبه فرمود «من كنت مولاه فهذا على مولاه» (5) و اين جمله متفق بين شيعه و سنى است. مرحوم 
علامه طباطبايى (0) مى فرمايد اينجا بود كه مشركين متوجه شدند دين قائم به شخص نيست بلكه قائم به امر ولايت است و لذا 


آيه نازل شد «اليوم يئس الذين كفروا من دينكم فلاتخشوهم و اخشون») (2) 
ص: /ا0١‏ 


 :)ه(:انقام‎ 0-1 

؟-(") مائده (0): ”. 

*- (©) الكافى 2354٠0 :١‏ ط دارالكتب الاسلاميه. 

ع- () الكافى :١‏ /781, ط دارالكتب الاسلاميه. 

ه- (6) الميزان ه: 172 ط جماعه المدرسين: «أن تمام يأس الكفار إنما كان يتحقق عند الاعتبار الصحيح بأن ينصب الله لهذا 
الدين من يقوم مقام النبى(ص) فى حفظه و تدبير أمره» و إرشاد الأنمه القائمه به فيتعقب ذلكك يأس الذين كفروا من دين 
المسلمين لما شاهدوا خروج الدين عن مرحله القيام بالحامل الشخصى إلى مرحله القيام بالحامل النوعى» و يكون ذلكك إكمالا 
للدين بتحويله من صفه الحدوث إلى صفه البقاء» و إتماما لهذه النعمه) 


م-(7) مائده(0): ”. 


ويكى از نشانه هاى يأس كافران و منافقان در همان روز غدير نمايان شد و حارث بن نعمان )١(‏ خود را به نزديكك يبامبر 
رساند و شترش را خوابانيد و نزد ييامبر رفت و خطاب به بيامبر كفت تاكنون هرجه كفتى قبول كرديم حالا-اين كه امروز 
مطرح كرديد آيا از طرف خداست يا از طرف خود شماست رسول الله با ناراحتى قسم ياد كردند و فرمود «والله مِن أمر ربى' 
حارنت بن تمان كنك دايا اكز ارون ام او طرق غود قوست اذ اسمان سك برعد قرست كداطافك دبدات نين رودى وا 
نداريم. مى كويند هنوز به مركب خود نرسيده بود كه سنكك ريزه اى از آسمان همانند سنككهاى ابابيل بر سرش فرود آمد و او 
به دركك واصل شد. 


١08 ص:‎ 


-١‏ (8) بحار الانوار/ا*: 778, ط بيروت: «رواه صاحب كتاب "النشر والطى " قال: لما كان رسول الله صلى الله عليه وآله بغدير 
خم نادى الناس فاجتمعواء فأخذ بيد على عليه السلام وقال: من كنت مولاه فعلى مولاه» فشاع ذلكك فى كل بلدء فبلغ ذلكك 
الحارث بن النعمان الفهرى فأتى رسول الله صلى الله عليه وآله على ناقه له حتى أتى الأبطح. فنزل عن ناقته وأناخها وعقلهاء ثم 
أتى النبى وهو فى ملالء من أصحابه قال: يا محمد أمرتنا عن الله أن نشهد أن لا إله إلا الله وأنكك رسول الله فقبلناه» وأمرتنا أن 
نصلى خمسا فقبلناه» وأمرتنا بالحج فقبلناه» ثم لم ترض بذلكك حتى رفعت بضبع ابن عمكك ففضلته علينا وقلت: من كنت مولاه 
فعلى مولاه» أهذا شئ من عندكك أم من الله؟ فقال: والله الذى لا إله إلا هو إن هذا من الله» فولى الحارث يريد راحلته وهو يقول: 
اللهم إن كان ما يقوله محمد حقا فأمطر علينا حجاره من السماء أو ائتنا بعذاب أليم» فما وصل إليها حتى رماه الله بحجر فسقط 


على هامته وخرج من دبره فقتله) 


مرحوم علامه طباطبايى )١(‏ ذيل آيه طى بيانى آيه را تحديد مى داند و مى فرمايد مراد از خشيت ترس از خدا بطور عام نيست 
زيرا خشيت عام از خدا براى همه است و اين خشيت يكك خشيت خاص است يعنى ديكر نترسيد كه مشركان و منافقان به دين 
آسيب برسانند زيرا اساس دين با ولاءيت محكم شد. و كافران مأيوس شدند اما از من بترسيد كه ممكن است در صورت 
كوتاهى هايى كه مى كنيد دين رااز شما بككيرم. علامه مى فرمايد آيه نشان مى دهد ولايت نعمتى از طرف خداست. اكر 
شكر كرديد و اطاعت كرديد فبها واكر تخطى كرديد شما را به ضلالت مى رسانم و دين رااز شما مى كيرم. و مى فرمايد 
«وهم فعلوا وهو فعل» آنها زير بار ولايت نرفتند و خدا هم آنها را به ضلالت رساند. 


اميدوارم ان شاء الله اين مطالب جزء ذكر باشد و ثواب ذكر الله را داشته باشد. 
بحث فقهى: 


كفتيم زن و مرد در قصاص طرف تا وقتى كه ديه عضو قطع شده به ثلث ديه كامل مرد نرسد با هم مساوى هستند اما اكر ديه 


جنايت انجام شده به ثلث ديه رجل رسيد ديه عضو زن نصف مى شود. 
روايات مورد استناد: 


١04 ص:‎ 


-١‏ (8) الميزان ه: ١1‏ ط جماعه المدرسين: «أن المراد بقوله: «وَ اخَشَّوْن) بمقتضى السياق أن اخشونى فيما كان عليكم أن 
تخشوهم فيه لو لا يأسهم و هو الدين و نزعه من أيديكم, و هذا نوع تهديد للمسلمين كما هو ظاهرء و لهذا لم نحمل الآيه على 
الامتنان.» 


روايت از ابان بن تغلب وسائل الشيعه 4؟: 07؛ كتاب الديات» ابواب ديات الاعضاء؛ باب8©؛ ح ١‏ ط آل البيت: «محمد بن 
يعقوبء عن على بن إبراهيم عن أبيه. وعن محمد بن إسماعيل» عن الفضل بن شاذان جميعاء عن ابن أبى عمير» عن عبد 
الرحمن بن الحجاجء عن أبان بن تغلب قال: قلت لأبى عبدالله(ع): ما تقول فى رجل قطع إصبعا من أصابع المرأه. كم فيها؟ قال: 
عشره من الإبل» قلت: قطع اثنتين؟ قال: عشرون, قلت: قطع ثلاثا؟ قال: ثلاثون قلت: قطع أربعا؟ قال: عشرون قلت: سبحان الله 
يقطع ثلاثا فيكون عليه ثلاثون» ويقطع أربعا فيكون عليه عشرون؟! إن هذا كان يبلغنا ونحن بالعراق فنبرأ ممن قاله ونقول: الذى 
جاء به شيطان, فقال: مهلا يا أبان هذا حكم رسول الله(ص»» إن المرأه تعاقل الرجل إلى ثلث الديه؛ فإذا بلغت الثلث رجعت إلى 
النصفء يا أبان انكك أخذتنى بالقياس» والسنه إذا قيست محق الدين.) را خوانديم كه از امام يرسيد اكر مردى جهار انكشت 
يكك زن را قطع كند تكليف جبست؟ فرمود «ان المرئه تعاقل الرجل الى ثلث الديه فاذا بلغت الثلث رجعت الى النصف» زن و 
مرد تا ثلث ديه عضو مساويند وقتى به ثلث ديه رسيد براى زن نصف مى شود. و كفتيم يرسشى مطرح است كه حكم خود 
ثلث جيست؟ يعنى آيا غايت داخل در مغيى است يا خير؟ بديهى است اكر غايت داخل در مغيى باشد يعنى خود ثلث ملحق به 
تساوق است :و .يعد ازا ثلث تضف هود و تعنداة ماقف ا لعلماء تير هسيق اسناس فتواى ادنك يعت كفكيف بالانترة از ثلث 


نصف مى شود. 


مرحوم صاحب وسائل وسائل الشيعه 4؟: 8*؛ كتاب الديات»ء ابواب ديات الاعضاءء باب68) ح" ط آل البيت. مطلبى را از 
مقنعه المقنعه : 1/2 ط جماعه المدرسين. تقريبا به منزله يكك روايت تلقى كرده و نقل مى كند و مى فرمايد «محمد بن محمد 
المفيد فى (المقنعه) قال: المرأه تساوى الرجل فى ديات الأعضاء والجوارح حتى تبلغ ثلث الديه» فإذا بلغتها رجعت إلى النصف 
من ديات الرجالء مثال ذلكك أن فى إصبع الرجل إذا قطعت عشرا من الإبل» وكذلكك فى أصيبع المرأه سواء» وفى إصبعين من 
أصابع الرجل عشرون من الإبل وفى إصبعين من أصابع المرأه كذلكك, وفى ثلاث أصابع الرجل ثلاثون» وفى ثلاث أصابع من 
أصابع المرأه سواء. وفى أربع أصابع من يد الرجل أو رجله أربعون من الإبل» وفى أربع أصابع المرأه عشرون من الإبل لأنها 
زادت على الثلث فرجعت بعد الزياده إلى أصل ديه المرأه وهى النصف من ديات الرجالء ثم على هذا الحساب كلما زادت 
أصابعها وجراحها وأعضاؤها على الثلث رجعت إلى النصفء فيكون فى قطع خمس أصابع لها خمس وعشرون من الإبل وفى 
خمس أصابع الرجل خمسون من الإبل» بذلكك ثبتت السنه عن نبى الهدىء وبه تواترت الاخبار عن الأسثمه(عليهم السلام).) 
ملاحظه مى فرماييد نقل مفيد شبيه روايت ابان است و مثالى كه آورده است نظير همان مثال حديث ابان است. صاحب وسائل 
به دليل ذيل كلام مفيد ياراكراف بالا را به عنوان روايت تلقى كرده است و بديهى است بر فرض كه مفيد بدون سلسله سند 


روايتى نقل كرده باشد مراسيل شيخ مفيد ويا صدوق در اعتبار كمتر از مراسيل ابن ابى عمير نيست يس حجت است. 


١6 ص:‎ 


واعضائها على الثلث رجعت الى النصف» با توجه به آنجه كه در فوق كفته شد هركاه ديه جراحت از ثلث ديه مرد بكذرد ديه 


عضو زن نصف ميشود. 


و بعد طى يكك بررسى مى فرمايد: «فيكون فى قطع خمس اصابع يكون لها خمس وعشرون من الابل وفى خمس اصابع الرجل 
خمسون من الابل» يس ديه قطع ينج انكّشت زن بيست و ينج شتر است در حاليكه ديه قطع ينج انككشت مرد ينجاه شتر است و 
در نهايت مى فرمايد: «بذلكك ثبتت السنه عن نبي الهدى وبه تواترت الاخبار عن الائمه(ع)) بدين وسيله سنت بيامبر تثبيت شد و 


روايات متواتره نيز براين حكم دلالت دارد. و فتواى مشهور نيز همين است. 
نتيجه: بنابر نظر مشهور حتى در خود ثلث هم ديه نصف مى شود. 


جميل بن دراج وسائل الشيعه 19: 18#» كتاب الديات» ابواب قصاص طرفء باب١»‏ ح”؛ ط آل البيت. «وباسناده عن الحسين 
بن سعيد» عن ابن أبى عمير وفضاله. عن جميل بن دراج قال: سألت أبا عبدالله(عليه السلام) عن المرأه بينهاء وبين الرجل 
قصاص؟ قال: نعم فى الجراحات حتى تبلغ الثلث سواءء فإذا بلغت الثلث سواء ارتفع الرجل وسفلت المرأه.» راوى مى كويد از 
امام صادق(ع) در مورد قصاص جراحات بين زن و مرد يرسيدم امام(ع) فرمود آرى قصاص دارد و تا ثلث ديه مرد» ديه زن و 


١2١ ص:‎ 


تنبيه: قولى را به مرحوم شيخ در نهايه )١1(‏ نسبت داده اند كه فرمود: «اذا جاوز الثلث» اككر از ثلث تجاوز كرد ديه نصف ميشود 


يعنى در خود ثلث ديه نصف نمى شود و كفته اند كلام شيخ ناظر به روايت ابن ابى يعفور است. 


عن ابن ابى يعفور (1) «وعنه» عن الحسن بن على» عن كرام؛ عن ابن أبى يعفور قال: سألت أبا عبدالله(عليه السلام) عن رجل 
قطع إصبع امرأه؟ قال: تقطع إصبعه حتى تنتهى إلى ثلث المرأه» فإذا جاز الثلث أضعف الرجل.) 


ملا-حظه مى فرماييد در تمام روايات قبلى جمله «اذا بلغت الثلث)» آمده بود يعنى وقتى به ثلث رسيد نصف مى شود كه نشان 
شيخ در نهايه به اين روايت عمل كرده مى كويد «ما لم يتجاوز ثلث الديه» ولى مشهور قائلند در خود ثلث هم ديه مرئه نصف 


ديه رجل اس 


١26 ص:‎ 


)0٠١( -١‏ النهايه : “#/الاء ط دارالكتاب العربى: «و يقتصٌ للوّجل من المرأه؛ و للمرأه من الرّجل و يتساوى جراحهما ما لم يتجاوز 
ثلث الدّيه. فإذا بلغت ثلث الدّيه نقصت المرأه و زيد الرّجل. و إذا جرح الرّجل المرأه بما يزيد على التّلثء و أرادت المرأه أن 
تقتصّ منهء كان لها ذلككء إذا ردّت عليه فضل ما بين جراحتيهما. و إن جرحت المرأه الرّجلء و أراد أن يقتصّ منهاء لم يكن له 
عليها أكثر من جراحه مثلهاء أو المطالبه بالأرش على التمام.» 

؟- (11) وسائل الشيعه 19: 18# كتاب الديات» ابواب قصاص طرفء باب١»‏ ح 5 ط آل البيت. 


بررسى اين نكته كه آيا حق با مرحوم شيخ در نهايه است يا مشهور و يا اساساً نسبتى كه به شيخ داده شده صحيح است يا خير؟ 


براى فردا ان شاء الله. 

وصلى الله على سيدنا محمد وآله الطاهرين 

كتاب الديات (ديه جنايت طرف:) / 5١/٠4/17‏ 

0 310010 ع 0011ملا5 001 دع00 ع5نلاماط ألا0لا. 
موضوع: كتاب الديات (ديه جنايت طرف:) 


كفتيم زن و مرد ديه و قصاصاً مساوى هستند و ديه عضو زن تا به ثلث جنايت مرد نرسد هم قصاص مى شود وهم ديه مى 


كيرند و تفاضلى هم ندارد. وقتى به ثلث ديه مرد رسيد ديه زن نصف مى شود. و كفتيم روايات زيادى مستند اين فتوى است. 
-١‏ روايت ابان تغلب .)١(‏ 


'- روايت جميل بن دراج 150 . 


از خود روايات استفاده مى شد مادامى كه به ثلث ديه مرد نرسيد نصف نمى شود. 


مرحوم امام در مسأله7 فرمود: «تتساوى المرأه والرجل فى الجراح قصاصا وديه حتى تبلغ ثلث ديه لحر فيتتصف بعد ذلكك 
ديتهاء فما لم تبلغ الثلث يقتص كل من الآخر بلا رد فإذا بلغته يقتص للرجل منها بلا رد» ولها من الرجل من الردء ولا يلحق بها 
الخنث المشكل.» (0) 


ص: ف ١‏ 


)1(-١‏ وسائل الشيعه 4؟: 87 كتاب الديات» ابواب ديات الاعضاءء باب8©؛ ح١ء‏ ط آل البيت. 
؟- (؟) وسائل الشيعه 14: 287 كتاب الديات؛ ابواب ديات الاعضاء. باب8©؛ ح”؛ ط آل البيت. 
د( المقبعه + 8/26 ل جماعه المذرسين: 

- (06 وسائل الشيعه 4؟: 18 كتاب الديات» ابواب قصاص طرفء باب١.‏ ح”؛ ط آل البيت. 
8-:(8) تحري الوسيلة 8847ل اتفاعليات: 


مرحوم صاحب جواهر )١(‏ فرمود «للنصوص المستفيضه المعتضده بعمل الاصحاب من غير خلااف محقق اجده فيه بل عن 
الخلاف (1) الاجماع عليه) 


بررسى نسبتى كه به شيخ داده شد: 

صاحب جواهر در ادامه فرمود؛ لكن مشهور شده است كه نظر مرحوم شيخ (2) در نهايه مخالف قول مشهور است. 
محل اختلاف منسوب به شيخ با مشهور: 

مقدمه: در محل بحث سه مرحله براى صدور حكم مطرح است؛ 

مرحله اول: قبل از رسيدن به ثلث ديه مرد. 

مرحله دوم: خود ثلث ديه مرد. 

مرحله سوم: بالاتر از ثلث ديه مرد. 


فتاواى علماء اين است كه ديه زن و مرد تا به ثلث نرسيد مساوى است و نص مورد استناد علماء مى كويد «ما لم تبلغ الثلث» تا 


مرحوم شيخ مى كويد «ما لم يتجاوز الثلث). 


اختلاف مشهور با شيخ در جايى است كه ديه اين جنايت ثلث ديه رجل باشد مشهور مى كويد در خود ثلث نصف مى شود 
مرحوم شيخ مى فرمايد جون تجاوز نكرد نصف نمى شود بلكه بعد كذشتن از ثلث نصف مى شود. مرحوم شيخ در نهايه مى 


مى توان كفت نظر شيخ موافق مشهور است و نسبت داده شده صحت ندارد. زيرا اكر عبارت مرحوم شيخ را مورد توجه قرار 
دهيم خلااف نسبت داده شده استفاده مى شود. شيخ فرمود «تتساوى جراحهما ما لم تتجاوز ثلث الديه وفاذا بلغ ثلث الديه 
نقصت المرئه ويزيد الرجل» ملاحظه مى فرماييد مرحوم شيخ در ذيل كلام تصريح مى كند «فاذا بلغ ثلث الديه» وقتى به ثلث 
رسيد نصف مى شود. منتهى جون در صدر؛ عبارت «تتجاوز» آمده است غلط انداز شد در حاليكه به قرينه ذيل كلام؛ مى 
كوييم عبارت «تتجاوز) در صدر؛ مسامحه است بلكه بايد مى كفت «ما لم يبلغ الثلث فاذا بلغ الثلث الديه» در اين صورت 
عبارت درست مى شود و قول شيخ مخالف فتواى مشهور نمى شود. ولى علماءء صدر كلام را ديدند و به ذيل عبارت شيخ 


توجه نكردنك. 


ص: اا 


-١‏ (2) جواهر الكلام ؟: *لى ط دارالكتب الاسلاميه. 
؟- (/) الخلاف 2: 100, مسألهع8. ط جماعه المدرسين. 
*- (8) النهايه : لالا. ط دارالكتاب العربى. 


مستند فتواى نسبت داده شده به شيخ: 
دو روايت هم داريم كه همين تعبير شيخ در اين دو روايت آمده است و مى تواند مستند نسبت داده شده به مرحوم شيخ باشد. 


-١‏ «موثقه ابن ابى يعفور )١(‏ قال سئلت اباعبدالله عن رجل قطع اصبع امرئه قال تقطع اصبعه حتى ينتهى الى ثلث المرئه فاذا جاز 
الثلث اضعفت الرجل"» 


بررسى روايت: 


دراين روايت كه ديروز نيز خوانديم عبارت «إلى ثلث المرئه» آمده است و به نظر مى رسد غلط باشد زيرا فروع كافى (75) 


همين روايت را با عبارت (إلى ثلث الديه» نقل كرده است و اين درست است يعنى ثلث ديه مرد. 


وسهعده على 80 قال سال ابرضواك عو سراعات الرجال والتمناةقن التذيات والقماضي نزول تقال الرسال والشساء قن 
القصاص السن بالسن والشجه بالشجه والاصبع بالاصبع سواء حتى تبلغ الجراحات ثلث الديه فاذا جازت الثلث صيرت ديه 
الرجال فى الجراحات ثلثى الديه. وديه النساء ثلث الديه» 


جمع بين مستندات مشهور و دو روايتى كه ممكن است مستند قول منسوب به شيخ باشد: 


اولا: در مقايسه دو روايت- صحيحه ابن ابى يعفور و صحيحه حلبى- با آن رواياتى كه تعبير «لم تبلغ الثلث» داشت هيج 
تعارضى ندارد زيرا كرجه قبل از ثلث و نيز خود ثلث از يكك جنس است و در جايى كه حد و محدود از يكك جنس باشند 
قطعاً غايت داخل در مغيى است اما در اين مورد قرينه خارجيه داريم كه غايت داخل در مغيى نيست يعنى اكر در اين دو 
روايت دقت شود و صدر روايت را بهتر توجه كنيم در يكى مى كويد «حتى تنتهى إلى الثلث» و در ديكرى مى كويد «حتى 
تبلغ الجراحات ثلث الديّه) تا برسد به ثلث و اين قرينه است كه غايت داخل در مغيى نيست يعنى از سه مرحله از حكم؛ مرحله 
اول اين است كه تا قبل از ثلث مساويند و روايت از دو مرحله باقيمانده فقط مرحله سوم را بيان كرده و فرمود «اذا جاز الثلث» 
با كذشتن از ثلثء ديه زن نصف مى شود و نسبت به مرحله دوم يعنى خود ثلث ساكت است. در نتيجه اين دو روايت با 


روايات مورد استناد مشهور تنافى ندارد. 
ص: ١6‏ 


)40-١‏ وسائل الشيعه 759: 188 كتاب الديات» ابواب قصاص طرفء باب ا حك ط آل البيت. 
)03١(-7‏ الكافى : 2701 ح 15 ط دارالكتب الاسلاميه. 
)١1( -‏ وسائل الشيعه 759: ١188‏ كتاب الديات» ابواب قصاص طرفء باب ١ح‏ ح3 ط آل البيت. 


است ترجيح با آن روايات است. ضمن اينكه آن روايات مطابق با فتواى مشهور است. 

يبس قول مشهور مخالف ندارد و ما نه از نظر روايات مخالف بيدا مى كنيم و نه از فتاواى علماء. 
دو فرع ديككر در مسأله هست ان شاء الله بحث فردا. 

وصلى الله على سيدنا محمد وآله الطاهرين 


كتاب الديات (ديه جنايت طرف:) 95١/٠4/99‏ 


0 30010 ع 0011ملا5 001 دع00 ع5نلام!ط ألا0لا. 
موضوع: كتاب الديات (ديه جنايت طرف:) 


كفتيم ديه زن درنفس نصف ديه مرد است. و در جنايت بر اطراف يكك استثناء وجود دارد داشت كه اككر مردى جنايتى بر زنى 
وارد كند ماداميكه ديه آن عضو زن به ثلث ديه مرد نرسيده باشد زن ومرد در ديه مساوى هستند. مثال انككشتان رامطرح كرديم 


و كذشت. 
اكنون يكك مسثله باقى مانده است. 


وقتى مى كوييم اكر به ثلث رسيد ديه زن نصف ديه مرد است در جايى است كه ديه از ناحيه يكك جنايت ثابت شده باشد 
يعنى اكر همين جنايت را به دفعات انجام دهد؛ مثلا با دو ضربه يا سه ضربه و هربار كمتر از ثلث قطع كند و عرفا تعدد بيدا 
كند هرجند كه در جمع جهار انككشت قطع شده باشد؛ دو جنايت است و ه ركدام حكم خودش را دارد در هر جنايت مى تواند 
ديه كامل بككيرد و نمى توانيم بككوييم جون در جمع جهار انككشت قطع كرده است و زايد بر ثلث است يس بايد نصف شود. 
بلكه جون زمان آن متعدد بودهر يكك از جنايت ها جدا محاسبه ميشود. 


١88 ص:‎ 

)1١(-١‏ كشف اللثام 0١‏ ط جماعه المدرسين. 

فروع: 

جند فرع در مسئله وجود دارد كه قبلا در قصاص خوانديم و اكنون اجمالا رد مى شويم. 


فرع اول: زنى كه جهار انككشتش توسط يكك مرد قطع شد و مخير است كه قصاص كند يا ديه بككيرد؛ اكر بخواهد قصاص بكند 
بايد جهار انككشت مرد را قطع كند و بيست شتر هم بدهد. واككر بخواهد ديه بككيرد بايد بيست شتر بككيرد و هيج انككشتى قطع 


در اين فرع يرسش اين است كه آيا مى تواند دو انككشت مرد را در مقابل جهار انككشت خودش قطع كند و جيزى هم ندهد؟ 
فيه وجهان. 

وجه اول: جواز؛ بعضى ميكويند مى تواند دو انككشت را قطع كند ويولى نيردازد. 

دليل قول به جواز: 


١-اكر‏ دو انككشت مرد را قطع كند تمام حق خودش را اخذ كرده است ونسبت به دو انككشت ديككر جون مستازم يول دادن 
است صرف نظر مى كند. زيرا از رواياتى كه مى كويند اكر به ثلث رسيد يرجع الى النصف استظهار مى شود كه حق زن در 
فرض قطع جهار انككشت به نصف بر كشت وزن مى تواند همان نصف را بدون يرداختن غرامت استيفاء كند يس مى تواند دو 
انككّشت را به عنوان قصاص قطع كند و يولى نيردازد. 


1- اككر فرض كنيم مرد دو انككشت زن را قطع كرده بود آيا اين زن حق داشت دو انككّشت مرد جانى را قطع كند؟ 


جواب مثبت است. مى كوئيم حالا كه جهار انككّشت را قطع كرده است و دوتا اضافه قطع كرده است اصل جواز قطع دو 
انككشت به عنوان قصاص به قوت خودش باقى است و مقتضى اين قطع كه قطع دو انككشت باشد موجود است و اين اضافه مانع 
قطع دو انككشت نيست وجون مقتضى موجود ومانع مفقود است يس زن مى تواند بجاى جهار انككشت دو انككشت مرد را قطع 


كند و جيزى هم ندهد. 


ص: /ا 1١‏ 


وجه دوم: عدم جواز ؛ 


-١‏ از روايات استظهار شد در جائى كه مرد جهار انككشت زنى را قطع كرد ؛ زن مخير است بين اينكه ديه بككيرد يا قتصاص 
كند. اككر بخواهد ديه بككيرد جهار انككشت او به ثلث رسيده و بيست شتر ديه دارد و اكر خواست قصاص كند بايستى ديه دو 
انككشت مرد يعنى بيست شتر بدهد و جهار انككشت را قطع كند يس مى تواند هر انككشتى از انكشتان مرد را قصاص كند به 
شرط اينكه مازاد بدهد يعنى هر انككشت را به صورت جداكانه محاسبه مى كنيم وهر انككشتى حكم خودش را دارد بايد 
نصف ديه يكك انككشت يعنى ينج شتر بدهد و يكك انككشت را قطع كند و معناى يرجع الى النصف همين است نه اينكه بكوئيم 
نصئن جهار انكشت دو انكشت هى شود. 


-١‏ در صورت قول به جواز كويا قائل مى خواهد اينجا يكك تبادلى انجام بككيرد كه زن در برابر جهار انككشت قطع شده خود به 
جاى قطع جهار انككشت ويرداخت ديه دوانكشت از قطع دوتا از انككشتان صرف نظ ركند و به جاى آن از يرداخت ديه دو 


انككشت معاف شود اين يكك تبادل ومعامله است وشرعا دليل مى خواهد تا مشروع باشد وجنين دليلى وجود ندارد. 
وصلى الله على سيدنا محمد و آله الطاهرين. 

كتاب الديات (عدم الحاق خنثى مشكل به ديه زن و تساوى فرق مسلمين در ديه:) 5٠/٠4/1٠‏ 

0 30010 ع1 0011ملا5 001 دع00 زع5نلاماط ألا0لا. 

موضوع: كتاب الديات (عدم الحاق خنثى مشكل به ديه زن و تساوى فرق مسلمين در ديه:) 

عدم الحاق خنثى مشكل به ديه زن: 

١8/8 ص:‎ 


مسأله/71: «تتساوى المرأه والرجل فى الجراح قصاصا وديه حتى تبلغ ثلث ديه لحرء فيتتصف بعد ذلكك ديتهاء فما لم تبلغ الثلث 
يقتص كل من الآخر بلا رد فإذا بلغته يقتص للرجل منها بلا رد» ولها من الرجل من الرد ولا يلحق بها الخنث المشكل.) 


هر جند كه اين فروع در مسأله77 نيامده است اما قبلا در قصاص به تفصيل كذشت و اكنون به طور اجمال مورد بررسى قرار 


مى ديم : 


فرع اول: كفتيم ديه عضو مرئه اى كه جهار انككشتش را مردى قطع كرده است جون به ثلث ديه مرد رسيد ديه زن نصف مى 


شود. 


اكنون اين يرسش مطرح است كه اككر زن بخواهد قصاص كند آيا حق دارد بجاى جهار انككشت و يرداخت ديه دو اككشت 


مرد؛ فقط دو انككشت مرد را قصاص كند و جيزى رد نكند؟ 
در مسأله دو قول است؛ 
قول اول: بعضى كفتند جايز است و دو وجه براى جواز مطرح كرده اند. 


مناقشه در وجه اول: معناى يرجع الى النصف در نص و فتوى اين است كه بجاى جهار انككشت اكر بخواهد ديه بككيرد جهار 
نصف ديه بايد بككيرد نه اينكه دو ديه كامل بكيرد و نيز اككر بخواهد قصاص كند نصف هر انككشت حق قصاص دارد كه اكر 
جهار انككشت كامل را قطع كرد بايد بابت نصف ديكر هر يكك از انككشتان كه مازاد بر حق اوست و قطع كرده است ديه رد 
كند. و در نفس هم اكر بخواهد از باب النفس بالنفس قصاص كند نمى تواند نصف نفس را استيفا كند بنابراين تمام را استيفا 


مى كند و بابت نصف ديكر بايد ديه بدهد. 


١ ص:‎ 


وجه دوم: فرض كنيم اكر فقط دو انككشت را قطع كرده بود حق داشت دو انكّشت قصاص كند يس الا-ن هم حق دارد جون 


مقتضى موجود است و مانعى هم وجود ندارد. 


مناقشه در وجه دوم: از قبل در درس ديروز جواب داديم كه اين يكك تعامل جديد است و نياز به دليل شرعى دارد و هيج 


فرع دوم: اكر جهار انككّشت زن توسط مردى قطع شدآيا زن مى تواند بويد من كه حق دارم هر جهار انككّشت جانى را قطع 
كنم و دو انككشت ديه ببردازم ويا ديه جهار انككشت را مثلا هر انككشتى ينج دينار بككيرم يكى از انككشتان را عفو مى كنم و سه 
انككشت باقى مى ماند و جون كمتر از ثلث مى شود و ديه مساوى است ديه كامل سه انككشت را مى كيرم ويا سه انككشت را 
قصاص مى كنم. بعضى كفتند حق دارد و مى تواند اينكار را بكند. 


مناقشه در فرع دوم: بعد از آنكه جهار انككشت قطع شد حكم به نصف ديه بركشت و نصف هر كدام از انككشتان را حق داشت 
حال اكر بخواهد يكى را عفو كند در واقع نصف يكك انككشت را عفو كرده و بابت سه انككشت باقيمانده بابت هر كدام نصف 
انكشت حق ديه يا حق قصاص دارد. 


فرع سوم: زنى كه جهار انكشتش توسط مردى قطع شد آيا مى تواند بكويد يكى را ديه مى كيرم و سه تاارا قصاص مى كنم؟ 
اين فرع نيز با همان دليل مناقشه در وجه دوم از فرع اول مورد مناقشه قرار مى كيرد. ضمن اينكه جنايت مشاع است ويرجع الى 
النصف يعنى اكر جهار انككشت را بخواهد ديه بكيرد يعنى جهار نصف ديه واكر بخواهد قصاص كند يعنى جهار نصف 


انكشت را قصاص كند اكر بخواهد هر جهار انككشت را استيفا كند بايد جهار نصف انككشت ديه بيردازد. 


ص: 8 


حكم خلئى شكله: امام در ذيل مسأله7 مى فرمايد «ولا يلحق بها الخنثى المشكل» اكر مردى جهار انككشت يكك خنثى مشكل 
را قطع كند آيا ازاين جهت كه ديه آن از ثلث ديه مرد بيشتر است يرجع الى النصف؟ 


امام فرمود «لا يلحق» خنثى به مرئه ملحق نيست. زيرا اين حكم مختص مرئه است و نمى توانيم براى خنثى جارى كنيم. 
تساوى فرق مسلمين در ديه: 


مسأله18 «جميع فرق المسلمين المحقه والمبطله متساويه فى الديه إلا المحكوم منهم بالكفر كالنواصب والخوارج والغلاه مع 
بلوغه غلوهم الكفر.) 


همه فرق مسلمين در ديه مساوى هستند زيرا همه شهادتين مى كويند يس احكام ظاهرى اسلام بر آنها بار مى شود. 


از ييامبر(ص) نقل شده است )١1(‏ كه فرمودند امت حضرت موسى (ع) الافرقه بودند و يكك فرقه از آنها ناجيه بود و امت 


عيسى (ع) "ل فرقه بودند و ايكك فرقه ناجيه بود و بزودى امت من "7 فرقه مى شوند كه فقط يكك فرقه ناجى هستند. 
ص: ١7١‏ 


)١( -١‏ بحار الانوار 74: 5 بيروت: «الخصال: العجلى»؛ عن ابن زكريا القطان» عن ابن حبيب» عن ابن بهلول» عن أبى معاويه؛ 
عن سليمان بن مهران» عن جعفر بن محمدء عن أبيه» عن جده عن أبيه الحسين بن على بن أبى طالب (عليهم السلام) قال: 
سمعت رسول الله (صلى الله عليه وآله) يقول: إن أمه موسى (عليه السلام) افترقت بعده على إحدى وسبعين فرقه فرقه منها ناجيه 
وسبعون فى النار» وافترقت أمه عيسى (عليه السلام) بعده على اثنتين وسبعين فرقه فرقه منها ناجيه وإحدى وسبعون فى النار وإن 


أمتى ستفرق بعدى على ثلاث وسبعين فرقه فرقه منها ناجيه واثنتان وسبعون فى النار.) 


از مرحوم علامه ل( 


تمام اين فرقه ها در يكك جهت با هم مشتركند و آن اينكه شهادتين را براى احكام اسلام كافى مى دانند. فقط يكك فرقه يعنى 
اماميه است كه شرط مى كذارد و مى كويد بشرطها وشروطها و ولايت رادر محكوم به مسلم بودن فى الدنيا والآخره شرط 


مى داند يس فرقه ناجيه همان فرقه اماميه مى شود بقيه فرقه هاء مسلم فى الدنيا هستند ولى مسلم فى الاخره نيستند. 
ص: ١7/١‏ 


-١‏ (5) قواعد الاحكام ١7 :١‏ ط جماعه المدرسين: «أما بعد : فهذا كتاب قواعد الأحكام فى معرفه الحلال والحرام لخصت 
فيه لب الفتاوى خاصه وبينت فيه قواعد أحكام الخاصه) 

-١‏ () كفتنى است علالمه حلى(ره) در متن فوق احكام را به خاصه متصف كرده است و فخر المحققين فرزند علاهمه در 
ايضاح الفوائد فى شرح القواعد :١‏ ل ط العلميه ياد آور شد مراد از الخاصه اماميه است وى در ادامه كفت يدرم برايم نقل 
كرده است كه خواجه نصير الدين طوسى(ره) كفته است من تمام موارد مشتركات فرقه هاى هفتاد و جند كانه را بررسى كردم 
ويافتم كه همكان در مسلمان خواندن اقرار كنندكان به شهادتين مشتركند بجز فرقه اماميه كه شرط يذيرش ولايت را بر اقرار 
به شهادتين مى افزايد و دانستم مراد از فرقه ناجيه كه در روايت نبوى آمده است همان فرقه اماميه است. «و(قوله) الخاصه إشاره 
إلى الإماميه وإنما كانوا خاصه لأنهم الخلاصه الناجون بقول النبى صلى الله عليه وآله: ستفترق أمتى على بضع وسبعين فرقه 
واحده منها ناجيه والباقى فى النار: روى لى والدى قدس الله سره عن أفضل المتأخرين خواجه نصير المله والحق والدين الطوسى 
قدس الله سره قال: الفرقه الناجيه هى الفرقه الإماميه» قال لأنى اعتبرت جميع المذاهب ووقفت على أصولها وفروعها فوجدت من 
عدا الإماميه مشتركين فى الأ-صول المعتبره فى الإيمان وإن اختلفوا فى أشياء يتساوى إثباتها ونفيها بالنسبه إلى الإيمان» ثم 
وجدت طائفه الإماميه هم يخالفون الكل فى أصولهم فلو كانت فرقه ممن عداهم ناجيه لكان الكل ناجونء فدل على أن الناجى 


هم الإماميه لا غير.» 


الوهيت شود كفر است. 


تكنه مك انث كسن يكويل اخيرا ديه وق و .هرد زامشاوف برداعة هن كن 


مى كوئيم اين ارتباط به قانون ندارد بلكه جون زن و مرد در حق بيمه اى كه مى يردازند مساوى هستند در مقررات داخلى 


شركت بيمه ديه آنها در بيمه مساوى است ولى در قانون مساوى نيست. 


مسأله19: «ديه ولد الزنا إذا أظهر الاسلام بعد بلوغه بل بعد بلوغه حد التميز ديه سائر المسلمين» وفى ديته قبل ذلكك تردد.) 


مسأله 19 در مورد ديه ولد الزنا وديه ذمى است كه بحث زيادى دارد جهارشنبه هم اجلاسيه مبلغين است و قهرا با يكك روز 


سه شنبه بحث به جائى نمى رسد. لذا از همه آقايان التماس دعا داريم ان شاء الله بعد از دهه عاشورا. 
وصلى الله على سيدنا محمد و آله الطاهرين. 

كتاب الديات (ديه ولد الزنا:) 95١/١9/1٠‏ 

0 30010 ع1 0011ملا5 001 دع00 إع5نلاماط ألا0لا. 

موضوع: كتاب الديات (ديه ولد الزنا:) 

تذكر اخلاقى: يام هاى عاشورا؛ 


ايام عزا و مصيبت دهه عاشورا و بعد از دهه عاشورا ايام اسارت اهلبيت همكّى ايام حزن اهلبيت است و اين مصيبتهاى جانكاه 
و دلسوز را به شما عزيزان تسليت عرض مى كنم. اميدواريم زحمات و عزادارى هاى شما مورد قبول حضرت صاحب الامر 
قرار كرفته باشد و انشاء الله مأجوز باشيد و اسم همكان در دفتر عزاداران حضرت اباعبدالله و بركزار كنند كان عزادارى براى 
آن حضرت ثبت و ضبط شود. 

به همين مناسبت قبل از شروع درس جند جمله اى به عرض مى رسد. 

١/7 ص:‎ 

شما عزيزان كه براى تبليغ رفته بوديد و خدمات فراوانى داشتيد توجه داشته باشيد ما از قيام اباعبدالله و ياداشى كه خداوند به 
آن حضرت داده دو ييام مى كيريم. 


ييام اول: اهميت دين؛ براى ما روشن مى شود. دين بقدرى اهميت دارد كه سزاوار است مثل امام حسين(ع) در راه دين فدا 


بشود. 


مروان در مدينه سر راه به امام حسين رسيد و كفت من به شما نصيحت مى كنم از من بشنو و به آن عمل كن صلاح دين و 
دنياى شماست. امام فرمود نصيحت تو جيست؟ كفت با يزيد بيعت كن و در خانه ات بنشين شخصيت والاى اسلام و مورد 
احترام هستيد و خيلى هم با دوستى و محبت و ارادت مطرح كرد و على القاعده آنهايى كه دنيايى فكر كنند واقعا ممكن است 
بكويند ييشنهاد خوبى است. اما امام براى دين احساس خطر مى كند و نككران اسلام است و لذا در جواب مروان فرمودند 
«وعلى الاسلام السلام اذ قد بليت الامه براع مثل يزيد» )١(‏ اككر مثل يزيد خليفه مسلمين بشود فاتحه اسلام را بايد خواند و نيز 
در خطبه اى فرمود سزاوارترين فرد براى فدا شدن در راه دين من هستم. بديهى است؛ يدرش امام على(ع) اينهمه زحمت 
كشيد جدش ييامبر(ص) اينهمه زحمت كشيد اكنون احساس خطر كرد و كفت من آماده ام براى فدا شدن؛ «تركت الخلق طرا 
فى هواك» اين حركت امام حسين(ع) براى ما ييامى بر اهميت دين است كه اكر ما صدمه اى يا توهينى در راه دين بشنويم 
بايد تحمل شود و مخصوصا روحانيت؛ در اين زمان كه دشمنان در مقام اين هستند كه روحانيت را كنار بزنند و با خيال 
راحت القاء شبهه در دين بكنند؛ اينجا بايد ايستاد كَى كرد. 


ص: ع/ا1 


1-(0) آنه العظق ريرق (ره)» رسالة فى لبس السنواد 4162 ذارالصديقه الكهيكة: 


بيام دوم: ياداش امام حسين(ع) در مقابل فداكارى انجام شده؛ اين كه در مقابل اين فداكارى خداوند جه معامله با امام 


ين(ع) كرده است به نوعى تشويق روحانيت دراين عصر است. 


حداقل ياداش دنيايى امام حسين(ع) با آن وضعى كه براى نهضت خونينش بيبش آمد اين بود كه به مرور قدرت بنى اميه 
سقوط كرد و دين باقى ماند و منتشر شد و نيز «عوّض بالشهاده ان ائمه المعصومين من ذريته) امام حسن هم برادر امام است هم 
يسر امام است وهم خحودش امام است اما يكك ويؤكى ديككر را ندارد كه اب الا-ثمه نيست امام حسين(ع) اب الا-ثمه شد 
«وعوض بالشهاده بأن اجابه الدعاء تحت قبته والشفاء فى تربته» )١(‏ امام صادق(ع) بيمار شد به كسى يول داد و فرمود برو 


يكك معنايى مرحوم آيت الله فاضل كردند و در برداشتى فرمودند اينكه مى فرمايند «تحت قبته) اختصاص به حرم ايشان ندارد 
بلكه هر جايى كه يرجمى براى امام حسين زده شود و محفلى براى امام حسين بركزار كردد اينككونه است كه دعاى در زير آن 


يرجم مستجاب اشَبت: 


١/6 ص:‎ 


-١‏ (؟) وسائل الشيعه ؟١:‏ 87 كتاب الحجء ابواب المزار» باب8*؛ ح18» آل البيت: «عن ابن عباس عن النبى صلى الله عليه 
وآله أنه أخبره بقتل الحسين (عليه السلام) إلى أن قال: - من زاره عارفا بحقه كتب الله له ثواب ألف حجه وألف عمره» ألا ومن 
زاره فقد زارنى» ومن زارنى فكأنما زار الله وحق على الله أن لا يعذبه بالنار ألا وإن الإجابه تحت قبته» والشفاء فى تربته» 


والأئمه من ولده 55 الحديث.») 


در روايتى ابن قولويه از محمد بن مسلم در كامل الزيارات )١(‏ نقل مى كند كه كفت من حركت كردم از كوفه به مدينه قبل 
از مدينه مريض شدم رفقا رفتند مدينه خدمت امام و عرض كردند محمد بن مسلم در فلان منزل مريض شد و ماند «فارسل إلىّ 
ابوجعفر شرابا مع غلام مقطى بمنديل» غلامى از طرف امام باقر(ع) با ظرفى از آب كه با دستمالى يوشيده شده بود نزد من آمد 
«فناوليه الغلام» ظرف را به من داد و كفت امام فرمود اين شربت را بخور و بلند شو و امام فرمود من بر نككردم نا تو بخورى اما 
من در وضعى بودم كه قدرت ايستادن نداشتم و از زندكى مأيوس شدم «فلما شربته قال لى الغلام يقول لكك مولااك اذا شربته 
فتعال» مولايت فرمود وقتى شربت را خوردى بلند شو بيا نزد ما «تفكرت فيما حالنى» به فكر فرو رفتم «وما اقدر على النعوظ قبل 
ذلك على رجلى فلما استقرت الشراب فى جوفى فكانما نشتت من عقارى فاتيت» وقتى آن آب را نوشيدم از جاى برخواستم به 
طرف مدينه حركت كردم «فاستأذنت فسوط بى» اجازه ورود كرفتم. هنوز وارد نشده بودم با صداى بلند امام فرمود «صح 
الجسم) فرمود خوب شدى «دخلت عليه سلمت عليه وقبلت يده ورأسه؛ من وارد شدم و سلام كردم و دست امام را بوسيدم و 
كريه ميكردم امام فرمود جرا كريه مى كنى عرض كردم من در وضعى بودم كه از زندكى مأيوس بودم اين جه شربتى بود كه 
جنين تأثيرى داشت؟ - تا رسيد به اينجا كه- حضرت فرمود «كيف وجدت الشراب» امام يرسيد آن شربت حِككونه بود «فقات 
اشهد انكم اهل بيت الرحمه» كفتم شهادت مى دهم كه اهل بيت رحمت و مهربانى هستيد و من بسيار تمجيد كردم «فاقبات 


ص: 107 


1( كافل الزياراك »ع6 ,يراق موسي نثر الققاخه. 


در يايان روايت دارد «فقال يا محمد ان شراب الذى شربته فيه من طين قبر الحسين» اين آشاميدنى را كه نوشيدى از خاكك قبر 
حسين در آن بود «وهو افضل ما استشفى به فلا نعدل به فانا نسقيه صبياننا ونسائنا فنرى فيه من كل خير) امام فرمود آن آب 
مخلوطى از تربت قبر امام حسين(ع) بود و آن بهترين جيزى است كه ما براى شفاى بجه ها و زنانمان از آن استفاده مى كنيم و 


همه خيرات را در آن يافتيم. 


در آن ايامى كه امام(ره) در نجف تبعيد بود يكك وقت مرحوم آيت الله اراكى عازم كربلا بودند رفتم منزل ايشان براى 
خداحافظى والتماس دعا و اين روايت را به مناسبت برايشان نقل كردم. و در بركشتن از كربلا كه به زيارت ايشان رفتم و آنجا 
نيز تنها و دو نفرى نشستيم ايشان با توجه به حافظه عجيبى كه داشتد (كاهى روى أو يا ويا ل- و غيره دقت داشتند) فرمودند 
كه رفتيم نجف ملاقات امام واين روايتى كه كفته بوديد را از قول شما براى امام نقل كردم. بعد از اينكه ايشان اينكونه 
فرمودند من حساس شام كه نكند من در نقل روايت دقيق نبوده باشم لذا مجدد به كامل الزيارات مراجعه كردم ديدم همين 


است. 


عرش خدا شد. 


ص: اا 


١-(ع)‏ كامل الزيارات :اق باب 64 مؤّ سسه نشر الفقاهه. 


در روايت ديكر به زراره فرمود «من زاره والله عارفا بحقه غفر الله ذنوبه ما تقدم وما تأخر ويقال له استأنف العمل» )١(‏ به زائر 
كفته ميشود تمام كناهانت ياكك شد و زندكى بدون كناه را از نو شروع كن. 


اين همان ييام دوم قيام امام حسين(ع) است كه اككر كسى در راه خدا قدم بردارد - همينطور كه به امام حسين جنين ياداشى 
داده است - ما هم بايد در اين راه تحمل هر نوع مشقتى را داشته باشيم و هر كس به مقدار تلاش و رنج و زحمتى كه تحمل 


كرده است هم در دنيا و هم در آخرت ياداش خواهد داشت ان شاء الله اين دو ييام را مد نظر داشته باشيد. 
بحث فقهى: ديه ولد الزنا؛ 
مسأله19: «ديه ولد الزنا اذا اظهر الاسلام بعد بلوغه بل بعد بلوغه حد التميز ديه سائر المسلمين» (5) 


شود ديه او جقدر است؟ 
در مسأل دو قول اسيت: 


امام(ره) فرمود اكر به بلوغ رسيد و اظهار اسلام كرد ديه اش ديه ساير مسلمين است حتى اكر بالغ نيست اما به حد تميز رسيد 
به كونه اى كه اسلام و كفر را تشخيص مى دهد و خودش را مسلمان مى داند به اين اظهارش ترتيب اثر داده مى شود. يعنى 


ديه اش به اندازه ديه ساير مسلمين است. 


١78 ص:‎ 


-١‏ (0) كامل الزيارات : 3587 باب 85) مؤسسه نشر الفقاهه. 
؟- (6©) تحرير الوسيله ؟: 2.204 ط اسماعيليان. 
*- (/0 كفتنى اسث تولد از زنا ممكن است حتى از يدر و مادر مسلمان باشد يعنى يكك زن و مرد مسلمان زنا كنند و بجه اى 


متولد شود. 


مرحوم محقق )١(‏ در شرايع مى فرمايد «ديه ولد الزنا اذا اظهر الاسلام ديه المسلم» از عبارت محقق بر مى آيد كه اكر اظهار 
اسلام نكند ديه ندارد زيرا وقتى اظهار اسلام نكرد مسلمان نيست از طرفى كافر هم نيست جون اظهار كفر نكرده است يس نه 
احكام كافر بر او بار است نه ديه مسلمان جون «لايكون محكوما بالاسلام ولا بالكفرا و وجه آن هم اين است كه بجه اى كه از 
زنا به دنيا مى آيد منقطع از ابوين است تابع يدر و مادر نيست يعنى اسلام تبعى شامل او نيست. اكر اظهار اسلام نكرد يس ديه 


اش مورد شكك است و اصل عدم وجوب ديه است. 
دليل مسأله 


اطلاقات ادله: اكر كسى اظهار اسلام كرد اطلاقات ادله نشان مى دهد بالضروره از او قبول مى شود و تمام احكام اسلام بر او 


حكم زنا زاده مقتول قبل از اظهار اسلام بحث بعدى ان شاء الله. 


كتاب الديات (ديه ولد الزنا:) 5١/4/9١‏ 


0 30010 ع1 0011ملا5 001 دع00 ع5نلام!ط ألا0لا. 
موضوع: كتاب الديات (ديه ولد الزنا:) 


كفتيم در مورد حكم شخصى كه زنا زاده بودنش ثابت است اكر بعد از بلوغ يا تمييز و اظهار اسلام كشته شود؛ در مسأله دو 


قول است. 

قول اول هساسدس اه انان 
مرحوم امام (1) با دو قيد 

-١‏ رسيدن به بلوغ يا تمييز؛ 


ص: 1/4 


-١‏ (8) شرايع الاسلام *: 3٠١18‏ استقلال طهران. 
ال (1) تخرير الوسيله 8838 ل اسماعيلياق: 


-١‏ اظهار اسلام بعد از بلوغ يا تميبز؛ 


فرمودند اكر بعد از بلوغ بلكه بعد از تمبيز اظهار اسلام بكند به كونه اى كه خودش را مسلمان مى داند و روش مسلمانان را 


ادافة مى هله ذيه او ذيه شخض مسلمان اسث يعنى اكر.مرة اسث ديه بيكك انسان حر بر قتلش مقرو اسث واكر رن است 


احكام اسلام بر او بار مى شود. 


مرحوم محقق در شرايع )١(‏ قيد بلوغ را نياورده است اما آن قيد بعدى يعنى قيد اسلام را آورده است ولذا مى كوييم با توجه به 
اينكه اقرار به اسلام از ناحيه غير بالغ اعتبار ندارد يس شايد از كلام محقق بشود استفاده كرد كه حداقل بلوغ را نيز شرط مى 


داند هر جند تمييز را نيذيرد. 
مرحوم صاحب جواهر (1) بعد از بيان كلام محقق مى فرمايد «بلا خلاف اجده بين من تأخر عن المصنف' 


صاحب مفتاح الكرامه () مى فرمايد اول كسى كه اين فرع را مطرح كرد مرحوم محقق بود ولى بعضى از فقهاء ادعا كردند 
«على الاكثر) و قيد بعد از محقق را نياورده اند بلكه بطور مطلق كفته اند «على الاكثر؛ بعضى هم «على المشهورا مى كويند 
بعضى هم نسبت مى دهند «الى جمهور الاصحاب». 


فى كم جنك رن قزل قر اوور رمك امزال ما هراعد بعد اقلم كني 
دليل قول اول: اطلاقات ادله: 


به طور مطلق فراوان داريم كه آمده است اككر شخصى اظهار اسلام كند همه احكام اسلام بر او بار است. از عبارت محقق نيز 
كه فرمود «اذا اظهر الاسلام» مى فهميم اككر اظهار اسلام نكرد ديه ندارد زيرا اكر اظهار نكند مسلمان نيست توضيح اينكه قبل 
از بلوغ وقتى اظهار اسلام نكند تابع يدر و مادر نيست و با توجه به اينكه اظهار كفر هم نمى كند كافر نيست. و اكر شكك 
بكنيم اصل عدم وجوب ديه است. 


ص: 1/6 


-١‏ (1) شرايع الاسلام 5: 23١14‏ استقلال طهران. 
؟- (”) جواهر الكلام ©: “ال دارالكتب الاسلاميه. 


*- (©) مفتاح الكرامه :٠١‏ 28 دار احياء التراث العربى» بيروت. 


امام علاوه بر قيد بعد از بلوغ قيد تمييز را مورد توجه قرار داده اند و لذا بعيد نيست بككوييم كرجه بالغ نباشد تمبيز و تشخيص 
براى قبول اسلام كافى است و اظهارش قبول مى شود يس با يكك توسعه مى كوييم غير بالغى كه صاحب تمييز است اككر اظهار 
اسلام كرد ديه او ديه مسلمان است. 


حكم ديه زنا زاده قبل از بلوغ: 
در مورد حكم ديه زنا زاده قبل از بلوغ سه قول است؛ 
قول اول: عدم ديه؛ 


برخى كفته اند زنا زاده اكر مميز نباشد با توجه به اينكه تابع يدر و مادر نيست يس محكوم به اسلام به تبعيت نيست اظهار 


اسالامش هم اعتبار ندارد يس ديه ندارد. 
قول دوم: توقف؛ 


مرحوم امام )١(‏ مى فرمايد «وفى ديته قبل ذلكك تردد) وجه تردد ممكن است اين باشد كه جون زنازاده قبل از بلوغ محكوم به 
اسلام تبعى نيست يس منقطع از اسلام است و ديه مسلمان ندارد و نيز جون محكوم به كفر هم نمى تواند باشد يس ديه كافر 


ندارد در نتيجه هيج ديه ندارد. 

قول سوم: ثبوت ديه؛ 

برخى كفته اند ممكن است از راه ديكر بتوان اثبات كرد كه زنا زاده قبل از بلوغ محكوم به اسلام است زيرا روايت نبوى (5) 
إفةا 


١8 ص:‎ 


اله ضري الومك قوق نا استاعلان: 
؟-(2) اين روايت به دو صورت نقل شده است 


*- (00) أ. سفينه البحار: 7: 7/: «كل مولود يولد على الفطره حتى يكون ابواه يهودانه او ينصرانه) 


(1) داريم كه «كل مولود يولد على الفطره حتى ابواه يهودانه او ينصرانه) 
كيفيت استدلال به روايت: 


در استدلال به روايت كفته اند تولد بر فطره اين است كه هر انسانى جه حلال زاده يا حرامزاده از بدو تولد در حكم اسلام 


است يس زنا زاده نيز در حكم اسلام است و قتلش ديه دارد. 
مناقشه در دليل قول سوم: 


مرحوم صاحب جواهر (؟) جواب مى دهد كه ما نديديم كسى اين روايت را اينكونه تفسير بكند بلكه مراد از تولد بر فطره اين 
اسك كه اكر مائعى اباد نشو خودكن فظرعا امبلام را امن كند بن ان ايخ واه فسكمان كوفاة اكد 
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اقول: 
توجيه صاحب جواهر نمى تواند دليل رد تفسير اول از روايت باشد و به نظر مى يد تفسير اول راه خوبى است زيرا؛ 


اولاً: بر فرض يدر و مادرى مسلمان زنا كردند و بجه اى به دنيا آمده است آنها فاسقند و معصيت كردند جرا بجه تابع اسلام 


داهك 


ثانياً: ادله اى كه مى كويند زنا زاده منقطع است مربوط به باب ارث است نه اينكه بطور كلى بككوييم تابع نيست بلكه دليل 
تابعيت اشرف ابوين شامل اينجا هم مى شود براى مثال اكر از يدرى با عمل زنا فرزندى دختر به دنيا بيايد بطور قطع اين يدر 
نمى تواند بعد از بلوغ دختر با اين دختر ازدواج كند بنابراين فرزند اوست يس تابعيت با همه آثار ديكر مانند محرميت و اسلام 
وغيره ثابت است يس بنابر قول اقوى بجه اى كه از راه زنا به دنيا مى آيد كرجه هنوز به حد بلوغ نرسيده باشد محكوم به 
اسلام است و بعد از بلوغ به اظهار او بستكى دارد يس هر جند حضرت أمام(ره) مى فرمايد «تردد» اما به نظر ما تابعيت هست و 


1١87١ ص:‎ 


-١‏ 0ن ب. وسائل الشيعه سياه كتاب الجهاد. ابواب جهاد عدو باب 894 ح طّ الاسلاميه : «ما من مولد يولد إلا على 
الفطره فابواه اللذان يهودانه وينصرانه ويمجسانه). 
؟- (4) جواهر الكلام ©: ©" دارالكتب الاسلاميه. 


قول دوم )١(‏ : همانندى با ديه ذمى؛ 


مرحوم صدوق (1) در المقنع و سيد مرتضى (2 در انتصار مى كويند ديه زنا زاده همانند ديه ذمى است حتى اكر اظهار اسلام 


مرحوم آقاى خويى (5) هم تبعيت كرده وفرمودند (ما اختاره الصدوق والمرتضى ومن تبعهما هو الاظهرا 
دليل قول دوم: 


الف: سيد مرتضى دلائلى از جمله ادعاى اجماع و غيره آورده اند كه صاحب جواهر شديداً آنها را رد كردند و به نظر مى 
رسد دلائل سيد مرتضى خيلى هم دليل دلجسب نيست. 


تب: روايات؛ عمده دليل قول دوم روايات معتبره است. 
-١‏ ابراهيم بن عبدالحميد (0) «عن جعفر(ع) قال ديه ولد الزنا ديه الذمى ثمانمأه درهم» 
ملاحظه مى فرماييد روايت خيلى صريح و روشن است و اطلاق هم دارد. 


ص: الذااا 


است كه قول اول آن از درس قبل شروع و در درس فعلى ادامه يبدا كرده است ضمن اينكه متفرع بر قول اول موضوع ١كشته‏ 
شدن ولد الزنا قبل از بلوغ يا تمييز با اظهار اسلام» طى سه قول مورد بررسى قرار كرفت و در نهايت اكنون قول دوم از موضوع 
اول مورد توجه است. 

0012-1 المقنع : 87٠١‏ مؤسسه الامام الهادى(ع). 

نك (18) الأسيار +« 6ق باع المدرسية.: 

ع (1) مبانى تكمله المنهاج ؟: 2301 العلميه. 

حم رع 0 وسائل الشيعه المخارفوة كتاب الديات» ابواب ديات نفس » باب زغلة حك آل البيك: 


مناقشه در استدلال به روايت: 


بعضى اشكال مى كنند به اين روايت كه در سند روايت عبدالرحمن بن حماد است و در هيج يكك از كتب رجالى توثيق نشده 


ياسخ مناقشه در استدلال به روايت: 


() مده است و مرحوم ابن قولويه در اول كتاب با يكك توثيق عمومى (5) فرمود هر يكك از راويان كه نامشان را در كتاب 


آورده ام مو تقندك. 
1- عبدالرحمن (2) بن عبد الحميد عن بعض مواليه «قال لى ابوالحسن ديه ولد الزنا ديه اليهودى ثمانمأه درهم» 


*- جعفر بن بشير (2) عن بعض رجاله «قال سألت اباعبدالله(ع) عن ديه ولد الزنا قال ثمانمأه درهم مثل ديه اليهودى والنصرانى 
والمجوسى» 


كيفيت استدلال به دو روايت عبدالرحمن و جعفر: 

كفته اند با توجه به دو روايت مى توان كفت ديه ولد الزنا همانند ديه يهود و نصرانى است. 
مناقشه در استدلال به روايت جعفر بن بشير: 

ص: أزننا 

-١‏ (18) مبانى تكمله المنهاج ؟: 2301 العلميه. 

-(02) كامل الزيارات: »1١١‏ باب15١,‏ حوقل مؤسسه نشر الفقاهه. 

له كامل الزيارات: انقح باب 259 ح2 مؤؤسسه نشر الفقاهه. 

- (18) كامل الزيارات : /الا» مؤسسه نشر الفقاهه. 


ه- (19) وسائل الشيعه 79: 777؛ كتاب الديات» ابواب ديات نفسء باب 18» ح1» آل البيت. 
000 وسائل الشيعه احرج فد كتاب الديات» ابواب ديات نفس » باب 6ح ١‏ آل البسة: 


ولى صاحب جواهر (5) ضعف روايت جعفر بن بشير را قبول نمى كند. 
مناقشه در استدلال به روايت عبدالرحمن: 


مرحوم آقاى خويى در روايت عبدالرحمن از اين نظرش يعنى توثيق عام ابن قولويه بركشت و توثيق عام را قبول نكرد يا اينكه 
مى خواهد بككويد از اين عبارت توثيق عام استفاده نمى شود بنابراين از نظر سند ضعيف است. 


اقول: 


على فرض كه بككوييم قول آقاى خويى درست است و به توثيق عام اعتماد كنيم سه روايت داريم كه دو تا مرسله است و بر 
فرض معتبر باشد در برابر قول مشهور مقاومت ندارد زيرا مشهور فتوى دادند كه ديه زنازاده ديه مسلمان است يس اين روايت 


مشهور است. 
يكك روايت هم داريم كه بر خلاف مشهور و از نظر سند صحيح است ولى دلالت روشنى ندارد ان شاء الله فردا بحث مى كنيم. 


كتاب الديات 1./.9/19 


0 3010 ع 0011ملا5 001 دع00 عزع5نلام!ط ألا0لا. 
موضوع: كتاب الديات (ديه ولد الزنا و غيره ديه ذمى:) 
كفتيم در مورد ديه ولد الزنا در صورتى كه بعد از بلوغ يا تمييز و اظهار اسلام كشته شود دو قول است. 


ص: 186 


)11(-١‏ شرايع الاسلام : 23١14‏ استقلال طهران. 
-١‏ (؟1) جواهر الكلام *©: ع" دارالكتب الاسلاميه. 


قول اول: مشهور ميكويند «اذا اظهر الاسلام)» اكر اظهار اسلام كردء ديه اش ديه مسلمان است بعضى قول اول را نسبت به اكثر 


دادند و برخى نيز ادعاى اجماع كردنك. 


قول دوم: مرحوم صدوق )١(‏ و سيد مرتضى (1) ككفتند ولد الزنا محكوم به كفر است و ديه او ديه كافر ذمى است. و به سه 
روايت (ابراهيم بن عبدالحميد» عبدالرحمن بن عبدالحميد» جعفر بن بشير) استدلال كردند كه جواب داديم و نيز وعده كرديم 
يكك روايتى كه صحيحه و برخلاف مشهور و مطابق قول دوم است را بررسى كنيمء اما قبل از بررسى آن يكك روايت كه مى 


تواند دليل و شاهد بر عدم صحت قول مرحوم سيد و مرحوم صدوق باشد را نقل مى كنيم. 


بيان يكك دليل ديكر براى مشهور: صفوان بن يحيى () «قال سثئل المرزبان ابا الحسن عن ذبيحه ولد الزنا قد عرفناه بذلكك قال 
لابأس به والمرأه والصبى اذا اضطروا إليه) 


بزركوار كفتند ولد الزنا محكوم به كفر است و اككر ولد زنا محكوم به كفر بود ذبيحه آن نبايد جايز باشد و خوردنش بايد 


ص: 188 


00-١‏ المقنع : 07٠١‏ مؤسسه الامام الهادى(ع). 
-(9) الاساروع 8م جباعة المدرسية: 
3 زهرة وسائل الشيعه ع5 الى كتاب الصيد والذباحه.» ابواب ذبائح» باب 6ح 3 ل البيية؛ 


البته در جاى خود ثابت است كه علاوه بر بسم الله شرط اسلام هم در ذبح لازم است. 
بررسى يكك روايت معارض با قول مشهور: 


عبدالله بن سنان (1) عن الصادق(ع) «سألته عن ديه ولد الزنا قال يعطى الذى أنفق عليه ما انفق عليه» در ظاهر روايت راوى از 


امام در مورد ديه ولد الزنا يرسيد يعنى «الذى انفق عليه ما انفق عليه» نشان مى دهد كه هرجه خواست بدهدء يس ديه ندارد. 


اقول: در بررسى اين روايت مى كوييم بسيار روشن است كه اين روايت بر هيج يكك از دو قول دلالت ندارد يعنى امام جوابى 
ندادند و مشخص نيست عدم جواب بر اساس جه مصلحتى بود. هر جند اكر به ظاهر روايت اخذ كنيم يكك نكته در تأييد 
مشهور قابل دريافت است يعنى ظاهر روايت نشان مى دهد ديه دارد اما ميزان آن مشخص نيست «ما انفق عليه) نشان مى دهد 
كه به هر حال جيزى به عنوان ديه بايد يرداخت شود واين نه تنها مخالف قول مشهور نيست بلكه در اصل ديه مؤيد مشهور 
است و نمى توان كفت كه مراد از (ما انفق عليه) ديه معهود است تا بكوييد كسى كه انفاق مى كند هر جه مى دهد براى ديه 
همان را بدهد زيرا در اين روايت مقدار ديه معلوم نيست. لذا هيج يكك از اصحاب به اين روايت عمل نكردند و مى كويند اين 
روايث ولو صحبحه اسث #رد علمة الى اهله) كه اهلبيث خودشان معتايش را بان كنند. 


نتيجه: روايت صفوان كرجه صحيحه است اما نه دليل قول سيد مرتضى و صدوق است و نه دليل قول مشهور بلكه معرض عنها 
است: 230 


ص: /ا/ا 


-١‏ (©) وسائل الشيعه 777:14 كتاب الديات» ابواب ديات نفسء باب 18. ح؟؛ آل البيت. 

؟- (0) مرحوم سيد در كتاب انتصار [الانتصار:*25) جماعه المدرسين] اشكالى رابه خودش وارد كرده و جواب هم داده است 
و ديكران هم با طرح آن اشكال كفته اند هم اشكال و هم جوابش وارد نيست و ما هم جنانجه كذشت اصل قول دوم را 
نيذيرفتيم و به نظر ما اقوى قول مشهور است لذا نيازى به طرح آن اشكال و جواب نيست. و طالبين مى توانند به كتاب شريف 
انتصار مراجعه نمايند. 


حكم ولد شبهه: فرع بعدى اين است كه ديه بجه اى كه با وطى شبهه به دنيا بيايد جه حكمى دارد؟ كفتيم اككر ولد زنا اظهار 


حكم بجه متولد شده از وطى حرام: اكر از طريق وطى حرام بجه به دنيا آمده باشد مثلا از طريق وطى در حال حيض و نظير 
آن اكر بجه اى به دنيا بيايد و بعد از بلوغ اظهار اسلام كند محكوم به اسلام است و اككر كشته شود ديه مسلمان دارد. 


حكم بجه هاى سر راهى: بجه هايى كه بيدا مى شوند و در كود كستان ها نككهدارى و بزركك مى شوند ممكن است يدر و 


مادر شرعى داشته باشند منتهى شناخته نشده اند لذا در اينككونه موارد نيز مى كُوييم كلا در حكم اسلام است. 
ديه ذمى: 


مسأله :٠‏ «ديه الذمى الحر ثمانمأه درهم يهوديا كان أو نصرانيا أو مجوسياء وديه المرأه الحره منهم نصف ديه الرجل» بل الظاهر 
أن ديه أعضائهما وجراحاتهما من ديتهما كديه أعضاء المسلم وجراحاته من ديته» كما أن الظاهر أن ديه الرجل والمرأه منهم 
تتساوى حتى تبلغ الثلث مثل المسلمء بل لا يبعد الحكم بالتغليظ عليهم بما يغلظ به عليه المسلم.» 2١2‏ 


مرحوم صاحب جواهر )١(‏ مى فرمايد «بلاخلاف معتد به فيه) و در كتاب خلاف (10) و انتصار (5) ادعاى اجماع شد شهيد در 


روضه (25) تعبير به «اشهر) دارد. 


ص: ملا 


-١‏ (2) تحرير الوسيله ”؟: 209 ط اسماعيليان. 

-١‏ (/) جواهر الكلام ”©: 08 ط دارالكتب الاسلاميه. 
- (8) الخلاف 2: 80 7, جماعه المدرسين. 

ع- (4) الانتصار : 258 جماعه المدرسين. 

ه- )٠١(‏ شرح اللمعه الدمشقيه (كلانتر) :٠١‏ 2191 داورى. 


دليل قول مشهور: در مورد ديه ذمى سه طائفه روايت داريم. كه طائفه اول مؤيد قول مشهور است و دو طائفه ديكر كه منافى 


قول مشهور است جهت به دست آمدن راه جمع مورد بررسى قرار مى كيرد. 
طائفه اول از روايات: مرحوم صاحب جواهر )١(‏ مى فرمايد نصوص معتبره مستفيضه صحيحه و غير صحيحه داريم. 
-١‏ صحيحه ابن مسكان (1) «عن ابى عبدالله قال ديه اليهودى والنصرانى والمجوسى ثمانمأه درهم) 


؟- ليث المرادى (2) «قال: سألت أبا عبد الله (عليه السلام) عن ديه النصرانى واليهودى والمجوسىء فقال: ديتهم جميعا سواء. 
ثمانمائه درهم ثمانمائه درهم.) 


*- على بن جعفر (5) «عن أخيه قال: سألته عن ديه اليهودى والنصرانى والمجوسىء كم هى؟ سواء؟ قال: ثمانمائه ثمانمائه كل 


رجل منهم.) 


؟- موثقه سماعه بن مهران (2) ١‏ عن أبى عبد الله (عليه السلام) قال : بعث النبى (صلى الله عليه وآله) خالد بن الوليد إلى 
البحرين فأصاب بها دماء قوم من اليهود والنصارى والمجوس.ء فكتب إلى النبى (صلى الله عليه وآله): إنى أصبت دماء قوم من 
اليهود والنصارى فوديتهم ثمانمائه درهم ثمانمائه» وأصبت دماء قوم من المجوس ولم تكن عهدت إلى فيهم عهداء فكتب إليه 
رسول الله (صلى الله عليه وآله): إن ديتهم مثل ديه اليهود والنصارىء وقال: إنهم أهل الكتاب.) 


ص: 1/14 


)1١( -١‏ جواهر الكلام 6: 8؛ ط دارالكتب الاسلاميه. 

1- (11) وسائل الشيعه 18: 07177 كتاب الديات» ابواب ديات نفسء باب 217 ح 7 آل البيت. 
"- (17) وسائل الشيعه 78: 2518 كتاب الديات» ابواب ديات نفسء باب 217 ح» آل البيت. 
*- (15) وسائل الشيعه 74: 718؛ كتاب الديات» ابواب ديات نفسء باب 17, ح2, آل البيت. 
ذ- (185) وسائل الشيعه 14: 718 كتاب الديات» ابواب ديات نفسء باب 017 ح07 آل البيت. 


كيفيت استدلال به روايات: 
الف: ديه يهودى و نصرانى؛ هر جهار روايت صراحت دارد كه ديه يهودى و نصرانى هشتصد درهم است. 


ب: ديه ذمى: سه روايت؛ -١‏ ابن مسكان "- ليث مرادى "- على بن جعفر؛ صراحت دارد كه ديه مجوسى هشتصد درهم است 


وروايت سماعه مى كويد ديه مجوسى مساوى ديه يهود و نصارى است. 

طايفه دوم: از روايات مى كويد ديه ذمى ديه مسلم است. 

طائفه سوم: دو روايت داريم كه صحيحه است و مى فرمايد ديه ذمى جهار هزار درهم است. 
بررسى و جمع بين آنها ان شاء الله فردا. 

وصلى الله على سيدنا محمد و آله الطاهرين. 


كتاب الديات (بركات زبان - ديه ذمى:) 5١/٠9/71‏ 


0 30010 ع5 0011ملا5 001 دع00 ع5نلام!ط ألا0لا. 

موضوع: كتاب الديات (بركات زبان ديه ذمى:) 

بحث اخلاقى: وي كيهاى زبان؛ (آفات و بركات) 

يس از بيان برخى از آفات زبان كفتيم يكى از بركات ونان ذكر اميق و آثانى بر كاق برتذكر متريب اسنت؟ 


الف- ذكر زبانى خداوند: در اين مورد رواياتى خوانديم و دعاهاى فراوانى از ائمه معصومين رسيده است كه حتى قرائت قرآن 


ب- به ياد خدا بودن: يعنى خدا را حاضر و ناظر اعمال خود دانستن. 
آثار در ياد خدا بودن: 


١-اكر‏ انسان به ياد خدا باشد خدا هم به ياد اوست در قرآن مى فرمايد «فاذكرونى اذكركم» )١(‏ در دعايى كه بزركان تأكيد 
بر آن داشتند آمده است «الهى لاتكلنى الى نفسى طرفه عين ابدا» (5) 


ص: الحا 


ات و18 


؟- (5) الكافى 7: 475 دارالكتب الاسلاميه. 
در يكك روايت آمده است «يا ابن آدم اذكرنى فى الملأ اذكركك فى ملأ خير من ملأك» )١(‏ اى فرزند آدم در جمع بين نوع 
خود به ياد من باش و مرا ياد كن كه من در جمعى كه بهتر از جمع رفقاى توست تو را ياد مى كنم. 


يا مى فرمايد «من ذكرنى سرا ذكرته علانيه» (7) يعنى اظهرت ذكره ومحامده بين الناس وجعلته ان يذكروه بالخير والصلاح 


نتيجه به ياد خدا بودن اين است كه خدا به ياد انسان است و اين بالاترين توفيق براى انسان است. 

؟- وقتى زبان انسان ذاكر باشد برايش در بهشت باغستان و ساختمان و باغات و جنات بهشت تهيه مى شود. 

در روايتى دارد وإن فى الجنه فيعاناً واسعا اذا اشتغل العبد بذكر الله اشتغل الملائكه بغرس الاشجار له فيها واذا سكت أمسكك 
يقال لهم لِم أمسكتم؟ يقولون إن صاحبها سكت ومصالحنا ذكره» (9) 

اس 

بيامبر وقتى از معراج بر كشته بودند فرمودند ديدم ملائكه در باغهايى مشغول غرس درخت هستند و زمانى هم دست مى كشند 
كفتم جرا دست كشيديد كفتند عبدى كه صاحب اين باغ است مصالح را نفرستاده است. شخصى از زير منبر (كويا عمر بود) 


برسيد ما كه همواره ذكر مى كوييم در آنجا درخت زياد داريم ييامبر فرمود به شرطى كه آتشى نفرستى و آنها را بسوزانى 


(شايد منظور بيامبر سوزاندن درب خانه حضرت زهرا بوده باشد.) 
ص: 10١‏ 


-١‏ (") مستدركك الوسائل 2: /791؛ آل البيت. 
؟- (6) الكافى ؟7: 20١‏ درالكتب الاسلاميه. 
*- (2) - وسائل الشيعه /: 187 آل البيت. 
ع- (2) وسائل الشيعه /: 218/8 آل البيت. 


*- انسان وقتى به ياد خداست در نمازش حضور قلب بيدا مى كند در روايتى دارد وقتى به نماز مى ايستيد خداوند به شما 


اقبال دارد يعنى روبروى شما به شما نككاه مى كند و مواجه است يس بايد توجه داشت كه در مقابل جه كسى ايستاده است. 


يكى از بزركان مى فرمود ما خيلى سعى مى كرديم ولى نمى شد يكك وقت بلند شدم رفتم كوفه در مسجد كوفه كه فارغ البال 
باشم و دو ركعت نماز بخوانم اما وسط نماز به اين فكر افتادم كه جرا مسجد كوفه مناره ندارد؟ يس مشكل است. لذا ييامبر به 


مردم تمرين مى دادنك. 


يكك شترى به ييامبر هديه داده بودند ايشان فرمود اين شتر را من هديه مى كنم به كسى كه دو ركعت نماز بخواند و غير از 
خدا در فكرش جيز ديكّرى نباشد بالاخره همه رفوزه شدند اميرالمؤمنين هم فرمود من هم دو ركعت نماز خواندم ييامبر فرمود 
يا على تو در اين فكر بودى كه اككر برنده شدم با اين شتر جه كنم به اين فكر افتادى كه در راه خدا صدقه بدهى. ييامبر فرمود 


بالاغرم اين افا با تاذ عدا تداوه تابراية اقي اموس ورتددنع شه 


در مورد وجود مبارك اميرالمؤمنين كفتند تيرى در ياى ايشان بود كه نمى شد در بياورند حضرت امام مجتبى فرموند در حال 


نماز آنرا دربياوريد كه اميرالمؤمنين بعد از نماز فرمود والله متوجه نشدم. 


در قضيه يوسف و زليخا هم قرآن )١(‏ مى فرمايد «فلما رأينه اكبرنه وقطعن أيديهن وقلنا حاش لله ما هذا بشر ان هذا الا ملكك 


١97 ص:‎ 


ار رسف 35 


شرط همه اينها اين است كه تمام توجه انسان به خداوند باشد و هرجه خضوع و خشوع در نماز بيشتر باشد ثواب آن ببشتر 


است و شرط قبولى نماز نيز هيمن است. 
بحث فقهى: ديه ذمى: 


كفتيم قول مشهور در مقدار ديه ذمى هشتصد درهم است و شهرت عظيمه داشت و حتى بعضى ادعاى اجماع كردند و 


مستندات روائى مربوط به ديه ذمى سه طائفه بودند كه طائفه اول مطابق قول مشهور و در حد تواتر بود و طائفه دوم و سوم كه 


يكى بر جهار هزار درهم و ديكرى بر تساوى ديه مسلمان دلالت داشت. 
اكنون اين دو طائفه از روايات را مورد بررسى قرار مى دهيم: 
طائفه دوم: جهار هزار درهم؛ دو روايت دارد 2١10‏ 


درهم لانهم اهل الكتاب 


؟- روايت ديكر (*2 


(؟) عن ابى بصير عن ابى عبدالله قال ديه اليهودى والنصرانى اربعه آلافء أربعه آلاف وديه المجوسى ثمانمأه درهم وقال أما 
إن للمجوس كتابا يقال له جاماسف. 


طائفه سوم ازروابات: ديه ذمى ديه مسلم است: 


١ ص:‎ 


02-١‏ وسائل الشيعه اح ترد كتاب الديات» ابواب ديات نفس » باب"١21‏ كل آل انيت 
-١‏ (4) من لا يحضره الفقيه ©: 0177 ح 0707 جماعه المدرسين. 
)0٠١(‏ من لا يحضره الفقيه ©: 177 ح 4581 جماعه المدرسين. 


ع- 017 وسائل الشيعه احرج رففضة كتاب الديات» ابواب ديات نفس » باب ١5‏ حآ آل البيت. 


)١( صحيحه ابان بن تغلب‎ -١ 


-١‏ صحيحه زراره 00 عن ابى عبدالله من اعطاه رسول اللّه ذمه فديته كامله قال زراره فهولاء قال ابوعبدالله و هولاء ممن اعطاهم 
ذمه 
بررسى و راه جمع بين روايات: 


بين اين دو دسته از روايات (جهار هزار درهمء تساوى با مسلمانان) و روايات هشتصد درهم تعارض مى شود يس بايد بين 


روايات به نحوى جمع كنيم. 

راه جمع بين روايات 

-١‏ صاحب رياض (5) مى فرمايد 

اولا: دسته اول رواياتى بود كه از نظر كثرت نزديكك تواتر بود و شهرت عظيمه داشت. 

ثانيا: روايات دسته اول موافق با اصل بود بنابراين اكر شكك بكنيم حق با مطابق با اصل مى شود. 
ثالثاً: روايات دسته اول مخالف با عامه هم هست. 


عامه دارد اما روايات جهار هزار درهم و تساوى با مسلمانان بيشتر از هشتصد درهم و قابل تكافؤ با روايات دسته اول نيست 


يس اصل عدم زياده است و تعارضى نيسثك. 
ص: ع١‏ 


)11(-١‏ من لا يحضره الفقيه : 0177 ح 8785 جماعه المدرسين. 

-١‏ (17) وسائل الشيعه 79: 717١‏ كتاب الديات» ابواب ديات نفسء باب15» ح 7 آل البيت. 
(18) وسائل الشيعه 79: 717١‏ كتاب الديات؛ ابواب ديات نفسء باب15» "0 آل البيت. 
*-(18) رياض المسائل 189:16 جماعه المدرسين. 


رابعاً: آن دو روايت دال بر جهار هزار درهم يكى مرسله است يكى هم صحيحه نيست يس قابليت تعارض با روايات دسته اول 


الات 


خامساً: مرحوم صاحب رياض )١(‏ نقل مى كند كه مرحوم مجلسى فرمود روايات دسته دوم و سوم را حمل بر تقيه مى كنيم. 


در جواب بايد كفت اككر عامه فقط دو قول داشته بود حمل بر تقيه راه داشت اما عامه در ديه ذمى جهار قول دارند. فردا 


توضيح مى دهيم إن شاء الله. 


كتاب الديات (ديه ذمى:) 5١/9/7١72‏ 


0 30010 ع 0011ملا5 701 دع00 زع5نلاماط ألا0لا. 
موضوع: كتاب الديات (ديه ذمى:) 


بحث در ديه كافر ذمى بود كافر ذمى يهودى و نصرانى و مجوسى را شامل ميشود. زيرا بر اساس اسناد و روايات يهودى يا 
نصرانى را شامل است و نيز از روايات استفاده شد كه مجوسى هم اهل كتاب است يس ميتواند ذمى باشد و كفتيم در مورد 


ديه ذمى سه دسته روايات وجود دارد: 

دسته اول: هشتصد درهم است كه رواياتش كثيره بود و شهرت هم داشت. 

دسته دوم: رواياتى كه مفاد آن مساوى بودن ديه ذمى با ديه مسلمان است. 

دسته سوم: روايات داله بر جهار هزار درهم كه از نظر سند روايات آن ضعيف بود. 
در مورد جمع بين اين روايات جند نظر وجود داشت: 


وجه اول: صاحب رياض () فرمود جمع بين روايات در صورتى است كه تعارض باشد ولى در مورد بحث تعارضى نيست 
جون روايات دسته اول؛ هم كثيره و در حد تواتر است و هم شهرت عظيمه بر طبق آن است. به علاوه اين دسته روايات مطابق 
با اصل است و نيز مخالف با عامه است و نيز روايات دسته دوم و سوم در مرئى و منظر قدما بود اما از آن اعراض كردند و 
مطروح است. 


ص: لغ ١‏ 


29-1 رياض المسفل 35116 تجباعه المدرسية, 


وجه دوم: كفته اند اين دو دسته روايت حمل بر تقيه مى شود جون در بين عامه قائل به اين دو قول داريم. 

صاحب رياض )١1(‏ نقل مى كند «عن خالى المجلسى و الاظهر حمل ما زاد على ثمان مأه على التقيه لموافقتهما لمذهب العامه) 
اكنون به بيان جهار قول عامه مى يردازيم سيس حِكونكى حمل بر تقيه را بررسى مى كنيم 

صاحب مفتاح الكرامه (؟) نقل مى كند بين عامه جهار قول مشهور است: 

قول اول: ديه ذمى ثلث ديه كامل است. 

قول دوم: ديه ذمى مثل ديه مسلمان است. 

قول سوم: ديه ذمى نصف ديه كامله است. 


قول جهارم: تفصيل: اكر مسلمان ذمى را عمدا كشته باشد ديه مسلمان بدهكار است و اكر غيرعمد باشد نصف ديه مسلمان 
بدهكار است. تعداد كسانى از اهل سنت كه قائل به تساوى هستند فراوان است يعنى تعداد قابل توجهى از اهل سنت طرفدار 


قول دوم هياقتك.: 


عطا الحسن عكرمه عمر بن دينار شافعى اسحاق ابى ثور (5) اقوال مختلف آنها را نقل مى كند. 


١ 4 ص:‎ 


1- () رياض المشائل 216 188 :جماعة المدرسين: كما حكاه عنه خالى العلامة المجلسى (رحمه الله)ه ولأجله حملها على 
التقيه فقال: والأظهر حمل ما زاد على ثمانمائه على التقيه. لموافقتها لمذاهب العامه. إذ ذهب جماعه منهم إلى ان ديته ثلث ديه 
المسلم أربعه آلاف درهم) 

؟- (”) مفتاح الكرامه :٠١‏ 028 دار احياء التراث العربى. 

رع مبانى تكمله المنهاج ؟: 7309 العلميه. 


ع- (08) المغنى» ابن قدامه 4: /2271 دارالكتب العربى» بيروت. 


بررسى جكونككى حمل بر تقيه: 


برخى كفته اند جهار هزار درهم از اين جهت حمل بر تقيه مى شود كه بنابر يكى از اقوال عامه ديه ذمى ثلث ديه كامله است 
و روى اين مبنا كه در باب ديات بعضى روايات مى كفت ديه كامله دوازده هزار درهم است؛ جهار هزار درهم ثلث ديه كامله 
است يس جهار هزار درهم مطابق يكى از اقوال عامه است هر جند كه در آنجا كُفتيم جمع بين روايت دوازده هزار درهم با 
روايات كثيره ده هزار درهم اين است كه بعضى از دراهم وزنشان كمتر بوده و جه بسا روايت دوازده هزار درهم مربوط به 
دراهم داراى وزن كمتر است. در نتيجه ده هزار و دوازده هزار مساوى هستند يس اككر دوازده هزار درهم ديه يكك مسلمان 
باشد ثلث ديه. همان جهار هزار درهم مى شود يس اين روايات مطابق مى شود با قولى از عامه كه مى كويد ديه ذمى ثلث 
ديه كامله است. 


وجه سوم تفصيل؛ توضيح وجه سوم جمع مطلبى است كه مرحوم شيخ هم در تهذيب (1) هم در استبصار (1) آورده سيت 
ايشان يس از نقل اين روايات مى كويد «الوجه بين الاخبار ان نحملهما على من يتعود على قتل اهل الذمه فان من كان كذلكك 
فللامام يلزمه ديه المسلم كامله تاره وتاره اربعه آلاف درهم بحسب ما يراه اصلح فى الحال واردع لكى ينكل عن قتلهم فاما من 
ندر ذلكك منه فلايلزمه اكثر من ثمان مأه حسب ما قدمناه اولا» 


١ 1/ ص:‎ 


-١‏ (2) تهذيب الاحكام :٠١‏ 2188 دارالكتب الاسلاميه: «قال محمد بن الحسن: الوجه فى هذه الخبار ان تحملها على من يتعود 
قتل أهل الذمه؛ فان من كان كذلكك فللامام ان يلزمه ديه المسلم كامله تاره» وتاره أربعه آلاف درهم بحسب ما يراه أصلح فى 
الحال واردع لكى ينكل عن قتلهم غيره؛ فاما من ندر ذلكك منه فلا يلزمه أكثر من الثمانمائه حسب ما قدمناه أولا» 

-١‏ (0) استبصار *: 189 ح هو دارالكتب الاسلاميه. 


روايات ده هزار يا جهار هزار درهم براى جايى است كه انسان مسلمان معتاد به قتل اهل ذمه شده باشد لذا براى جلوكيرى از 


دليل راه جمع سوم: مرحوم شيخ )١(‏ در بيان شاهد جمع مى فرمايد «والذى يدل على ما قلنا ما رواه ابن محبوب عن ابى ايوب 
عن سماعه قال سألت ابا عبدالله عليه السلام عن مسلم قتل ذميا فقال هذا شيئ شديد لايحتمله الناس فاليعط اهله ديه المسلم حتى 
ينكل عن قتل اهل السواد وعن قتل الذمى ثم قال لو أن مسلما غضب على ذمى فاراد أن يقتله و يأخذ ارضه ويؤدى الى اهله 
ثمان مأه درهم اذا يكثر القتل فى الذميين ومن قتل ذميا ظلما فانه ليحرم على المسلم ان يقتل ذميا حراما ما آمن بالجزيه وأداها و 
لم يجحدها) 


مرحوم شيخ مى فرمايد روايت سماعه شاهد جمعى است كه ما مى كوييم يعنى اكر بطور عادى مسلمانى فردى از اهل كتاب 


بهانه اى كفار اهل ذمه را به قتل مى رساند در جنين جايى اختيار را به حاكم دادند كه محكوم به ده هزار يا جهار هزار درهم 
يكتك. 


مرحوم علامه هم در مورد حمل بر تفصيل مى فرمايد «لا بأس به) (27 
ص: 1١918‏ 


-١‏ (8) تهذيب الاحكام :٠١‏ 2188 دارالكتب الاسلاميه. 
-١‏ (9) مختلف الشيعه 4: /اا5, جماعه المدرسين: «وأجاب الشيخ بأنه محمول على المعتاد لقتل أهل الذمه؛ ولا بأس بذلك» 


نتيجه: تاكنون سه دسته روايت وجود داشت: 

-١‏ هشتصد درهم ؟- جهار هزار درهم '7- ده هزار درهم. 
و در جمع آن روايات هم تا الان سه وجه كفته شد: 

وجه اول: طرد دسته دوم و سوم از روايات. 

وجه دوم: حمل بر تقيه كردن دسته دوم و سوم از روابات. 
وجه سوم: نظر مرحوم شيخ بر تفصيل. 


اقول: به نظر مى رسد وجه جهارمى هم براى جمع بين روايات متصور است زيرا مى توان كفت ديه ذمى از اساس موكول به 
نظر حاكم است تا بر اساس مصالح بين اين سه دسته روايات يكى را انتخاب و حكم كند شاهد آن هم همين وجه و تفصيلى 
است كه مرحوم شيخ ذكر كرده اند. توضيح مطلب براى فردا ان شاء الله. 


بررسى وجوه جمع بين روايات 5١/5/1917‏ 


0 30010 ع5 0011ملا5 001 دع00 زع5نلامطط ألا0لا. 

موضوع: كتاب الديات إديه ذمى (بررسى وجوه جمع بين روايات)] 

كفتيم در مورد ديه ذمى (يهودى يا نصرانى يا مجوسى) سه طائفه روايت داريم. 
طائفه اول: روايات داله بر هشتصد درهم كه اكثر روايات اين كونه بود. 

طائفه دوم: همانندى ديه ذمى با ديه مسلمان. 

طائفه سوم: جهار هزار درهم. 

مرور وجوه جمع: براى جمع بين اين روايات سه وجه خوانديم. 


وجه اول: عبارت مرحوم صاحب رياض )١(‏ نشان مى داد كه مى خواهد بككويد اصلا تعارضى در كار نيست بلكه بحث حجت 
ولا-حجت است يعنى بين رواياتى كه مى كويد هشتصد درهم روايات صحيحه وجود دارد واكثر عددا است و مشهور به 
شهرت عظيمه طبق آن فتوى دادند و دو دسته ديكر از روايات معرض عنه است واز حجيت مى افتد و تكافئى وجود ندارد تا 


بخواهيم وجه جمع درست كنيم ايشان در ادامه فرمود حق اين است كه به همين روايات هشتصد درهم عمل كنيم. 


1١919 ص:‎ 


وجه دوم: مرحوم مجلسى و ديكران كفتند دو دسته روايات- تساوى با مسلم؛ و جهار هزار درهم- را حمل بر تقيه كردند يعنى 


وجه سوم: مرحوم شيخ در تهذيب )١1(‏ و استبصار (5) فرمود دو دسته روايات- تساوى با مسلم, و جهار هزار درهم- براى 
جايى است كه شخص مسلمان معتاد به قتل ذمى شده باشد لذا براى رفع اعتياد ديه را سنكين كردند. 


نقد و بررسى وجه اول: كلام صاحب رياض 20 را كه فرمود دو دسته روايات مطرود واز حجيت ساقط است قبول نداريم 


زيرا؛ 


اوَّلا: روايات داله بر جهار هزار درهم بدون اعراض مشهور هم ضعيف است يعنى دو يا سه روايت داشتيم يكى مرسله صدوق 
(كابوة وديكر روات كه در ستد آن على بن حمزه بطائتى (8) 


(9) بود و ضعيف است. 


ثانيا: كرجه همانكونه كه عمل مشهور بر طبق يكك روايت جابر ضعف سند است, اعراض مشهور از يكك روايت نيز موجب 
كسر و سقوط روايت ميشود اما اين كليت ندارد بلكه براى جايى است كه ما يكك قرينه اى نداشته باشيم كه اعراض مشهور از 
يكك روايت به خاطر عيب و نقصى در آن روايت بوده است كه مشهور اعتماد يبدا كرده اند كه اين روايت از امام صادر 
نككرديد و در مانحن فيه ما قرينه داريم زيرا نوعا مذاق شرع اين است در مورد كسانى كه عقيده خلاف حق دارند يك كسرى 
ونقصى بككيرند كه شرمنده بشوند شايد از عقيده فاسدشان دست بردارند مثلا يكى از احكام اسلام درباره ذمى نجس بودن 
ذمى است. و به تعبير بعضى از بزركان يكى ديكر از موارد ايجاد نقص در ذمى اين است كه ديه اش هشتصد درهم است حالا 
اكر دو روايت داريم يكى مى كويد ديه ذمى مثل ديه مسلمان اسث و ديكرى مى كويد ديه ذمى جهار هزار درهم است و 
علماء از اين دو طائفه روايت اعراض مى كنند و معتقد مى شوند ديه ذمى هشتصد درهم است به خاطر نقص روايت برابرى با 
ديه مسلمان و يا روايت جهار هزار درهم؛ نيست كه باعث اعتقاد به عدم صدور از امام شود بلكه اعتقاد به هشتصد درهم به 
خاطر تحقير و تضبيع و تضييق كفار است كه لعل از عقيده شان بركردند جنانجه در مورد ارث نيز مده است كه كافر از 


٠٠١ ص:‎ 


-١‏ (5) تهذيب الاحكام :٠١‏ 2188 دارالكتب الاسلاميه. 
-١‏ () استبصار *: 189 ح هو دارالكتب الاسلاميه. 
*- () رياض المسائل .14٠ :١8‏ جماعه المدرسين. 


ع- (0) من لا يحضره الفقيه : 0177 ح8707, جماعه المدرسين. 
ه- (2) من لا يحضره الفقيه : 177. ح 28787 جماعه المدرسين. 


-(/07 وسائل الشيعه احرج رخرفضة كتاب الديات» ابواب ديات نفس » باب 215 حك آل البيت. 


يس دو دسته روايات مى ماند كه بايد بين آنها جمع شود يكك دسته كه مى كويد ديه ذمى هشتصد درهم است و دسته ديكر 


وجه جهارم: با استفاده از راه جمع بيان شده توسط مرحوم شيخ )١(‏ كه فرمود رواياتى كه دلالت دارد ديه ذمى همانند ديه 
مسلمان است حمل مى شود بر جايى كه مسلمان به كشتن ذمى معتاد شده باشدء با استفاده از همين شاهد جمع مى كُوييم راه 
جمع اساسى بين دو دسته از روايات اين است كه شارع مقدس اختيار را در دست حاكم شرع كذاشته است كه بر اساس 
مصلحت ديه ذمى ده هزار درهم يا هشتصد درهم باشد و اين شاهد جمع هم همان شاهد جمعى است كه مرحوم شيخ آورده 


است و لذا روايت را مجدد مى خوانيم و بررسى مى كنيم. 
عن سماعه 252 


() «قال: سألت أباعبدالله (عليه السلام) عن مسلم قتل ذميا؟ فقال: هذا شئ شديد لا يحتمله الناس فليعط أهله ديه المسلم حتى 
ينكل عن قتل أهل السواد» وعن قتل الذمى» ثم قال: لو أن مسلما غضب على ذمى فأراد أن يقتله ويأخذ أرضه ويؤدى إلى أهله 
ثمانمائه درهم إذا يكثر القتل فى الذميين» ومن قتل ذميا ظلما فإنه ليحرم على المسلم أن يقتل ذميا حراما ما آمن بالجزيه وأداها 


ولم يجحدها.) 
ص: ٠١١‏ 


-١‏ (8) تهذيب الاحكام :٠١‏ 2188 دارالكتب الاسلاميه. 
"-(4) تهذيب الاحكام :٠١‏ 2188 دارالكتب الاسلاميه. 
وا 0 وسائل الشيعه ضف إخفة كتاب الديات» ابواب ديات نفس » باب 015 ح ١‏ آل البيت. 


اسلام فعاليت مى كنند و دنبال بهانه هستند و براى فشار جه بهانه اى بالاتر از اين كه بكويند يكك فرد كشته شد ديه اش 


هشتصد درهم و يكك فرد ديكر كه مسلمان است كشته شده ديه اش ده هزار درهم است. 


البته همان ايام كه ما در شوراى عالى قضائى بوديم در يكك يرونده اى در يكى از شهرها يكك مسيحى كشته شده بود و دادكاه 
هم حكم به ديه هشتصد درهم داده بود اينها مسئله را جنان بزركك كرده بودند و بلواى عجيبى درست شد و نامه اى به مجامع 
بين المللى داده بودند براى ما هم فرستاده بودند و نوشته بودند كه مككر يكك حيوان كشته شده است كه اينكونه حكم مى 
كنيد. رفتم منزل آيت الله اراكى جريان را براى ايشان نيز كفتم ايشان هم به هشتصد درهم نظر داشتند و فرمودند نمى شود 
عوض كرد. حتى در جريان تدوين قانون اساسى به كونه قضيه سخت بود كه وقتى قانون را مى نوشتند جرات نكردند تصريح 
كنند ديه ذمى هشتصد درهم است كفتند سروصدا مى شود اكنون با اين مقدمه مى كوييم يكى از مصاديق كلام امام(ع) در 
روايت كه مى فرمايد «هذا امر شديد» همين مورد است و مرحوم صاحب رياض )١(‏ هم مى فرمايد امر شديد يعنى مطرح 
كردن حكم واقعى كه اكر بككوييم اسلام كفته است ديه ذمى هشتصد درهم است «لا-يحتمله الناس» براى ديكران قابل تحمل 
نيست. اتفاقا اين توجيه صاحب رياض از توجيه و ترجمه مرحوم شيخ كه فرمود علتش اين است كه عادت به كشتن ذمى بيدا 
كرده است بهتر است و لذا مى كوييم علت آن اين است كه عليه جمهورى اسلامى ايران بازتاب دارد در يكك جنين جايى 
امام(ع) مى فرمايد «هذا شيئ شديد لايحتمله الناس فاليؤت اهله ديه المسلم» يس بايد اهل آن ذمى و اولياء دم ذمى را ساكت 
كنيد و ديه ذمى را به اندازه ديه مسلم بيردازيد واين يكك شاهد جمعى مى شود كه بككوييم حكم اصلى شارع مقدس در ديه 
ذمى هشتصد درهم است و برابرى با ديه مسلمان در جائى است كه تشخيص حاكم نشان مى دهد اجراى هشتصد درهم باعث 


بروز امر شديد اس 
ص: ادن 


11-3 رياض المبائل 13+86 حباعه المدرسين. 


به نظر مى آيد اين وجه جهارم وجه جمع خوب و مناسبى است و الآنن هم در دستكاه قضايى كويا با نظر مقام معظم رهبرى 
همين كار را مى كنند البته اككر روزى اوضاع عادى شود حكم همان هشتصد درهم است. الان هم مصلحت را در اين مى بينند 


كه ديه ذمى ده هزار درهم باشد قانون هم الان در عمل اينكونه اجراء مى شود. 
وصلى الله على سيدنا محمد وآله الطاهرين 

بررسى وجوه جمع بين روايات 6٠/.54/5/‏ 

0 30010 ع1 0011ملا5 001 دع00 ع5نلاماط ألا0لا. 

موضوع: كتاب الديات إديه ذمى (بررسى وجوه جمع بين روايات)] 

كفتيم در مورد ديه ذمى سه طائفه روايت وجود دارد و متعارض است: 


طائفه اول: رواياتى است كه دلالت دارد ديه ذمى هشتصد درهم و روايات آن كثيره و صحيحه است و عمل اصحاب هم بر 


طائفه دوم: دلالت دارد كه ديه ذمى مثل ديه مسلم است. اين هم از نظر سند صحيحه است و دلالت آن هم روشن است. 


طائفه سوم: جند روايت بود كه دال بر جهار هزار درهم بود و جون تعداد روايات دسته سوم كم و از نظر سند نيز ضعيف بود 
آن را كنار كذاشتيم و كفتيم بين دو طائفه- هشتصد درهم و برابرى با ديه مسلمان (ده هزار درهم)- معارضه وجود دارد و 


جهار وجه جمع بيان كرديم. 


وجه اول: در وجه جمع اول كه بعضى كفته بودند روايت هشتصد درهم مشهور هستند و بقيه معرض عنه است يس از حجت 
روايت بشود ولى در مانحن فيه اعراض از جهت تضييع و تنقيص كفار مى باشد تا شايد به سمت حق بيايند بنابراين اعراض 


مشهور به جهت عيب روايت نيست. 
ص: اول 


وجه دوم: وجه جمع دوم حمل بر تقيه بود كه كفتند با توجه به اينكه نظر حاكمان معروف از اهل سنت بر تساوى بود يس 
روايت تساوى حمل بر تقيه ميشود. اين وجه هم قابل اعتماد نيست زيرا همانكونه كه مرحوم آقاى خويى فرمودند در صورتى 


كه راه جمع مناسبترى وجود داشته باشد نياز به توجه به راه تقيه نيست. 


وجه سوم: راه جمع سوم را رد نكرديم بلكه با يرداختن به آن و از طريق آن يكك راه جمع جهارم استخراج كرديم و كفتيم هر 
دو طائفه روايت ظهور در تعين دارد يعنى طائفه هشتصد درهم مى كويد ديه ذمى همين هشتصد درهم است و لا غير. و طائفه 


تساوى با مسلمان (ده هزار درهم) نيز مى كويد ديه ذمى همين ده هزار درهم است و لا غير. براى رفع تعارض و رسيدن به راه 


جمع از ظهور در تعين ه ركدام از دو طائفه دست برمى داريم و با مرتكب شدن يكك خلاف ظاهر لا غير را از هر دو طائفه 
حذف مى كنيم در نتيجه دو طائفه بدون تعين و قابل تغيير خواهد شد يعنى ديه ذمى هشتصد درهم است اما ممكن است در 
برخى موارد هشتصد درهم نباشد و نيز ديه ذمى ده هزار است اما ممكن است در برخى موارد جنين نباشد بلكه هر دو طائفه 
براى بيان حكم الهى است منتهى منوط به حكم حاكم است كه بر اساس مصالح حكم كند كاهى به هشتصد درهم و كاهى به 
ده هزار درهم. و دليل اين راه جهارم براى جمع كه از ظهور تعينى هر دو طائفه رفع يد بكنيم عبارتى است كه امام(ع) فرمود 
«هذا امر شديد» 2١102‏ 


٠١5 ص:‎ 


)1(-١‏ تهذيب الاحكام :٠١‏ 2188 دارالكتب الاسلاميه. 


)١(‏ معلوم مى شود كه در زمان امام معصوم نيز يكك جنين واقعه اى بوجود آمده بود كه امام فرمود هذا امر شديد و بعد 
بلافاصله امام فرمود «فاليؤت اهله ديه المسلم؛ بنابراين هرجا جنين قضيه اى بيش بيايد حكم هشتصد درهم به ده هزار درهم 
تغيير مى كند جه در زمان حضور باشد يا در زمان غيبت. اين وجه جمع خوبى است كه ظاهرا شوراى نكلهبان و دستكاه قضايى 
هم در عصر اخير به همين نظر رسيده اند و يذيرش جنين وجه جمعى از نظر فقهى هيج بعيد نيست زيرا با حفظ احترام به وجه 


جمع مرحوم شيخ (5) 


(5) و نيز مرحوم صدوق (5) و همجنين مرحوم مجلسى (2) مى كوييم به اقتضاى هر زمان يكك راه جمع بين روايات ميتواند 
متصور باشد. الا-ن به نظر مى رسد با توجه به اين جوّى كه عليه نظام اسلامى درست مى كنند و منشاء آن را همين مسأله 
حقوق بشر مى دانند مناسب است به طور مقطعى به روايات داله بر تساوى با مسلم عمل شود. و وجود اين شرايط و جو 
نامساعد فعلى به نظر مى رسد معلول كم كارى ها است وكرنه اكر ما ميتوانستيم آنكونه كه شايسته است و به زبان روز احكام 
اسلام را به جهان معرفى كنيم هيج نيازى به اين مصلحت انديشى ها نبود. 


ص: عدن 


-١‏ (5) وسائل الشيعه 189: 257١‏ كتاب الديات» ابواب ديات نفسء باب15» ح 2١‏ آل البيت. 
00-١‏ تهذيب الاحكام 188:٠‏ دارالكتب الاسلاميه. 

(6) استبصار ©: 2789 ح ٠‏ و دارالكتب الاسلاميه. 

ع- (0) من لا يحضره الفقيه : ؟17. ح 2787 جماعه المدرسين. 


فدز8) رياضن المسائا :ةا وجماعه المدارسية: 


آن روزها كه در دستكاه قضايى بوديم در يكك مرحله وزير دادكاه آلمان به ايران آمده بود و مى كفت شما دو جيز با ارزش 
داريد و به آن افتخار هم مى كنيد ولى نتوانستيد در دنيا جا بيندازيد يكى حجاب است و دليل و استدلال قوى هم بر اساس آن 
داريد و يكى هم قصاص كه مى آيند در دنيا عليه شما مى كويند شما آدم كشى مى كنيد اما شما نتوانستيد اين حكم ارزشى 


راجا بيندازيد. 


در مورد ديه هم به نظر مى رسد ما نتوانستيم اين حكم را در دنيا جا بيندازيم در حاليكه ادله متقن داريم و در جاى خود بحث 
شداز جمله مى كوييم مرد نان آور خانه است و زن مصرف كننده است و ديكر وجوهى كه مطرح است قابل طرح و دفاع 


اكه 
در ذيل مسأله ١‏ امام مى فرمايد )١(‏ «ديه المرئه الحره منهم نصف ديه الرجل» 

ديه مرد كافر هشتصد درهم است وقتى ديه زن كافر نصف آن باشد مى شود جهارصد درهم. 
مرحوم محقق (1) مى فرمايد «وديه نسائهم على النصف منهم) 


مرحوم صاحب جواهر () مى فرمايد «كما صرح به الشيخ والفاضلان والكركى وثانى الشهيدين وغيرهم بل ظاهرهم المفروغيه 
مايل يظلهر سن اليوط والقيه الاجباع عليه 


دليل مسأله 


اطلاق ادله: دليل نصف بودن ديه زن ذمى همان اطلاءق رواياتى است كه قبلا خوانديم. كه فرمود «ديه المرئه نصف ديه 


٠١8 ص:‎ 


-١‏ (07) تحرير الوسيله ؟: 404 اسماعيليان. 

-١‏ (8) شرايع الاسلام : 21١14‏ استقلال طهران. 

"- (4) جواهر الكلام 7©: 9 دارالكتب الاسلاميه. 

)٠١(‏ وسائل الشيعه 18: 708 كتاب الديات» ابواب ديات نفسء باب2» ح 2١‏ آل البيت. 


«بل الظاهر أن ديه أعضائهما وجراحاتهما من ديتهما كديه أعضاء المسلم وجراحاته من ديته) و در اعضاء و جوارح نيز نصف 
مى شود اكر يكك دست ذميه قطع شد دويست درهم ديه آن است «كما أن الظاهر أن ديه الرجل والمرئه منهم) 


تعتى ادر ديه اعضاءة ذن واهره دمن ساويكد و اكرربة ثلث رسيد ديه ؤن ذمى نصت: ذيهمرد ذمى فى شودء عيخ همان مظليى 
كه در مسلم و مسلمه كفتيم در اينجا هم مى آيد «بل لايبعد الحكم بالتغليظ عليهم» امام در تحرير مى فرمايد بعيد نيست 
بكوييم حكم ديه تغليظ نيز در مورد آنها جارى است و دليلش همان اطلاقات است جنانجه در روايت زراره داشتيم كه كفت 
«قلت لا-بى جعفر رجل قتل فى الحرم قال عليه ديه وثلث» )١(‏ زراره مى كويد از امام باقر(ع) يرسيدم حكم مردى كه در حرم 


كشته شد جيست؟ 
امام فرمود يكك ديه كامل و يكك ثلث ديه است. 


كيفيت استدلال: ملاحظه مى فرماييد اطلاق روايت با كلمه «رجل» هم مسلمان را شامل است و هم ذمى را و جنانجه در مورد 
مسلمان اككر زن بود نصف ميشد در مورد ذمى نيز اككر زن باشد نصف ميشود. ضمن اينكه وقتى بكوييم ديه مرد ذمى در عصر 
حاضر ده هزار درهم است همانند آنجه كه در ديه مرد و زن مسلمان محاسبه شد و ديه زن مسلمان نصف بود ديه زن ذمى هم 


نصف ديه مرد ذمى خواهد بود. 
ص: 7١317‏ 


01١7-١‏ وسائل الشيعه احير 3 كتاب الديات» ابواب ديات نفس » باب ح آل البيت. 


كتاب الديات (ديه كافر غير ذمى) 15١/١9/99‏ 
0 30010 ع1 0011ملا5 001 دع00 زع5نلام!ط ألا0لا. 
موضوع: كتاب الديات (ديه كافر غير ذمى) 


مسأله :١‏ «لا ديه لغير اهل الذمه من الكفار سواء كانوا ذوى عهد ام لا» )١(‏ كافران غير ذمى جه اينكه حربى باشند يا خير و يا 
معاهد باشند يا خير «وسواء بلغته الدعوه أم لا» دعوت اسلام به آنها رسيده باشد يا نه؛ جنين فردى اكر توسط يكك مسلمان 


كشته شود ديه و قصاص ندارد. 
مرحوم محقق (5) مى فرمايد «ولا ديه لغير اهل الذمه من الكفار ذوى عهد كانوا او اهل حرب بلغتهم الدعوه او لا» 


مرحوم صاحب جواهر (7) در ادامه كلام محقق با ادعاى عدم خلاف مى فرمايد «بلاخلاف اجده» يعنى بين كسانى كه متعرض 


اين بحث شله اند خلافى نيست. 
دليل مسأله: 


-١‏ اصل: جون دليلى كه ادعا را اثبات كند نداريم؛ وقتى دليلى نداريم در ثبوت حكم شكك مى كنيم ودر صورت شكك اصل 


-١‏ عدم شمول اطلاقات: كرجه در قرآن و سنت مطلقاتى داريم اما همه اينها شرط دارد و در كتاب قصاص مى كويند از 
شرايط قصاص تساوى در دين است و نيز اطلاقات روايات همكى ديه المسلم را مى كويند حتى از رواياتى كه در مورد ذمى 


داشتيم اختصاص را استظهار مى كرديم يعنى بايد ذمى باشد تا ديه تعلق بكيرد. 
براى نمونه؛ 
ص: 7١8‏ 


)١(-١‏ تحرير الوسيله ؟: 404: ط اسماعيليان. 
؟-(5) شرايع الاسلام ©: ٠١18‏ ط استقلال طهران. 
*- () جواهر الكلام 5: ,8١‏ ط دارالكتب الاسلاميه. 


روايت ابان بن تغلب 210 


(؟) مى كفت «عن ابى عبدالله قال ديه اليهودى والنصرانى والمجوسى ديه المسلم» همينكه ديه اهل كتاب را مشخص مى كند 


ويادرروايت زراره (*) عن ابى عبد الله (ع) آمده استة «من اعطاه رسول اللّه ذمه فديته كامله قال زراره فهولاء قال ابوعبداللّه 


وهولاء ممن اعطاهم ذمه) 
البته بايد كفت ما نمى خواهيم به اين ادله تمسكك بكنيم بلكه استظهار مى كنيم و تمسكك به اصل مى كنيم. 
"- روايت: 


"١‏ «اسماعيل بن فضل (5) قال سئلت اباعبدالله(ع) عن دماء المجوس واليهود والنصارى هل عليهم وعلى من قتلهم شيئ اذا 
غش المسلمين واظهر العداوه لهم والغش قال لا الا ان يكون متعودا لقتلهم) 


خيانت كرد از تحت ذمه رفت بيرون و مثل ساير كفار شده است و ديه ندارد اما آنهايى كه از اول تحت ذمه اسلام نبوده اند به 


زوق اولك لها ق اعت ذبديز ستلماة تسق سكر ادكه عافث دقل كردوياشد كدر ابم سورت قزرا بحازاك ىن شو 
ص: 5١9‏ 


-١‏ () من لا يحضره الفقيه : 0177 ح 878 جماعه المدرسين. 

-١‏ (8) وسائل الشيعه 14: ١77؛‏ كتاب الديات؛ ابواب ديات نفسء باب15, ح 27 آل البيت. 
*- (2) وسائل الشيعه 79: 2717١‏ كتاب الديات؛ ابواب ديات نفسء باب15. ح”» آل البيت. 
- (/) وسائل الشيعه 9؟: 2737 كتاب الديات» ابواب ديات نفسء باب15: ح 2١‏ آل البيت. 


تحت ذمه هست همينكه حتى از روى ترس هم كه شد خلاف نمى كند يس تحت ذمه است. 
حكم ذمى خارج شده از شرايط ذمه: 


«بل الظاهر لا ديه للذى اذا اخرج عن الذمه امام مى فرمايد اكر يكك كافر ذمى بدون اينكه از دين خود خارج شود فقط خود 
رااز شرايط ذمه خارج كند در صورتى كه توسط يكك مسلمان كشته شود ديه ندارد. 


حكم خروج ذمى از دين خود و يبيوستن به ارتداد: 


امام در ذيل مسأله "١‏ مى فرمايد «وكذا لا ديه له لو ارتد عن دينه) اككر كسى از دين خودش مرتد شده و به الحاد كرايش بيدا 


كند اين شخص بلاشبهه ديه ندارد جون مانند بقيه كفار شده است. 
حكم خروج از دين خود و يبوستن به دين تحت ذمه ديكر: 


اما اككر از دين خودش مرتد شد و به دينى كه آن دين هم تحت ذمه است درآمد مثلا يهودى بود نصرانى شد آيا هنوز تحت 
ذمه است؟ فرمودند «ففى ثبوتها اشكال» مسأله مورد اشكال است و دو احتمال دارد: 


احتمال اول: بعضى كفتند كه از تحت ذمه خارج مى شود زيرا با او در شرايطى قرارداد بسته شد كه يهودى بود وقتى از 


احتمال دوم: برخى ديكر هم مى كويند اكر از يهودى بودن بيرون رفت و نصرانى شد باز هم همجنان تحت ذمه است مرحوم 
امام مى فرمايد «وان لايبعد ذلك» ظاهرا لايبعد مى كويد احتياط اين است كه ديه دارد. 


ص: 51 


اقول: ما مى كوييم اقوى اين است كه ديه دارد يعنى كشتن شخص ذمى خارج شده از دين خود حرام است. منتهى قصاص 


ندارد بلكه ديه دارد و براى غير ذمى هيج حرمت و احترامى ثابت نيست. 

وصلى الله على سيدنا وآله الطاهرين 

كتاب الديات (موجبات ضمان ديه) 94٠/1١/٠7“‏ 

0 310010 ع 0011ملا5 001 دع00 زع5نلام!ط ألا0لا. 

موضوع: كتاب الديات (موجبات ضمان ديه) 

يكك تذكر در مورد تعطيلاات: 

كاهى بعضى تعطيلات ييش مى آيد انسان تمايل دارد كه درس باشد ولى ديديم آقايان مراجع عظام جهارشتبه را به مناسبت 
شهادت امام سجاد(ع) تعطيل كردند ما هم تعطيل كرديم. 


از آقا سيد محمد باقر درجه اى نقل مى كنند كه رسمشان بود در اعياد ائمه(ع) درس را تعطيل مى كردند اما وفيات را تعطيل 


نمى كردند و مى فرمودند وقتى درس تعطيل باشد طالاب خوشحال مى شوند و منافات با وفات دارد. 


مى كويند در يكك مرحله برخى طلبه ها اصرار مى كنند كه فلان روز مصادف شهادت يكى از ائمه(ع) تعطيل شود و آقاى 
درجه اى قبول نمى كند و لذا طلاب تبانى مى كنند كه آن روز هيجكس در درس شركت نكند آقا وارد مدرسه مى شود كه 
به سمت مدرس برود تصادفا يكى از طلبه ها كه از شاكردان بود سر حوض ايستاده بوده يا براى كارى از حجره بيرون آمده 
بود يا خواست ببيند جه خبر است؛ كه با ورود آقا مواجه مى شود و به ناجار همراه آقا به مدرس مى رود يكك مقدار صبر مى 
كنند استاد وقتى ديد ديكران نيامدند درس را با همان يكك نفر شروع مى كند. روز بعد كه بقيه طلاب آمدند ديدند آقا از 
محل درس به اندازه يكك درس جلوتر شروع به خواندن كرد. خواستند بركردد استاد فرمود ما آن درس را ديروز با يكك نفراز 


شاكردان خوانديم و هركز بر نمى كرديم. 
ص: 5١١‏ 
القول فى موجبات الضمان: 


مفصل ذكر مى كنند و بعضى اجمالا ذكر مى كنند و بعضى هم مانند امام(ره) اصلا ذكر نكردند. و لذا ما هم از بحث عبد و 


امه مى كذريم و ذكر نمى كنيم و موجبات ضمان را مورد بحث قرار مى دهيم و مى كوييم: 


فعلى كه انسان انجام مى دهد و موجب ضمان مى شود يا بالمباشره انجام مى شود يا بالتسبيب. 


فعل بالمباشره منجر به قتل: 


بالمباشره كاهى يدون آلت اسشت مانثد ابنكه با دست كشى زا خفه كتد :نايا الث است وك بالمباشرة :صدق من كند.مائيك 
اينكه با جاقو يا با كلوله كسى را بزند در اينصورت فعل را منتسب به شخص مى دانند و حتى ممكن است واسطه قوى تراز 
جاقو و كلوله باشد مانند اينكه او را در كودال آتش يا در دريا يا در قفس حيوانات بيندازد اما باز هم عرف قتل را منتسب به 
فاعل مى داند و بالمباشره صدق مى كند. منتهى در محل بحث جون قصد قتل ندارد يا فعل كشنده نيست اين فعل موجب ديه 
مى شود و اكر قصد داشته باشد يا فعل كشنده باشد ديه ندارد بلكه هم در جنايت نفس و هم در جنايت طرف قصاص دارد. 


فعل بالتسبيب موجب قتل: 


كاهى هم فعل بالتسبيب موجب قتل است در تعريف تسبيب مى كويند «هو فعل ما لولاه لم يتحقق القتل او التلف ولكن العله 
غيره) 


ص: 517 


مانند اينكه فاعل سمى در غذايى مى ريزد و آكل غذا را مى خورد و مى ميرد اينجا علت مركك فعل مباشرى خود خورنده 
است. و در باب عمد كفتيم اكر عمدا سم در غذا بريزد موجب قصاص مى شود ولى اككر عمدا نيست و يا اينكه مما يقتل نبود 
مثل اينكه مقدار كمى سم ريخته و تصادفا موجب قتل شده است» موجب ديه مى شود. 


اجتماع مباشر و سبب در قتل: 


كاهى هم اجتماع مباشر و سبب است اسلحه را مى دهد دست يكك بجه و مى كويد بزن فلانى را بكش كه بحث تزاحم است 


و انتساب قتل به علت اقوى داده مى شود. البته بحث تزاحم علل در آينده مطرح مى شود. 
مباشرت: 


مسأله -١‏ «المراد بالمباشره أعم من أن يصدر الفعل منه بلا آله كخنقه بيده أو ضربه بها أو برجله فقتل به أو بآله بسهم ونحوه أو 
ذبحه بمدينه أو كان القتل منسوبا إليه بلا تأول عرفا كالقائه فى النار أو غرقه فى البحر أو إلقائه من شاهق إلى غير ذلكك من 
الوسائط التى معها تصدق نسبه القتل إليه.» 

مبحث اول از مباحث موجبات ضمان مباشرت است. امام مى فرمايد مباشرت يعنى صدور فعل به سه حالت ممكن است -١‏ بلا 


آله ؟- بالآله - قتل منسوب به فاعل باشد. 


مسأله -١‏ «لو وقع القتل عمدا يثبت فيه القصاصء والكلام هاهنا فيما لا يقع عمداء نحو أن يرمى غرضا فأصاب إنسانا أو ضربه 
تأديبا فاتفق الموت وأشباه ذلك مما مر الكلام فيها فى شبيه العمد والخطأ المحض.٠‏ محل بحث در قتل غير عمد است مانند 
اينكه هدف مى كيرد آهويى را اما تير به يكك انسانى مى خورد وو يا كسى را براى تاديب مى زند و تصادفا موجب قتل مى 


شود البته تشخيص عمد يا غير عمد در اينكونه موارد با قرائن است و معلوم مى شود كه ضرب تاديبا بود و قصد نداشته است. 


ص: ادامل 


مسأله *- «لو ضرب تأديبا فاتفق القتل فهو ضامنء زوجا كان الضارب أو وليا للطفل أو وصيا للولى أو معلما للصبيان» والضمان 
فى ذلكك فى ماله.) 


دراين مسأله مثالهايى مى زند كه در اين مثالها اصل ضرب با شرائطى جايز است و تصادفا منتهى به مركك مى شود مى كُوييم 


فعلى كه انجام مى دهد جه شرعا جايز باشد يا شرعا جايز نباشد در هر دو صورت اكر منتهى به مركك شد ضامن است. 


اين سه مسأله بحث زيادى نداشت كه قبلا هم خوانديم اما عمده بحث در مسأله جهار است كه اكر بيمار در حين طبابت مرد 


آيا ديه دارد يا خير؟ ان شاءالله بحث فردا. 


كتاب الديات (مصاديق موجبات ضمان ديه) 90/1١/٠5‏ 
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موضوع: كتاب الديات (مصاديق موجبات ضمان ديه) 


مسألهع: «الطبيب يضمن ما يتلف بعلاجه إن كان قاصرا فى العلم أو العمل ولو كان مأذوناء أو عالج قاصرا بدون إذن وليه أو بالغا 
بلا إذنه وإن كان عالما متقنا فى العمل ولو أذن المريض أو وليه الحاذق فى العلم والعمل قيل: لا يضمنء والأقوى ضمانه فى 
ماله وكذا البيطار هذه كله مع مباشره العلاج بنفسه وأما لو وصف دواء وقال: إنه مفيد للمرض الفلانى أو قال إن دوائكك كذا 
من غير أمر بشربه فالأقوى عدم الضمانء نعم لا يبعد الضمان فى التطبيب على النحو المتعارف» 


در بحث موجبات ضمان ديه (تلف نفس يا تلقف عضو) سه مسأله به عنوان مقدمه كفته شد. 
مسألهع: مسأله جهار در مصاديق موجبات ضمان ديه است. 


مصداق اول: طبيب: د از مصاديق جب ضمان ديه كارى است كه طبيب انجا دهد و معالجه 0 به كم مان ينا 
:. موجب ب بيب انجام مى منتهى به مر كك بيمار ب 


منتهى به قطع عضو يا نابينايى مى شود اين مصداق شش صورت دارد كه بايد مورد بررسى قرار كيرد. 
ص: 7١5‏ 

-١‏ طبيب عالم حاذق و مأذون از ناحيه بيمار يا ولى آن با اخذ برائت. 

-١‏ طبيب عالم حاذق و مأذون از ناحيه بيمار يا ولى آن بدون اخذ برائت. 

- طبيب عالم حاذق و بدون اذن از ناحيه بيمار يا ولى آن بدون اخذد برائت. 


*- طبيب عالم غير حاذق مأذون با اخذ برائت. 


ه- طبيب عالم غير حاذق مأذون بدون اخذ برائت. 
ع- طبيب عالم غير حاذق و غير مأذون. 
صورت اول: طبيب عالم حاذق )١(‏ و مأذون از ناحيه بيمار يا ولى آن بدون اخذ برائت ذمه: 


صورت اول كه هى العمده؛ طبيبى عالم و حاذق است از نظر علم و حذاقت شكى در او نيست و اذن كرفته و عمل مى كند اما 
بيمار تلف مى شود. بلاشكك در اينجا قصاص ندارد جون عمد نيست و اكر تلفى يبش بيايد همان شبه عمد است و جون در 
اقدام بر جراحى يا هر اقدامى قصد شخص بيمار را دارد خطاى محض نيست و جون قصد معالجه دارد از مصاديق شبه عمد 
است و ديه دارد. اما در اينكه آيا ديه بعهده طبيب است يا خير؟ فيه خلاف. 


در مسأله دو قول اسيت:* 
قول اول: ثبوت ديه طبيب: مشهور مى كويد كرجه مأذون باشد خود طبيب ضامن ديه است. 
ص: 7١6‏ 


)١( -١‏ كفتنى است معيار در شناساى «طبيب حاذق» مقدار تجربه است و قدر متيقن اين است كه اكر بار اول باشد حذاقت 


صدق نمى كند ولذا معمولا بعد از كذراندن دوره عملى بيمارستانى به دانشجويان جواز طبابت داده مى شود. 


مرحوم امام در مسأله جهار مى فرمايد «لو اذن المريض او وليه الحاذق فى العلم والعمل قيل لايضمن والاقوى ضمانه فى ماله) 


مرحوم محقق 2١0‏ 
(5) در شرايع مى فرمايد «قيل لا يضمن وقيل يضمن وهو اشبها 


صاحب جواهر (2) بعد از بيان كلام محقق علاوه بر تأييد فرمايش محقق از كتاب نكت على النهايه (5) از قول محقق نقل مى 
كند كه فرمود «الاصحاب متفقون على ان الطبيب يضمن ما يتلفه بعلاجه بل فى الغنيه (0) الأجماع عليه 


مرحوم آقاى خويى (2) در مبانى تكمله مى فرمايد «واما اذا اذن له المريض فى علا-جه ولم يقصر ولكنه آل الى التلف اتفاقا 
فهل عليه ضمان أم لا قولان الاقرب هو الاول» اقرب ضمان است. 


ص: 16 


-١‏ (1) شرايع الاسلام : ٠١19‏ ط استقلال طهران. 

كوه استدلالى هم دارد كه بعد بيان مى كنيم. 

*- (ع) جواهر الكلام 5: #ع, ط دارالكتب الاسلاميه. 

ع- (0) نكت النهايه : ,87١‏ ط جماعه المدرسين. 

هه (رم) غنيه التزروع : 376 ط مؤسسه امام صادق(ع): (و الأجير ضامن لتلف ما استؤجر فيه» أو نقصانه» إذا كان ذلك بتفريطه. 
أو نقصان من صنعته سواء كان ختاناء أو حجاماء أو بيطاراء أو غير ذلكك, و سواء كان مشتركا- و هو المستأجر على عمل فى 
الذمه- أو مفردا- و هو المستأجر للعمل مده معلومه- لأنه يختص عمله فيها بمن استأجره. يدل على ذلكك الإجماع الماضى 
ذكره») 

ع- (00) مبانى تكمله المنهاج ؟: 77١‏ ط العلميه. 


در مقابل مشهور قول ابن ادريس )١(‏ است كه مى كويد: «ومن تطببء أو تبيطر فليأخذ البراءه من ولى من يطببه» أو صاحب 
الدابه» و الا فهو ضامن إذا هلكك بفعله شى ء من ذلكك. هذا إذا كان الذى جنى عليه الطبيب غير بالغ» أو مجنوناء فاما إذا كان 
عاقلا مكلفاء فأمر الطبيب بفعل شى ء» ففعله على ما امره به» فلا يضمن الطبيب» سواء أخذ البراءه من الولىء أو لم يأخذ, و 
الدليل على ما قلناه» ان الأصل براءه الذمه؛ و الولى لا يكون الا لغير المكلف.) 


ملاحظه مى فرماييد كه عبارات سرائر نشان مى دهد كه هيج ضمانى در كار نيست. 

دليل قول مشهور: 

دليل اول: استناد فعل به طبيب: مرحوم صاحب مسالكك (1) در يكك جمله آورده است «لان التلف مستند الى فعل الطبيب» 
دليل دوم: اطلاق: اطلاقات ادله ضمان متلف شامل محل بحث مى شود. 

براى نمونه قرآن مى فرمايد «ومن قتل مومنا خطاثا فتحرير رقبه وديه مسلمه الى اهله) 250 

شكى نيست كه عمل طبيب باعث مركك مريض شده است و عمدى هم نيست البته بحث مدخليت داشتن يا مدخليت نداشتن 
در جاى خود مورد بررسى قرار مى كيرد. 


دليل سوم: روايت: در روايات متعدد در باب ديات كفتيم اكر انسانى خطائا كسى را بكشد بايد ديه بدهد و قيد طبيب يا غير 
طبيب نيامده است. 


ص: 7117 


86(-١‏ السرائر ": #ا/# جماعه المدرسين. 
؟-(9) مسالكك الافهام :١0‏ 71 ط معارف اسلامى. 
)٠١(‏ نساء(ع): 37. 


دليل جهارم: روايت خاص: در روايت مى فرمايد «لايبطل دم امرء مسلم» )١(‏ يس لا اقل بايد ديه ثابت باشد. 
قول دوم: عدم ثبوت دبه: 


ابن ادريس (2) در مقابل قول مشهور؛ نظريه عدم ثبوت ديه را مطرح كرده است و سه دليل براى قول ابن ادريس قابل اراثئه 


است. 


دليل اول قول دوم: اصل: ابن ادريس با تمسكك به اصل () مى فرمايد () اصل عدم لزوم ديه است. و در جايى كه دليل 
تاقد أعيل دلبل اسع 


جواب دليل اول قول دوم: 


در جواب استدلال به اصل مى كوييم صحيح است كه اكر دليل نباشد اصل دليل است در حالى كه ما اطلاقات آيات و 


دليل دوم قول دوم: سقوط ضمان: مرحوم محقق (8) با عنوان قيل شايد به ابن ادريس نسبت داده است كه مى فرمايد «لان 
الضمان سقط بالاذن» اينجا طبيب با اذن اقدام كرد وقتى مريض خودش اجازه داد عمل بكند يس جرا طبيب ضامن باشد اذن 


مجوز عمل مى شود يس ديه ندارد. 


ص: 718 


)1١(-١‏ وسائل الشيعه 14: :٠١8‏ كتاب القصاصء ابواب قصاص نفسء باب #ع؛ ح 7, ط آل البيت. 

ادؤاق الب اد مد سو عصياعة المدوسية: 

*- (15) المهذب البارع 0: 727, ط جماعه المدرسين: «والآخر عدم الضمانء وهو قول ابن إدريس.ء للأصل ولأنه فعل سائغ فلا 
يستعقب الضمان. ولأن إذن المريض له فى العلا.ج بحسب نظره وما يؤدى إليه فكرهء يوجب سقوط ضمانه» كالإذن فى قطع 
السلعه. ولأن القول بالضمان يلزم منه الحرج بامتناع الأطباء من العلا-ج مع إمساس الحاجه إليه فيكون منفيا بالآيه [وما جعل 
عليكم فى الدين من حرج (حج: 37)] والروايه [الاخبار الوارده فى نفى الحرج كثيره فلاحظ]) 

دوع ) اليرت م« #كن جماعه المدرسية: 

ه- (18) شرايع الاسلام 6: .٠١19‏ ط استقلال طهران. 


جواب دليل دوم قول دوم: 


ميكوييم كرجه بيمار به طبيب اذن داده است اما اذن در درمان داد و نه اذن در قتل ولذا اكر طبيب مى كفت ممكن است تلف 


بشوى ممكن بود بيمار اصلا اذن ندهد يعنى لازمه اذن كرفتن عدم ضمان نيست. 
دليل سوم قول دوم: مباح بودن فعل طبيب: «لانه فعل سائغ شرعا» )١(‏ «فلا يستعقب الضمان)» (5) 


() جون عمل طبيب عمل جايزى است يس شرعا مأذون است. بلكه بعضى اوقات مى كوييم يجب العمل و اكر عملى شرعا 
جايز شد نبايد بعد از آن ضمان بيايد. 


جواب دليل سوم قول دوم: 


مى كوييم قبلا كفتيم تنافى ندارد عملى شرعا جايز باشد و متعقب آن ضمان هم باشد مانند ضرب يدر نسبت به فرزند كه اكر 
تجاوز كرد ديه دارد. 


تا اينجا قول ابن ادريس به عنوان قول دوم مطرح و جواب داده شد براى بحث بعد بايد ببينيم آيا كسى از مرحوم ابن ادريس 
عباية كود با مذ قرنا ان شاد موصن اللاعك سيدةا حك واله الطاهريه 


كتاب الديات (مصاديق موجبات ضمان ديه) 5١/٠١/٠8‏ 
0 30010 ع1 0011ملا5 001 دع00 زع5نلاماط ألا0لا. 
موضوع: كتاب الديات (مصاديق موجبات ضمان ديه) 


ص: 51 


-١‏ (12) شرايع الاسلام ع: ٠١19‏ ط استقلال طهران. 

-١‏ (017) كفتنى است مرحوم ابن فهد حلى در بيان دليل سوم براى قول ابن ادريس علاوه بر جمله «لأنه فعل سائغ شرعا؛ كه 
مرحوم محقق آورده بود عبارت «فلا يستعقب الضمان» را نيز در نسبت دادن دليل سوم به ابن ادريس اضافه كرده است. 

*- (18) المهذب البارع 0: 7187, ط جماعه المدرسين. 


طبيب: 


كفتيم مصداق اول از موجبات ضمان ديه؛ طبيب است و كفتيم اكر طبيب علماً و عمللا حاذق باشد و اذن در معالجه هم بكيرد 


كه عملى را انجام دهد و تصادفا منجر به مركك مريض شود آيا ضامن است يا خير؟ 


كفتيم در مسأله دو قول است: 


قول اول: مشهور كفته اند طبيب حاذق داراى اذن بدون اخذ براثت؛ ضامن است. حتى مرحوم محقق (1) قائل به اثفاق اصحاب 
شد. و ابن زهره (7) ادعاى اجماع كرد در مقابل قول مشهور؛ نظر ابن ادريس (8) به عنوان قول دوم مطرح شد كه مى كويد 


طبيب حاذق مأذون بدون اخذ برائت ذمه» ضامن نيست. 

استدلال مشهور را بيان كرديم كه از اطلاقات ادله ديات استفاده كردند قتل انجام شده بلا شبهه مستند به فعل طبيب است. و 
حون عمد نبود به عنوان شبه عمد ديه دارد. 

ابن ادريس نيز سه دليل داشت كه از هر سه جواب داديم. 

اكنون يكك روايت را جون از نظر سند ضعيف است به عنوان مؤيد براى قول مشهور مورد بررسى قرار مى دهيم. 


ص: ”3 


)١(-١‏ نكت النهايه *: ,57١‏ ط جماعه المدرسين. 

-١‏ (؟) غنيه النزوع : 84؟» ط مؤسسه امام صادق(ع): «و الأجير ضامن لتلف ما استؤجر فيه أو نقصانه إذا كان ذلكك بتفريطه 
أو نقصان من صنعته سواء كان ختاناء أو حجاماء أو بيطاراء أو غير ذلكء و سواء كان مشتركا- و هو المستأجر على عمل فى 
الذمه- أو مفردا- و هو المستأجر للعمل مده معلومه- لأنه يختص عمله فيها بمن استأجره. يدل على ذلكك الإجماع الماضى 
ذكرها 


لوم الس قر “و مضا مجماعة المدرسين : 


نوفلى عن السكونى )١(‏ «عن جعفر عن ابيه أن أميرالمؤمنين ضمن ختانا قطع حشفه غلام) 


اين روايت كرجه از نظر سند ضعيف است اما با تنقيح مناط دلالت واضح دارد كه كرجه طبيب مأذون باشد اكر فعلش منجر 


بررسى مجدد قول ابن ادريس: 
يس از تقويت قول مشهور با يكك روايت» اكنون بايد ببينيم آيا مى شود قول ابن ادريس را به نوعى تقويت كرد؟ 


-١‏ ابن ادريس تمسكك به اصل كرده بود و مشهور كفتند اصل در جايى است كه دليل نداشته باشيم اما در محل بحث 
اطلاقات قرآنى و روايى شامل فعل طبيب مى شود يس نيازى به اصل نيست. 


مناقشه در جواب مشهور به دليل اول ابن ادريس: 


مى كُوييم من المحتمل كه اين اطلاقات از مثل طبيب معالج انصراف داشته باشد زيرا طبيبى كه سر و جانش را فداى نجات 
مريض مى كند اطلاق «من قتل مؤمنا» 750) از او انصراف دارد و جون فعلش احسان است «وما على المحسنين من سبيل») 202 
نمى توانيم بكُوييم ضامن است. 

يا در روايات متعدد فرمود «من ضرب رجلا بعصى او بما لا يقتل مثله) 50 


ص: 5335 


60-١‏ وسائل الشيعه خف إضحمارة كتاب الديات» ابواب موجبات ضمان» باب 75 اح ط آل البنت: 
؟'-(2) نساء(#): 47 
3 (64 بحار الانوار ع لل بيروث. 


؟-(/0 كفتنى است متن ارائه شده مضمونى است كه در سه روايت ذيل آمده است. 


لك 
9 
(*) اكر منجر به مركك بشود ديه دارد. آيا مى توان اين حكم را در مورد طبيب هم بكار برد؟ 


ودر ضمان شكك مى كنيم در نتيجه مورد براى اصل ييدا مى شود و به اصل عدم ضمان تمسكك مى كنيم. 


؟- ابن ادريس كفته بود طبيب اذن در معالجه كرفت يس ضامن نيست. 


جواب مشهور از دليل دوم ابن ادريس: 


مشهور در جواب ابن ادريس كفتند طبيب اذن در معالجه كرفته است نه اذن در اتلاف در نتيجه اتلاف ضمان دارد. 


مناقشه در جواب مشهور از دليل دوم ابن ادريس: 


مى كُوييم صحيح است كه طبيب فقط اذن در معالجه كرفته است اما يكك قاعده اى داريم كه از زمان آدم أبو البشر مى كويند 
اذن در شئ اذن در لوازم آن نيز هست بنابراين اككر بعد از اذن اتفاقى افتاد و معالجه منتهى به مركك يا نقص عضو شد طبيب 


77١ ص:‎ 


-١‏ (8 أ. وسائل الشيعه 9؟: 8؛ كتاب القصاصء ابواب قصاص نفسء باب 21١‏ ح 27 آل البيت: «عن أبى عبد الله (عليه السلام) 
قال: سألناه عن رجل ضرب رجلا بعصا فلم يقلع عنه الضرب حتى ماتء أيدفع إلى ولى المقتول فيقتله؟ قال: نعم» ولكن لا 
يتركك يعبث به ولكن يجيز عليه بالسيف.) 

40) ب. همان: 04 ح :٠١‏ عن عبد صالح (عليه السلام) فى رجل ضرب رجلا بعصا فلم يرفع العصا حتى مات. قال: يدفع 
إلى أولياء المقتول ولكن لا يتركك يتلذذ به ولكن يجاز عليه بالسيف.) 

ري همان» ح7١:‏ ١عن‏ سليمان بن خالد قال: سألت أبا عبد الله (عليه السلام) عن رجل ضرب رجلا بعصا فلم يرفع عنه 
حتى قتل» أيدفع إلى أولياء المقتول؟ قال: نعم» ولكن لا يتركك يعبث به ولكن يجاز عليه.» 


#عانخ أفريسن. كدرو معالتعة ور رمن برزاق طلس حاف ق غلما و حداف و ازا 431 هزعا جا رز ناسيك ولا يسكفي الضماة: 


مشهور كفتند تنافى ندارد كه عملى شرعا جايز باشد اما در عين حال ضمان داشته باشد و به مواردى نظير ضرب يدر استناد 
كردند كه ضمان دارد. 


مناقشه در جواب مشهور از دليل سوم ابن ادريس: 


مى كوييم در جاهايى كه بطور نادر اتفاق مى افتد ما حرف مشهور را قبول داريم مثلا وقتى يدرها بجه ها را تاديب مى كنند 
اما جقدر اتفاق مى افتد كه حين تاديب بجه ها بميرند ممكن است جاى ضرب سياه شود اما مركك به ندرت اتفاق مى افتد در 
اين موارد ممكن است شارع اذن بدهد جون بطور ندرت اين اتفاق مى افتد شارع اذن در ضرب مى دهد اما اين اذن جلوى 
ضمان زانمى كبر اما در حجان كه خطر اسيي ونا مرك كثير ابت و عرق شده است ماندن مادرئ كه حضانت ببحة نا 
اوست در صورتى كه بجه در حين بزركك شدن آسيب ببيند شارع مادر را ضامن قرار نداده است. يا در قاضى اذن به قضاوت 


ذاذلك وو صفيق حال قاضى ضافق تنسة :وت البال ضافن ين شوة:ويرا اكر قاضى ضامن بوت ديكر كسى قاضى نفى شد 


منتهى به نقص عضو يا مركك يا بدتر شدن بيمار مى شود و اكر ضامن بود شارع بايد حكم ضمان را بيان كند و جون بيان 


نشده است يس ضامن 3 سسث. 


ص: إرفض 


يكك اشكال باقى مى ماند كه اكر فرمايش ابن ادريس را تقويت كنيم با فرمايش مشهور جه كنيم؟ كه فردا ان شاء الله بحث 


5 
كتاب الديات (مصاديق موجبات ضمان ديه) 90/1١/٠2‏ 


0 310010 ع5 0011ملا5 001 دع00 ع5نلام!ط ألا0لا. 
موضوع: كتاب الديات (مصاديق موجبات ضمان ديه) 
حكم اقدام منجر به مركك توسط طبيب عالم حاذق مأذون: 


كفتيم در مورد طبيب حاذق و عالمى كه هم تخصص علمى دارد و هم از نظر فنى ماهر و مأذون است مشهور مى كويد اكر 
اقدام بر معالجه بيمار منتهى به تلف نفس يا عضو كرديد اين طبيب ضامن است. و ابن ادريس )١1(‏ كفت ضامن نيست. 


استدلالات و ايرادات را بيان كرديم و تاكنون به اين نتيجه رسيديم كه قول ابن ادريس صحيح است. 
اكنون دو مطلب مطرح است: 

مطلب اول: آيا فقط ابن ادريس قائل به عدم ضمان است؟ 

مى كُوييم بعضى از بز ركان مانند صاحب مجمع الفائده (؟) قائل به عدم ضمان شدند. 


مرحوم مقدس اردبيلى مى فرمايند «وإنّ عدم الضمان مع الاذن محتمل لانه ما قصد الاتلاف وما قصر مع انه استأذن وحاصله انه 
يفعل ما يقتضيه علمه ولم يكن عليه به شئ وان ذلكك قد يجب عليه اذ قد يكون ذلك من الواجب الكفايى بل يصير عينيا وما 
ثبت شرعا ان كل اتللاف موجب للضمان» 


ص: ع" 


)١(-١‏ السرائر ** #لا, جماعه المدرسين. 
؟-(5) مجمع الفائده والبرهان 8 57594, جماعه المدرسين. 


ايشان ابتدا عدم ضمان را محتمل مى شمارد. اما در بيان دليل مسأله مى فرمايد؛ 


اك طبيت أذ كرقتة أست. 
"'- طبيب كوتاهى نكرده و به مقتضاى علم خود عمل كرده است. 
؟- كاهى اقدام يزشكى به عنوان واجب كفائى و حتى عينى براى طبيب مطرح است. 


ه- در شرع مقدس به اثبات نرسيده است كه هر نوع اتلافى موجب ضمان باشد بلكه برخى از اتلافات شرعا از محدوده ضمان 


مطلب دوم: با توجه به اينكه مشهور قائل به ضمان است؛ اكر بخواهيم با ابن ادريس موافق شويم مخالفت با مشهور را جه 
كنيم؟ 


مطلب عمده اين است كه فرض بحث روى طبيب عالم حاذق مع الاذن است و در استدلال هم آمده بود «والا-ذن مسقط 
للشمان1 بس قرض جاين اسث كه اذن كرقته اسث. اها دن عبارتث سشسهوز قيد:اذن ثامده است بس قول مشهون بن عمل طيتب 


عالم حاذق غير مأذون حمل مى شود. 
مرحوم صاحب جواهر )١(‏ بعد از نقل اقوال قائلين به ضمان مى فرمايد «وان لم يصرحوا أو اكثرهم بالاذن» 
صاحب مفتاح الكرامه (5) 


80 مى فرمايد «قد خلت عبارات القدما عن التقييد بالاذن كعبارت المقنعه والنهايه (5 والمراسم والوسيله والغنيه (ه وغيرها 
كالنافع وكشف الرموز (2) والتبصره (/) واجاره التذكره (8) والتحرير 30) والارشاد .)31١(‏ 


ص: 77160 


-١‏ (") جواهر الكلام 5: #ع, ط دارالكتب الاسلاميه. 

؟- (©) مفتاح الكرامه 270١ :٠١‏ ط القديمه. 

*"- (0) مفتاح الكرامه كتاب مهمى است حتى آقاى بروجردى اهتمام زيادى داشتند نسبت به اين كتاب و اين اواخر از اين 
كتاب امهاتى را بيان مى كردند حتى دستور دادند كه كتاب القضاء مفتاح الكرامه را جاب كردند و در اختيار طلاب قرار 
دادند خصوصيت كتاب المفتاح الكرامه اين است كه نقل اقوال را خيلى مفصل در يكك مسأله تمام اقوال مخالف و موافق را 
ايشان تقريبا مطرح مى كنند 

(©) النهايه : ؟#/. ط دارالكتاب العربى» بيروت. 

ه- (07) غنيه التزوع : 28 ط مؤسسه امام صادق(ع). 


لا- (8) تبصره المتعلمين : 47٠٠‏ ط ارشاد اسلامى. 


)٠١(-8‏ تذكره الفقهاء : 219 ط القديمه. 


)1١( -4‏ تحرير الاحكام ه: 818 ط مؤسسه امام صادق(ع). 


٠‏ (17) كفتنى است صاحب مفتاح الكرامه به علامه در ارشاد الاذهان نسبت داده است كه قيد اذن را نياورده است اما متنى 


كه اكنون در اختيار است صراحت در تقييد به اذن دارد و در ذيل ملاحظه مى فرماييد. 


النزاع بين الجماعه وابن ادريس مع الاذن وقد يكون ابن ادريس حمل كلام من تقدمه عنه على عدم صوره الاذن ولو فهم من 
الشيخ مخالفته له ما سكت عنه) 


نتيجه: كرجه بتوان از كلاسم بزركان صورت اذن را استظهار كرد ولى تصريح در كلامشان نيست لذا مى توانيم حمل كنيم بر 
جايى كه اذن نباشد زيرا فقهاء كفتند ضامن است و تصريح نكردند اذن بككيرد يا نه. اين فتواى ابن ادريس فرمود در صورت 
اذن ضامن نيست معلوم نيست كه مخالف با فتواى مشهور باشد و جنانجه كفتيم جرات مى خواهد مخالفت با فتواى مشهور 
جون نزديكك به عصر ائمه بود و نيز در فتوا دادن دقت مى كردند لذا مى كُوييم ابن ادريس مخالف نيست بلكه به قول صاحب 
مفتاح الكرامه اكر ابن ادريس از كلام شيخ مخالفت مى فهميد سروصدا مى كرد و مى كفت عجب است از شيخ الطائفه كه 
اينككونه فتوا داده استء و براى ما همين اندازه كافى است از ظهور كلام مشهور رفع يد كنيم و بككوييم شايد مراد مشهور 


صورت اذن بود كه دراين صورت موافق ابن ادريس است. 
ص: 7578 
160-1) #الطينية سين ها علق مجه إن لقره أو عالج طفلًا أو مجنوتاً لم يأذن الولى» أو بالغاً لم يأذن و لو كان حاذقاًء و 


إن أذن له البالغ فآل إلى التلف ضمن على رأى فى ماله» ارشاد الاذهان ؟: 2577 ط جماعه المدرسين. 
؟- (18) جامع المقاصد /: /18, ط آل البيت. 


يكف مويه برقول ابن ادريس :دو فووك اعفد بذاتت از بيمان ياولى آن (كة يعذا بحث مشود) مشهون من كويتك ا كر طبيت 
برائت كرفت و منتهى به مركك شد طبيب ضامن نيست با يكك بررسى مى يابيم كسى كه قائل به عدم ضمان در برائت است 
عدم ضمان در اذن را نيز يذيرفته است يس ميتوان حكم مشهور در صورت اخذ برائت را مؤيد قرار داد و استفاده كرد كه مراد 


مشهور در مطلق عدم ضمان صورت عدم اذن است. وصلى الله على سيدنا محمد و آله الطاهرين 
كتاب الديات (مصاديق موجبات ضمان ديه) /ا٠/١١1/١95‏ 

0 30010 ع1 0011ملا5 001 دع00 عع5نثلاماط ألا0لا. 

موضوع: كتاب الديات (مصاديق موجبات ضمان ديه) 

بحث اخلاقى: بركات ياد خدا: (عدم جرأت بر معصيت) 


كفتيم يكى از امورى كه اساس سعادت ابدى انسان است و مخالفت با آن باعث هلاكت انسان جه در دنيا و جه در آخرت 
مى شود به ياد خدا بودن است. امام(ره) فرمود «عالم محضر خداست در محضر خدا معصيت نكنيد) انسان هرجه را ببيند و در 
هر حالى باشد بايد خدا را حاضر بداند كوجكترين فكرى كه به قلب انسان خطور مى كند خدا مى داند و به ياد خدا بودن 


بركاتى دارد كه سه مورد از آنها را شمرديم. 


اكنون مى كوييم مورد جهارم از ثمرات به ياد خدا بودن اين است كه اكر انسان به ياد خدا باشد جرات معصيت بيدا نمى كند 


اكر انسان خدا را حاضر بداند مانع دارد و جرات كناه بيدا نمى كند. 
جوانى به حضور امام حسين(ع) رسيد و عرض كرد نصيحتى بكنيد كه كناه نكنم حضرت با حوصله فرمودند؛ 
ص: 7717 


دارد. 


؟- حضرت فرمودند كه اككر مى دانى كه خدا حاضر است يس اقلا روزى خدا را نخور. باز فكرى كرد كفت آنهم كه نمى 


شود جه بخورم كه براى خدا نباشد. 
*- حضرت فرمود يس از زمين خدا برو بيرون. فكرى كرد و كفت كجا بروم كه بيرون از ملكك خدا باشد؟ 


حضرت فرمود به يادت باشد كه اكر عزرائيل آمد براى قبض روح جلوى او را بككير. كفت اينهم كه نمى شود. حضرت فرمود 


هه عج. 5 050 ٠ 35 ٠.‏ 5 
يس ببين نتيجه كُناه سرازير در اتش جهنم شدن است. 


در حالات حضرت يوسف دارد كه وقتى زليخا مجلس خلوت درست كرد حضرت ديد زليخا روى آن بتى كه در اتاق داشت 


يرده اى انداخت حضرت كفت جرا يرده انداختى؟ كفت اين خداى من است و از او شرم دارم لذا خواستم مرا نبيند. حضرت 
فرمود تواز قطعه اى سنكك حيا مى كنى اما انتظار دارى من از خداى خودم كه حي و حاضر است و مرا مى بيند حيا نكنم؟ 


بيامبر در وصيتى به اميرالمؤمين توصيه بذكر الله على كل حال مى كند و مى فرمايد «وليس هو سبحان الله والحمدلله ولا اله 
الاالله والله اكبر ولكن اذا ورد على ما يحرم عليه خاف الله عزوجل عنده وتركه) )١(‏ اين معناى به ياد خدا بودن است. 


در روايتى ديكر اميرالمومنين فرمود «الذكر ذكران ذكرالله عزوجل عند المصيبه وافضل منه ذكرالله عند ما حرم الله عليكك 
فيكون حاجزا» (7) 


ص: لم 


07-١‏ وسائل الشيعه 16 5م كتات الجهاد. ابواب جهاد نفس » باب "077 حا آل البيت: 


؟-(5) بحار الانوار ٠‏ 6ل بيروث. 


بحث در اين بود كه مشهور مى كويند طبيب عالم حاذق اكر با اذن معالجه كرد و در اثر معالجه تلفى بيش آمد ضامن است. 
مرحوم ابن ادريس )١(‏ فرمود ضامن نيست و مقدس اردبيلى (5) نيز اينككونه فتوى داده بود و قول ابن ادريس را تقويت كرديم 
و كفتيم اين فتوى مخالف مشهور هم نيست زيرا كلام مشهور اطلاق دارد و به كمكك فتواى مشهور در صورت اخذ برائت بر 
عدم ضمان وازاين جهت كه قائلين به عدم ضمان در صورت اخذ برائت در صورت اذن نيز قائل به عدم ضمان هستندء 
استفاده كرديم كه اطلاق كلام مشهور در ضمان حمل بر صورت عدم اذن مى شود زيرا اول كسى كه موضوع را روى فرض 


اذن متمركز كرده است مرحوم محقق 00 
(6) بود. اكنون يكك بحث باقى مانده است. 


در برخى موارد اذن ممكن نيست مثلا تصادفى بيش آمده است خود مجروح كه حالى ندارد واز بستككان داراى قدرت 
تصميم كيرى نيز كسى را همراه ندارد. در جنين جايى طبيب جاره اى ندارد جز اينكه بدون مراسم رسمى استيذان معالجه را 
شروع كند در اين صورت اكر منتهى به تلف شد؛ مى توان كفت حفظ جان اين مريض متوقف بر عمل بود و حفظ جان انسان 
واجب است مقدمه آن هم اين عمل است يس عمل واجب مى شود و خود اين وجوب شرعى كه طبيب تشخيص مى دهد به 


متزله اذك اشكهو نازع :يها أذن فحواق يست و اك عمل كرو و عدن دمر كه شل قامن لست 
ص: 7519 


70-١‏ السرائر 9 اا جماعه المدرسين. 

020 مجمع الفائده والبرهان ار جماعه المدرسين. 
رهم شرايع الاسلام ع: .٠١١9‏ ط استقللال طهران. 
عرم) استدلالى هم دارد كه بعد بيان مى كنيم. 


صورت دوم: طبيب عالم حاذق غير مأذون: اكر طبيب عالم و حاذق و بدون اذن» عمل كند آيا ضامن است يا خير؟ 


در اينجا اكر منتهى به مركك بشود بر اساس مقتضاى قواعد ادله ضمان طبيب ضامن است هم مشهور مى كويند و هم مثل ابن 
ادريس اينجا را هم مى كويند ضامن است. يعنى كرجه محسن است ولى محسن بايد كارش بر اساس موازين باشد اكر بدون 
رضايت كارى كرد معلوم نيست محسن باشد اما اكر در مورد كسى مى دانند كه اذن نمى دهد حال يا خودش مى خواهد 
خودكشى كند و لذا اجازه معالجه نمى دهد ويا ولى بيمار ناآ كاه است و اجازه معالجه نمى دهد از طرفى هم جان مريض در 
خطر است اقدام بدون اذن رسمى اكر منتهى به مركك شود كسى ضامن نيست يعنى اين فرض مانند جائى است كه انسانى را 


فو اكقن اتداخسد ورهن تواتك ال اتن مرو بادك ودش تست ومروة اعدو قرو كس قافن الست 

صورت سوم: طبيب عالم غير حاذق؛ مأذون. 

صورت جهارم: طبيب عالم غير حاذق؛ غير مأذون. 

صورت سوم و جهارم مسأله اين است كه اصلا طبيب حاذق نيست در اينجا كاهى اذن هم مى كيرد كاهى اذن نمى كيرد )١(‏ 
در هر دو صورت مى كوييم اكر تلفى بيش آمد طبيب ضامن است. 

757١ ص:‎ 

-١‏ (/9) معناى «طبيب حاذق» بودن اين است كه علاوه بر درس خواندن و مطالعه كردن در سالن عملى زير دست يكك استاد 


كار ورزى كرده و كارش را ياد كرفته است و به جايى رسيد كه استاد به او اجازه داد كه شما مى توانيد خودتان به تنهايى 


غيل كبيه: 


كتاب الديات (طبيب, داميزشك وختان) 95١/٠١/٠١‏ 


0 30010 ع 0011ملا5 001 دع00 زع5نثلامطط ألا0لا. 
موضوع: كتاب الديات (طبيب, داميزشكك و ختان) 


طبيب (مرور بحثهاى كذشته) 


كفتيم اكر طبيب معالجه كند و منتهى به تلف نفس يا عضو بشود در مورد ضمان يا عدم ضمان ابتدا دو صورت مطرح است. 
يعنى طبيب يا قبل از معالجه برائتى از مريض نمى كيرد. و يا طبيب قبل از معالجه برائت از مريض مى كيرد. برائت يعنى اينكه 


اكر تلفى بيش آمد من برئ الذمه باشم. 


صورت اول: طبيب عالم حاذق است. كه عمدهى صور از بحث همين صورت است كه اقوالى داشت و بيان شد و كفتيم 


صورت دوم: طبيب عالم حاذق غير مأذون هم مانند همين صورت اول است منتهى بلا اذن است كه كفتيم ضامن است. 
صورت سوم: طبيب عالم غير حاذق مأذون: كه حكم آن نيز بيان شد و كفتيم ضامن است. 

صورت جهارم: طبيب عالم غير حاذق غير مأذون: كه كفتيم در اين صورت نيز ضامن است. 

فروع: امام در ذيل مسأله؟ به جند فرع اشاره دارند. 


فرع اول: حكم داميزشكك: «وكذا البيطار» حكم داميزشكك نيز همانند طبيب است و مشهور مى كويند بيطار ضامن است و بايد 


يول تلف را بدهد ابن ادريس )١(‏ مى كويد جون اذن كرفته است يس ادله از بيطار انصراف دارد. 
ص: سنا 
00-1 السرات © “مثا جماعه المدرسين: 


فرع دوم: حكم عمل مريضى كه بر اساس شنيده ها از طبيب اقدام به معالجه كند: 


«هذا كله مع مباشره العلاج بنفسه) اين احكام مربوط به صورت مباشرت طبيب يا داميزشكك در معالجه است. «لو وصف دواء 


وقال انه مفيد للمرض الفلانى» در صورتى كه از طبيب در مجلسى جيزى شنيده و بعد خودش عمل كرد و منتهى به مركك شد 


فرع سوم: عمل بيمار بر اساس اظهارات مستقيم طبيب در مورد بيمار: 


«أو قال إن دوائكك كذا» فرع سوم اين است كه بيمار در حضور طبيب درد خود را به طبيب مى كويد طبيب مى كويد دواى 
درد شما فلا-ن جيز است يعنى دستور مصرف نمى دهد بلكه خود مريض با اختيار خود دارو را تهيه و مصرف مى كند اين 


نسبت به هر دو فرع دوم و سوم امام مى فرمايد «فالاقوى عدم الضمان» ما هم مى كوييم ضامن نيست. 
فرع جهارم: طبابت به نحو متعارف: 


الا يبعد الضمان فى الطبيب على نحو المتعارف» در مورد طبابت به نحو متعارف بايد كفت در عصر حاضر در عرف اينكونه 
نيست كه طبيب مباشرت داشته باشد بلكه بيمار درد خود را اظهار مى كند و طبيب نسخه مى نويسد و مهر مى زند و بيمار 
نسخه را تهيه و مراحل آن را بر اساس دستور طبيب اجراء مى كند. حتى مردم قول طبيب را براى خود حجت مى دانند و 
مقيدند به دستور يزشكك عمل كنند واكر كسى به نسخه عمل نكند مردم او را توبيخ مى كنند. در جنين صورتى امام مى 
فرمايد بعيد نيست بككوييم طبيب ضامن است جون سبب اقوى از مباشر است فعل بالتسبيب مستند به طبيب مى شود لذا كسانى 
كه مى كفتند طبيب ضامن است اينجا هم مى كويند طبيب ضامن است و حتى كسانى هم كه مى كفتند طبيب ضامن نيست 


ص: زفرفا 


مسألهة: حكم استاد ختنه: 


«الختان ضامن إذا تجاوز الحد وإن كان ماهراء وفى ضمانه إذا لم يتجاوزه كما إذا أضر الختان بالولد فمات إشكالء والأشبه 
عدم الضمان.» 


اكر استاد ختنه بى احتياطى و تجاوز از حد كند كرجه ماهر و حاذق باشد ضامن است. 


اما اكر از حد تجاوز نكند و بر اساس موازين» ختنه انجام شود اما به هر علت ختنه باعث بيمارى و مركك بجه شود در اين 
صورت مشكل است بكنُوييم ختان ضامن است و در نهايت امام عدم ضمان را اختيار مى كنند. 


اقول: به نظر مى آيد فتواى امام در مسأله جهار و ينج فرق مى كند زيرا امام در مسأله0 فرمود «والاشبه عدم الضمان» اما در 
مسأله ؟ طبيب را ضامن قرار داد. ما هم مى كوييم طبيب در مسأله0 ضامن نيست و أشبه حتى اقوى عدم ضمان است زيرا ادله 
از مورد ختان انصراف دارد ولى از امام سؤال مى كنيم ما الفرق بين الطبيب والختان كه در طبيب فرموديد ضامن است اما در 


ختان مى فرماييد اشبه عدم ضمان؟ 

مسأله 2 در ضووت اخيذ براقت است كداقرذا ان شاء الله. 

وصلى الله على سيدنا محمد و آله الطاهرين. 

كتاب الديات (طبيب (اخذ برائت ذمه)) 95١/1١١/1١7‏ 

0 30010 ع1 0011ملا5 001 دع00 عع5نلام!ط ألا0لا. 
موضوع: كتاب الديات [طبيب (اخذ برائت ذمه)] 

طبيب: 


مسألهع: «الظاهر برائه الطبيب ونحوه من البيطار والختان بالابراء قبل العلاج» 


كفتيم اكر طبيب بخواهد اقدام به معالجه يا عمل جراحى كند يا اخذ برائت نمى كند يا برائت مى كيرد فرض عدم اخذ برائت 


جهار صورت داشت و كذشت. 
ص: رضفا 


تلفى نفسا يا طرفا بيش آمد من از حق خودم كذشتم. 


نيست. و اخذ برائت نياز ندارد بلكه همان اذنى كه كرفته است كفايت مى كند و ما نظر ابن ادريس را تقويت كرديم. 


در فرض دوم يعنى اككر اخذ برائت كرد و مريض نوشت كه ذمه شما برى است آيا باز هم ضامن است يا خير؟ فيه أقوال 

قول اول: عدم ضمان: همان مشهور كه در صورت عدم اخذ برائت مى كفتند ضامن است اكنون مى كويند اككر اخذ برائت 
كرد ضامن نيست. 

مرحوم صاحب جواهر (1) از جماعتى نقل مى كند كه مى كويند ضامن نيست. 


مرحوم شهيد () در مسالكك مى كويد انه المشهور بين الاصحاب و مرحوم ابن زهره در غنيه (5) ادعاى اجماع مى كند. و 
مرحوم امام مى فرمايد «الظاهر برائه الطبيب ونحوه من البيطار والختان بالابراء قبل العلاج» 


دليل اول قول اول (مشهور): سكونى (2) 


ص: ع 


)١(-١‏ السرائر *: لال جماعه المدرسين. 

؟- (5) جواهر الكلام 5: #ع, ط دارالكتب الاسلاميه. 

(") مسالكك الافهام 10: 7 معارف اسلامى. 

ع (69) غنيه التزروع : 0234 ط مؤسسه امام صادق(ع). 

ه- (0) وسائل الشيعه 19: 78٠‏ كتاب الديات» أبواب موجبان ضمانء باب75, ح1١»‏ آل البيت. 


)١1(‏ «عن ابى عبداله قال قال اميرالمؤمنين من تطبب او تبيطر فاليأخذ البرائه من وليه و الا فهو ضامن» 


نيست. البته تطبب باب تفل است يعنى كسى كه اراده طبابت مى كند. 


ان قلت: از اطلاق اين روايت استفاده مى كنيم؛ اكر برائت نكيرد ضامن است كرجه با اذن هم باشد و اين رد قولى است كه 


خودتان داشته ايد زيرا در فرض قبلى در صورت طبيب عالم حاذق مأذون كفتيد ضامن نيست. 


قلت: مى شود اين كونه توجيه كرد كه معمولا در طبابت ممكن است طبيب قصور و كوتاهى و اهمال كارى كند كه در اثر 
آن ضامن باشد لذا طبيب براى اطمينان قلب خودش برائت مى كيرد يعنى دستور اخذ برائت براى عدم ضمان. نافى عدم ضمان 


در فرض مأذون بودن نيست بلكه اخذ برائت فقط براى احراز اطمينان است. 


جواب دليل اول قول اول (مشهور): قائلين به ضمان در جواب مشهور كه به روايت سكونى استدلال كرده بودند مى كويند 
خرا:ووايكد ىا اشداة معق مى كيد ووايك تاظربيه لخد يرافق قبل او عم تدش يلكة ابن روابك براي يعد اهمال اشث يعت 
كمي كةاطبايك كردة اث ا كر متكي يه تلقى شد باهذ براقة بكيرة و ا كر يعد اذ عمل كه ؤمة ]و سمشكول شديراتك دك فت 


شاهد ما بر ادعاى ناظر بودن حكم به بعد از عمل؛ خود روايت است كه مى كويد فاليأخذ البرائه من وليه. طبيب بايد از ولى 
بيمار برائت بككيرد در حاليكه مريض با ياى خودش نزد طبيب رفته است يس ناظر بر حكم بعد از تلف و بعد از عمل است. 


ص: إفارفا 


)8(-١‏ تقريبا ضعيف: است معفمولا يزركان در مواردى كه سكوتى للها راوى باشن اغغاز تفى كنند: 


دليل دوم قول اول (مشهور): لمسيس الحاجه: هر انسانى به هر حال نياز به يزشكك دارد و مراجعه به يزشكك نياز ضرورى بشر 
است و اكر به طبيب بكويند شما طبابت كردى جه برائت بكيرى جه نكيرى ضامن خواهى بود؛ هيج طبيبى حاضر نمى شود هم 
معالجه بكند و هم ضامن باشد. بنابراين در برابر يكى از نيازهاى ضرورى بشر مانع ايجاد مى شود يس دليل مشروعيت برائت 


ابن اسيك كه ا كر قوائد برانك يكيرة. ف يا اكر براقت كرضه شددين ائربياشد كار طبايك زهيق هن عائله, 


جواب دليل دوم قول اول (مشهور): قائلين به ضمان در جواب مشهور مى كويند هيجوقت نياز» دليل بر تشريع حكم نمى شود 
البته مى توان كفت نيازء فلسفه حكم است يعنى اضطرار ممكن است يكك حكمى را بردارد اما مشرع حكم نمى شود. 


قول دوم: بعضى هم در مسأله توقف كردند. 

مرحوم محقق )١(‏ در شرايع دو قول را نقل مى كند و مى كويد «قيل يضمن وقيل يبرء» اما خودش فتوى نمى دهد. 
مرحوم علامه نيز در بعض كتب نظير ارشاد (5) به همين صورت دو قول را نقل مى كند و فتوى نمى دهد. 

قول سوم: با اخذ برائت ذمه نيز طبيب ضامن است. 

مرحوم علامه (47 حتى در صورت اخذ برائت قائل به ضمان است. 

مرحوم شهيد (5) در مسالكك مى فرمايد: «رجح فى القواعد الضمان» و خود مرحوم شهيد مى فرمايد «و هو الوجه) 


ص: مارفا 


-١‏ () شرايع الاسلام ع: ٠١19‏ ط استقلال طهران. 
؟-(6) ارشاد الاذهان 7: 777 ط جماعه المدرسين. 
(4) قواعد الاحكام *: 201 جماعه المدرسين. 

ع )٠١(‏ مسالكك الافهام 10: 2378 معارف اسلامى. 


دليل اول قول سوم: اصاله الضمان: 
اطلاقات ضمان مى كويد هر اتلافى موجب ضمان است. 


عمل نكرده و هنوز تلفى بيدا نشد و هنوز ذمه طبيب بدهكار ديه نشده است تا بيمار او را ابراء كند. ابراء يعنى اسقاط ما فى 


دليل سوم قول سوم: فرض كنيد مريضى براى معالجه نزد طبيب رفت اكر طبيب بككويد احتمال دارد معالجه منتهى به مركك 
بشود يس شما ذمه مرا ببخش يعنى اذن بده من معالجه كنم كرجه منتهى به مركك بشود اكنون يرسش اين است آيا هر انسانى 


مالكق نفس حتويقن: امت وى كوائك ودش وا بيكش يا يه ديكران اذن ذهد و يكويل من نوائى فراا نكي ؟ 
در نتيجه مى كوييم بيمار مالكك جنين اذنى نيست. ادامه بحث فردا ان شاء الله 


موضوع: كتاب الديات (طبيب (معالجه با اخذ برائت ذمه)! 940/1١/17‏ 
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موضوع: كتاب الديات (طبيب (معالجه با اخذ برائت ذمه)] 
كفتيم اكر طبيب قبل از شروع به علاج يا قبل عمل جراحى از مريض برائت بككيرد در مسأله سه قول است: 


قول اول: عدم ضمان؛ بنابر نظر مشهور ذمه اش از ديه آزاد مى شود در حاليكه همين مشهور در مورد طبيب مأذون مى كفتند 


دو دليل داشت؛ 

صس: /771 

2١( روايت سكونى‎ -١ 

(5) ١عن‏ ابى عبداله قال قال اميرالمؤمنين من تطبب او تبيطر فاليأخذ البرائه من وليه و الا فهو ضامن) 


1- مسيس الحاجه: كفتند ضرورت و نياز به طبابت ايجاب مى كند كه بيمار به طبيب مراجعه نمايد بنابراين طبيب در صورت 


قول دوم: توقف؛ كه مرحوم محقق در شرايع (1) و مرحوم علامه در ارشاد (5) اينككونه عمل كردند. 


قول سوم: كروهى نظير شهيد در مسالكك (2) و بعضى ديكر از فقهاء مشهور مى كويند طبيب بر فرض كه ابراء ذمه بككيرد باز 
هم ضامن است. 


جواب دليل دوم قول سوم: كفتند اصلا ابراء معنى ندارد. زيرا هنوز ذمه او مشغول به ديه نشده است و لذا اسقاط ما لم يجب 


است. 


در جواب مى كُوييم؛ 


اؤلاةتشترظ امقاط و ارراف ها فن اللنسه ار صبيق سوق كن انان كانت ينود خا استقاعل كتهد يلكه اكد معر قن تررق 
هم باشد مى تواند اسقاط كند يعنى ذمه اعم از فعلى و يا شأنى است؛ نظير آن در شرع مقدس نيز آمده است و جون شارع 


ردع نكرده بلكه تقرير هم كرده است يس قابل تعميم است. 


ص: كرف 


)1(-١‏ وسائل الشيعه 19: 78٠‏ كتاب الديات» أبواب موجبان ضمانء باب75, ح١»‏ آل البيت. 
() شرايع الاسلام ع: ٠١19‏ ط استقلال طهران. 
ع- (8) ارشاد الاذهان 7: 777 ط جماعه المدرسين. 


ه- (0) مسالك الافهام 10: 27/8 معارف اسلامى. 


هنوز منشأ خيارات حاصل نشده است تا خيار ثابت شود اما جون در معرض اين است كه به ذمه بيايد همان را كه در معرض به 


ذمه امدن است اسقاط مى كنند. 


ثاثا مرحوم فاحتب جواهر (1) قرموهة سأله اذ بات ابراء مافى الذمة ست نا بكويكد جيرف :دن ذمة نامدا ابراء شو وندو 
نتيجه حكم ضمان را ببذيريد بلكه مسأله از باب اين است كه اذن مريض به طبيب مانع اشتغال ذمه طبيب مى شود مانند اينكه 


شخصى غذايى دارد اكر كسى بدون اذن اواين غذا را بخورد مى كوييم ضامن است اما اكر مالكك اذن بدهد شخص ضامن 
نيست به اين معنى كه جون اذن دارد اساسا ضمان نيامد تا بككوييد ابراء شد. يس اذن در يكك جيز مانع از اشتغال ذمه نسبت به 


آن جيز مى شود وفرض اين است كه اذن در شىء اذن در لوازم آن نيز فسة: 
تغبير صاحب جواهر اب است ١‏ هذا ف» الأد اء قنا ‏ شونت اليه ٠‏ الاذن فم الشعاء المقتضضه لعدم شوته») 
دعيين جا واه اين ١‏ من الاتراغ قبل بو بل :من فى يه لعادم .ببق 


نتيجه: فرق فرمايش مرحوم صاحب جواهر با ديكران اين است كه ديكران مى كويند ذمه مشغول مى شود و بعد برئ الذمه مى 
شود ولى صاحب جواهر مى فرمايد اين اذن اصلا جلوى اشتغال ذمه را مى كيرد و ضمانت به وجود نمى آيد. 


-١‏ (2) جواهر الكلام "5: 58, ط دارالكتب الاسلاميه. 


ص: طرف 
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موضوع: كتاب الديات [طبيب (معالجه با اخذ برائت ذمه)] 

بحث اخلاقى: 

كفتيم بركاتى بر ذكر و ياد خدا مترتب است و جهار مورد كفته شد. 


ينجم: آرامش؛ با ذكر و ياد خداء انسان يكك آرامش و اطمينان خاطرى بيدا مى كند. در قرآن مى فرمايد «والذين آمنو 
وتطمئن قلوبهم بذكر الله ألا بذكر الله تطمئن القلوب» )١(‏ ابتدا در توصيف يكك كروهى بيان مى كند كه هدايت مى شوند و 
هدايت به اين است كه ايمان بيدا مى كنند و آرامش بيدا مى كنند و در ذيل با بيان يكك قاعده كلى مى فرمايد كسانى كه به 


ياد خدا هستند همين به ياد خدا بودن موجب آرامش آنهاست. 


انسانها هر كدام به نحوى در دلهره هستند به قدرى اين دلهره ها در انسان زياد است كه بعضى ممكن است مثلا دست به 
حو كشي يزندد يا ارد كن يبدا كنيد اك ر كشى به ياه خندا باشد اعتماد وهو كل مه خيدا يكتد و انماث يباور وعدا را يمتاسدء 


در وصيت نامه امام در آخر مى فرمايد «با دلى آرام و قلبى مطمئن» كسى كه نهضتى را شروع كرده و يكك نظام 18٠١‏ ساله 
داراى آن همه حمايت ها را سرنككون كرد و بعد جايكزين آن يكك نظام نويا كه در دنيا ناشناخته است يعنى نظام ولايت فقيه 
را يايه كذارى كرد؛ در عين حال مى فرمايد با دلى آرام و قلبى مطمئن؛ اين همان الا بذكر الله تطمئن القلوب است. اككر ما هم 
در زندكى به ياد خدا باشيم و تسليم مقدرات يرورد كار باشيم به آرامش مى رسيم درباره امام حسين دارند كه وقتى على 


اصغر روى دست حضرت تير خورد مصيبت عظيمى بود فرمود كه «هون على أنه بعين الله) 
ص: ري 
)١(-١‏ رعد("١):58.‏ 


باز در حالات حضرت دارند كه هرجه مصيبت ها بيشتر مى شد صورت آن حضرت برافروخته تر و با نشاط تر نشان داده مى 


شد جون مى دانست وظيفه خود را انجام داده است اين است كه انسان بايد به ياد خدا باشد. 
بحث فقهى: 


دنبال مطالب كذشته كفتيم اكر طبيب قبل از شروع به علاج يا قبل از عمل جراحى از مريض برائت بككيرد در مورد ضمان سه 


قول است. 


قول اول: عدم ضمان: مشهور فقهاء با اينكه در صورت عدم اخذ برائت مى كفتند طبيب ضامن است. اكنون مى كويند اكر 


برائت بككيرد ضامن نيست و دو دليل هم داشتند كه رد شد. 

قول دوم: توقف بود. 

قول سوم: اين بود كه ولو برائت هم بككيرد ضامن است. 

قول سوم سه دليل داشت و كفتيم هر سه قابل جواب است اما ابتدا به ياسخ دليل دوم- كه عمده دليل آنها بود- يرداختيم. 


در دليل دوم قول سوم آمده بود ابراء معنى ندارد و اين ابراء واقعى نيست جون معناى ابراء اين است كه اسقاط ما فى الذمه 


كند و هنوز به ذمه طبيب جيزى نيامده است و اسقاط ما لم يجب صحيح نيست. 


ولا سمي قدو كد وق عرف : "لووك قد نانب القرد را انسقافة تركياة “كاف املع بواتظ 1 تاذو سر راك ته شن كددر 
ضمن بيع خيار را ساقط مى كنند در حاليكه بعد از بيع حق خيار مى آيد وو اين خيلى عقلايى است همه به آن عمل مى كنند. 
ثانياً: مرحوم صاحب جواهر از يكك راه ديكر وارد شدند و كفتند مسأله از باب ابراء ما فى الذمه نيست. بلكه مسأله از باب اين 


است كه اذن مريض به طبيب مانع اشتغال ذمه طبيب مى شود و به جريان اجازه صاحب غذا به ديككران در خوردن غذا اشاره 
كردتق كه اناسا :مان "تمي اين ”قا 'قاقايه اوراء باغند. 


ص: أفرف 


اكنون مى كوييم علاسوه بر مرحوم صاحب جواهر محقق اردبيلى هم در مجمع الفائده )١(‏ همين حرف را مى زنند ايشان مى 
فرمايند ابراء طبيب آن ابراء اصطلاحى نيست بلكه اذن در شىء است كه ممكن است ذمه انسان اصلا ضامن نشود تا بعد 
بخواهد ذمه را ابراء كند بلكه اذن به جيزى مى دهد كه مقتضى عدم ضمان است اينجا هم وقتى به طبيب مى كويد معالجه كن 
من ذمه شما را برئ مى كنم اين اذن يعنى اصلا جيزى به ذمه طبيب نمى آيد تا بعد بخواهد ذمه اش را برئ كند كويا ايشان 
مى كويد اين عرفى است دقت عقلى نمى خواهد مثلا وقتى مى كويبد اين سيب را بخور يعنى اذن دادم بخور در ديد عرف 


3 انتقالى در ذمه يبدا : شود ثا ناز به ابراء باشد. 
هيج و وأدمة بيكاانمى. سوك ذا ييار يه ابراء ١‏ 
بيان يكك تناقض كفتارى و رفع آن: 


يك اشكالى بيش مى آيد كه قابل بررسى است يعنى صاحب جواهر (؟) در بحث قبلى همراه با مشهور شد و در قول اول 


يرسش اين است كه حككونه در فرض اخذ اذن قائل به ضمان شد و اكنون در فرض اخذ برائت قائل به عدم ضمان است؟ 


در جواب مى كوييم در كلام جواهر تناقض نيست زيرا كفتيم در كلام مشهور قيد اذن نيامده است بنابراين صاحب جواهر كه 


همراه با مشهور قول به ضمان را يذيرفت شايد مرادشان اين باشد كه در صورت عدم اذن ضامن است. 


مرحوم محقق (*0) فرمود «لا استبعد الابراء من المريض فانه فعلا ماذونا فيه والمجنى عليه اذا اذن فى الجنايه سقط ضمانها فكيف 


باذنه فى المباح المأذون فى فعله) 
ص: 757 
0570-١‏ مجمع الفائده والبرهان 8 "٠6‏ جماعه المدرسين. 


؟- (”) جواهر الكلام "ا5: 54 ط دارالكتب الاسلاميه. 
*-(ع6) نكت النهايه : ,87١‏ ط جماعه المدرسين. 


بعيد نيست ابراء از طرف مريض مؤثر باشد زيرا صرف اذن در عمل باعث عدم ضمان است و به عنوان مثال مى فرمايند اكر 
انسان ‏ خودم نهاش: اجازه دهد كه مثلا ‏ جنايت. بر بدنش وارد كند جاني ضامن نست در حاليكه جنايت كرده :خ 
نى خودش به شخصى يتى بر بدنش وار نى صامن د تحال 1 5 


بريدن دست و غيره حرام است يس در عمل جراحى كه عملى مباح است اكر شخصى اذن دهد به طريق اولى ضمان ندارد. 
نككاهى مجدد به كلام اردبيلى: 


مرحوم محقق اردبيلى )١(‏ در ادامه مى فرمايند «ومرجع الا-براء عدم المواخذه وعدم ثبوت حق لو حصل التلف» ايشان نمى 
فرمايند معناى لغوى ابراء اين اسث كه جيزى در ذمه نمى آيد بلكه مى كويند بازكشت و نتيجه ابراء اين است كه جيزى در 


ذمه طبيب نمى آيد بنابراين فرمايش ايشان همء مانند فرمايش صاحب جواهر است. 
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كفتيم اكر طبيب حاذق معالجه كند و منتهى به فوت يا نقص عضو شود در مسأله سه قول است. 


قول اول: مشهور قائلند طبيب ضامن اسث مكر اينكه اخذ براثت كتد و هريضن ذمه طبيب را ابراء كند يعتى اكر برائت كرفت 


ص: إرفف 


-١‏ (0) مجمع الفائده والبرهان رلك كرفة جماعه المدرسين: «ومرجع الويراء عدم المؤاخذه وعدم سقوط حق لو حصل الموجب». 
ولا استبعاد فى لزوم الوفاء به بمعنى عدم ثبوت حق حينئذ, أو انه يثبت ويسقطء فلا يكون إسقاطا لما ليس بثابتء فتأمّل.» 

قول دوم: توقف بود. 

قول سوم: مى كفت ولو اخذ برائت كند اكر منتهى به مركك يا نقص عضو شود ضامن است. 


قول سوم سه دليل داشت كه كفتيم قابل جواب است و ابتداء وارد جواب از دليل دوم قول سوم شديم. آنان در دليل دوم كه 
عمده ادله نيز بود كفتند در مورد طبيب ابراء ذمه غلط است زيرا ابراء يعنى جيزى در ذمه شخص باشد و ذيحق آن را برئ 
الذمه كند اما طبيب هنوز كارى نكرده است و ذمه او مشغول نشد تا بيمار او را ابراء كند. 


در جواب كفتيم؛ 


كفتيم هنوز بيع جارى نشده و خيارى ثابت نيست اما در حين عقد اسقاط كافه خيارات مى كنند. 


امناذ حوس ره لوط ينوا ناا وخر فند البقاط رد 


ثالثاً: اكنون مى كوييم راه سومى هم هست كه بعضى (؟) به مرحوم صاحب جواهر نسبت داده اند. 


صاحب جواهر كفته است جريان ابراء در مورد طبيب بصورت شرط ضمن عقد است مانند اينكه مى كويد مى خواهم معالجه 


كنم احتمال تلف شدن هست به شرطى معالجه مى كنم كه ذمه مرا برئ كنى و در عقد لازم شرط ضمن عقد لازم الوفا است. 


ص: عع" 


)1١( -١‏ جواهر الكلام "5: 54, ط دارالكتب الاسلاميه. 
00-١‏ تفصيل الشريعه» كتاب الديات : 6٠‏ 


حتى مرحوم محقق اردبيلى )١(‏ مى فرمايد لازم نيست در ضمن عقد شرط كند بلكه شرط ابتدايى هم كافى است و آنهايى كه 


مى كويند شرط ابتدايى كافى نيست مى كويند بايد در ضمن عقد شرط بكند. 
جواب از دليل سوم قول دوم: 
كققه اتك نيماو عض ابراءاكداوه يرا مالك تقس رشن تست 


در جواب مى كوييم ابراء به اين معنا است كه ديه نمى كيرم نه اينكه اجازه تلف بدهد يس اشكالى ندارد و اذن در فوت و 
مركك نيست اذن در سقوط جيزى است كه عمل و فعل طبيب موجب آن مى شود. 


دليل اول قول دوم: هم اصل بود كه اصاله الضمان جارى مى كردند و مى كفتند اصل اين است كه طبيب ضامن باشد جون 
فعل طبيب منتهى به مركك شده و مركك مستند به فعل طبيب است. 


جواب دليل اول قول دوم: اصاله الضمان در صورتى جارى مى شود كه مسقط ضمان نداشته باشيم ودر محل بحث مسقط 
داريم يعنى همان روايتى كه فرمود برائت بكيرد تا ضامن نباشد و اككر برائت نككرفت ضامن است اجازه تمسكك به اصل را نمى 


دهد. 
نتيجه: قول سوم مى كفت اكر برائت هم بككيرد ضامن نيست و سه دليل داشت وهر سه رد شد. 


اكنون ما مى مانيم و قول اول يعنى قول مشهور كه دو دليل داشت و بر هر دو دليل مناقشه وارد شد اما مى توان از مناقشات 
جواب داد. لذا مى كوييم دليل اولشان يكك روايت بود كه ايرادى به روايت وارد كردند و كفتند اين روايت براى قبل از عمل 


ولى كرفته شود مربوط است به جايى كه بيمار مرده است و بايد از ولي بيمار برائت بككيرد يس روايت از بحث ما خارج است. 


ص: حرف 


-١‏ () مجمع الفائده والبرهان 15: 770, جماعه المدرسين. 


در جواب مناقشه مى كوييم «من تطبب» ظهور دارد در كسى كه اراده طبابت دارد مراد فعل خارجى نيست كه طبابت كرد و 
تمام شد بلكه كسى كه اراده طبابت دارد بايد برائت بككيرد و شاهدى كه آورديد قابل توجيه است زيرا اينكه امام فرمود از 
ولي برائت بككيرد براى اين است كه اكر معالجه منتهى به مركك شد مطالبه كننده ديه ولي بيمار است به اين علت مى كويند از 
ولي بيمار برائت بككيرد تا از قبل رضايت صاحب ديه فرضى را به دست آورد به علاوه در روايت ولىّ اصطلاحى مراد نيست 


بلكه مراد از ولىّ معناى عام است و همه موارد را شامل مى شود جه اينكه آن ولىٌ بيمار وارث ديه باشد يا وارث ديه نباشد. 


امام(ره) در همين رابطه مى فرمايد «والظاهر اعتبار ابراء المريض اذا كان بالغا عاقلا فيما لاينتهى الى القتل والولى فيما ينتهى الى 
القتل وصاحب المال فى البيطار والولى فى القاصر ولا يبعد كفايه ابراء المريض كامل العقل حتى فيما ينتهى الى القتل والاحوط 


الاستبراء منهم) 


ظاهر اين است كه اككر خود مريض عاقل و بالغ باشد در مواردى كه منتهى به قتل نشود مى تواند ابراء كند و در مواردى كه 


در ادامه مى فرمايد بعيد نيست كه ابراء خود مريض حتى در موارد منتهى به قتل كافى باشد هر جند مقرون به احتياط اين است 


طبيب هم از مريض و هم از ولىّ مريض برائت ذمه بككيرد. 
كتاب الديات [طبيب (معالجه با اخذ برائت ذمه) - حكم فائم] 90/1١/14‏ 


ص: عع 


0 311010 ع1 0011ملا5 001 دع00 عع5نلاماط ألا0لا. 
موضوع: كتاب الديات [طبيب (معالجه با اخذ برائت ذمه) حكم نائم] 
طبيب: معالجه با اذ برائت ذمه: 


كفتيم اككر طبيب اخذ برائت نكند مشهور مى كويند ضامن است. اما با اخذ برائت ضامن نيست. قولى هم مى كفت طبيب 
حتى با اخذ برائت ضامن است ما آن قول را رد كرديم. و قول مشهور را تقويت كرديم البته ما در فرض عدم اذ برائت و اخذ 
اذن بر خلاف مشهور قائل به عدم ضمان شديم اما در فرض اخذ برائت روى همان مبناى مشهور همين مقدار كه مأذون است 
ضمان ساقط است ما هم بر اين عقيده هستيم. دليل آن هم همان روايت سكونى بود كه خوانديم و سه توجيه هم كفته شد. لذا 
مرحوم امام فرمود كفايت اخذ برائت از خود مريض. لا يبعد. 

اكنون در ادامه مى كوييم مرحوم محقق )١(‏ در نكت نهايه مى فرمايد: «لا استبعد الابراء من المريض فانه يكون فعلا ماذونا فيه 
ومجنى عليه اذا اذن فى الجنايه سقط ضمانها فكيف باذنه فى المباح» بعيد نيست خود مريض بتواند برائت ذمه بدهد زيرا وقتى 
مجنى عليه مى تواند براى جنايت بر خود به ديكرى اجازه دهد و ضمان را ساقط كند يس به طريق اولى مى كوييم خودش هم 


مى تواند ابراء كند. و ما هم كفتيم اشكالى ندارد از همين روايت استفاده مى شود كه خود مريض هم مى تواند ابراء كند. 


مرحوم صاحب جواهر (7) خلا-ف اينها فتوى مى دهد و مى فرمايد: «الظاهر اعتبار اذن المريض فيه مع كونه كامل العقل ولا 
يكفى اذن الولى اذ لا-ولى له فى هذا الحال وانما هو اولى بنفسه وكون الولى هو المطالب بعد ذلكك لا يرفع سلطنته الان على 
نفسه وما فى الخبر محمول على اراده الولى الشامل للمريض ورب المال» 


ص: فض 


)١(-١‏ نكت النهايه : ,87١‏ ط جماعه المدرسين. 
؟- (؟) جواهر الكلام "5: 54, ط دارالكتب الاسلاميه. 


نيست زيرا كسى را كه ولي بيمار مى خوانيد از مصاديق ولىٌ نيست زيرا بيمار عاقل بالغ حىّ و حاضر است و بيمار نسبت به 


نفس خود از ديككران اولى است و مراد روايت هم ولي به معناى عام است. 


اقول: احتياطى كه امام فرمودند احتياط خوبى است يعنى از هر دو ولي بيمار و نيز خود بيمار - برائت كرفته شود و روايت على 


حكم نائم: 


كأ أيضها مقال اول ازاما بونجب الضعاق بالمباشره بود 


مثال دوم: «مباشره النائم اذا اتلف نفسا او طرفا بانقلابه) 
كر شخص نائم كه تكليف ندارد و توجه هم ندارد فعلى موجب ضمان انجام بدهد دو قسم است؛ 


قسم اول: دايه: در مورد نائمى كه بجه شير مى دهد اككر در حال شير دادن بخوابد و در حال خواب روى بجه بيفتد و بجه 


بميرد آن مورد روايت خاص دارد» كه بعداً بحث مى كنيم. 


قسم دوم: نائم غير دايه: اككر انسانى در حال خواب روى شخصى بيفتد و باعث مركك آن شود اصل ضمان ثابت است يعنى 
مقتول ديه دارد منتهى در اينكه بعهده خود نائم است يا عاقله نائم؛ در مسأله دو قول است: 


ص: را 


-١‏ 00 شرايع الاسلام ع: .٠0٠١‏ ط استقلال طهران. 


قول اول: ضمان بر عهده نائم: كثيرى از علما اين قول را يذيرفته اند. 
دليل قول اول: 


-١‏ مصداق شبه عمد: مرحوم شيخ در نهايه (1) مى فرمايد «من نام فانقلب على غيره فقتله فان ذلكك شبيه العمد تلزمه الديه فى 
ماله وليس عليه القود») 


فعل هم كشنده نيست اما قتل اتفاق افتاده است يس ديه بدهكار است. 


-١‏ مصداق تسبيب: برخى كفته اند ثبوت ديه بر نائم از باب تسبيب است مثلا اكر كسى در مسير عمومى يكك جاه حفر كرد و 
بدون اينكه علامتى بككذارد رها كرد و يكك نفر هم اتفاقا افتاد و مرد؛ قتل مستند به حافر البئر است ولو قصد نداشت فعل هم 
مستند به او نيست اما سبب را ايجاد كرد از باب اسباب مى كوييم ضامن است. در نائم نيز برخى كفته اند نائم سبب حتف 


انف را ايجاد كرد واز باب تسبيب ضامن است. 

قول دوم: ضمان بعهده عاقله: مرحوم محقق در شرايع 170 يس از نقل قول به ضمان عاقله مى فرمايد «وهو اشبه) 

مرحوم صاحب جواهر () در ادامه مى فرمايد «اشبه يعنى اشبه باصول المذهب وقواعده» زيرا قواعدى كه در باب قتل داريم 
ندارد و قصد فعل هم روى اين شخص ندارد يس نه قصد فعل دارد نه قصد قتل اين را مى كُوييم خطاى محض اينجا هم آدم 
خوابيده نه قصد فعل دارد نه قصد قتل دارد يس مصداق قتل خطاى محض است از اين جهت مى كوييم ديه بعهده عاقله است. 
ص: 759 

١-(ع)‏ النهايه: لالغية قدس محمدى. 


؟- (8) شرايع الاسلام ©: ٠١٠١‏ ط استقلال طهران. 
*- (2) جواهر الكلام "5: ١ه‏ ط دارالكتب الاسلاميه. 


مرحوم صاحب جواهر )١(‏ مى فرمايد: «ضمان العاقله الخطأ المحض الصادق على الفرض عرفا» همان قاعده قتل خطاى محض 


كه دو جيز است - قصد قتل ندارد و قصد فعل هم روى اين شخص ندارد - اين اينجا صادق است. 

نكته: يكك بحث ديكرى بيش مى آيد كه در اينجا خطاى محض هم نيست زيرا خطاى محض دو شاخص دارد؛ 
شاخص اول: قصد قتل نداشته باشد. 

شاخص دوم: قصد فعل روى اين شخص را هم نداشته باشد. 


يكك مصداق ديكرى مى آيد يعنى يكك امر سومى مطرح است. براى فردا ان شاء الله. 


كتاب الديات (حكم نائم) 90/1١/1٠‏ 


0 30010 ع 0011ملا5 001 دع00 زع5نلام!ط ألا0لا. 
موضوع: كتاب الديات (حكم نائم) 


در مورد شخص نائم كفتيم اككر در حال نوم بى اختيار حركتى كرد و شخصى را مجروح ويا كسى را كشت اصل ضمان 
مسلم است. زيرا نفسا يا عضواً تلفى محقق شد و مستند به همين نائم است. منتهى بحث اين است كه ضمان بعهده كيست؟ در 
مسأله سه قول بود: 


قول اول: بعضى كفتند بعهده خود نائم است. 

مرحوم محقق (5) فرمود: «اقيل يضمن الديه فى ماله) 

و نيز جمعى از بزركان از جمله شيخ طوسى (00 در نهايه كفتند ديه بر عهده نائم است. 
ص: 16٠١‏ 


-١‏ (/) جواهر الكلام 5: ١ه‏ ط دارالكتب الاسلاميه. 
؟-(1) شرايع الاسلام ©: ٠١٠١‏ ط استقلال طهران. 


3 0( النهايه لزذية قدس محمدى. 


قول دوم: كروهى ديكر كفتند ضمان بر عهده عاقله است. عاقله بايد ديه بدهند. 


مرحوم محقق فرمود «وقيل فى مال العاقله» و نيز مرحوم شهيد )١(‏ و صاحب جواهر (5) و مرحوم امام مى فرمايند ضمان بعهده 
عاقله است. 


منشأ اختلاف اقوال: 

مبناى جمعيتى كه مى كويند خود نائم ضامن است اين است كه قتل شبه عمد است يعنى نه قصد قتل دارد و نه اين فعل 
حركتى است كه نوعا كشنده باشد اما فعل مستند به نائم است. يس قاعده و ملاكك قتل عمد در آن نيست و شبه عمد است و 
دراين صورت ديه بعهده خود نائم است. 

و مبناى فقهائى مثل مرحوم محقق و ديكران اين است كه مى كويند در نائم ملاك شبه عمد وجود ندارد زيرا در شبه عمد 
انسان فعلى را انجام مى دهد و قصد دارد كه اين فعل را انجام بدهد ولى در اينجا قصد انجام اين فعل روى اين شخص را 
ندارد جون بلا اختيار است يس خطاى محض است و مثل جايى است كه مى خواست به آهو بزند اما تير خطا رفت و به 
انسانى خورد. وقتى خطاى محض شد ديه با عاقله است. 

ان قلت: يككث اشكال بيش مى آيد كه در شبه عمد كفته شده است فعل صادره به قصد قتل نيست و آلت هم كشنده نيست 


ولى قصد فعل روى شخص وجود دارد ودر خطاى محض مى كوييم حتى قصد فعل روى اين شخص را هم ندارد. 


ص: إدرءكنا 


0-١‏ مسالكك الافهام 0*٠ :١0‏ ط معارف اسلامى. 
؟- () جواهر الكلام "5: ١ه‏ ط دارالكتب الاسلاميه. 


اشكال اين است كه در آنجا كه خطاى محض است لااقل يكك قصدى دارد و آن زدن آهو است اما در نائم اصللاً قصدى 
نيست لذا عده كثيرى مى كويند در نائم جون قصد فعل روى مجنى عليه نيست يس شبه عمد نيست و جون خواب است و 


قلت: 


اولاء من يريم خطاى محضن حجان انث كدهدف داشههباهه و در روابث هم آمده انث «اثما الخطأ أن ترين كينا وتضيب 
شيئا» )١(‏ يا «الخطأ من اعتمد شيئا واصاب غيره) (؟) اما مرحوم صاحب جواهر () مى فرمايد اين يكك مصداق از مصاديق 
خطاى محض است نه اينكه تمام مصاديق باشد و «إنما» ولو حصر است ولى حصر اضافى است يعنى نسبت به عمد و شبه عمد 
كه محاسبه شود اين مورد - آنجايى كه قصد آهو داشت و به ديكرى خورد - مى كُوييم خطاى محض است نه اينكه تنها 


مورد خطاى محض باشد بلكه خطاى محض ممكن است موارد ديكرى هم داشته باشد. 


به علاسوه اكر بكويند حصر اضافى نياز به بيان اضافى دارد مى كوييم استظهار از روايت مى تواند به عنوان بيان اضافى تلقى 
شود. 
قالباذ وق كر ان كلاقميك قارو انا اموه شر شك عليه اسك ان كرين خطاض دقن ابوه شن حدر زتها كد قينا لصيد 


ص: لوكلا 
)0(-١‏ وسائل الشيعه احرف كرة كتاب القصاص» ابواب قصاص نفس » باب 2١١‏ حلا آل البيت. 


60 وسائل الشيعه 59؟: *”, كتاب القصاص» ابواب قصاص نفس. باب 2١١‏ حك آل الييت: 
*- (/) جواهر الكلام 5: 7ه ط دارالكتب الاسلاميه. 


بعضى كفتند نه شبه عمد است نه خطاى محض جون بدون اختيار است فعل را نمى توانيم نسبت به نائم بدهيم. بلكه يكك 
سبب ايجاد شد و از باب ايجاد سبب مى توان كفت نائم ضامن است و لذا بعضى از فقهاء مسأله نائم را در باب نفوس مطرح 


كرده انك. 


جواب ادعا: مرحوم صاحب جواهر (1) مى فرمايد جنين ادعايى كه از باب اسباب باشد اصلل اهليت جواب دادن ندارد زيرا 
عرفء مى كويد فعل مستند به نائم است نه اينكه يكك سببى بدون اختيار ايجاد شده و منتهى به مركك شده باشد تا ديه آن بر 
عهده نائم شود. 

مرحوم آقاى خويى (1) مى فرمايد: «فبالنتيجه لا- يمكن المساعده على شيئا على قولين فالا-قرب ما ذكرناه لاصاله البرائه عن 
الضمان» هيجكدام از دو قول ضمان نائم و ضمان عاقله - درست نيست زيرا وقتى قصد فعل ندارد شبه عمد نيست. و جون 
هيج قصدى ندارد يس خطاى محض نيست وقتى هيجكدام از ملاكها را نداشت مى كُوييم اصللا ديه ندارد جون شكك مى 


كنيم كه آيا شخص يا كروهى ضامن ديه هستند يا خير؟ قهرا كفته مى شود اصل عدم ضمان است. 


مرحوم آقاى خويى در ادامه به عنوان يكك مؤيد مى فرمايد: «ويؤكد ذلك ما سيأتى فى مسأله (ما إذا سقط انسان من شاهق 
على آخر بغير اختياره فقتله) من الروايات الداله على عدم ثبوت الديه على الساقط» اصللاً فعل مستند به شخصى كه سقوط كرد 
نيست بلكه مستند به قضا و قدر الهى است مثلاً انسان افتاد يا باد او را انداخت يا لغزيد و افتاد لذا مى كوييم ضمان نيست بلكه 
از قضا و قدر الهى است. 


ص: إرذذنا 


-١‏ (8) جواهر الكلام 5: ١ه‏ ط دارالكتب الاسلاميه. 
"- (4) مبانى تكمله المنهاج ؟: 777 ط العلميه. 


مناقشه در كلام آقاى خويى: 


مى كوييم مورد نائم با صورت سقوط به وسيله باد فرق دارد و همانكونه كه صاحب جواهر فرمود هم از طريق اولويت وهم از 
طريق حضر اضافى مى كُوييم فرمايش آقاى خويى وجهى ندارد و حق با همان قول مشهور كه امام(ره) هم فتوى مى دهند و 
مى كرما كل قيّه .نا عافله السك 


وصلى الله على سيدنا محمد و آله الطاهرين. 

كتاب الديات (حكم نائم) 95١/1٠١/19١‏ 

0 30010 ع 0011ملا5 001 دع00 عع5نلاماط ألا0لا. 

موضوع: كتاب الديات (حكم نائم) 

بحث اخلاقى: 

ايام سوكوارى است و در آستاته اريعين حضرت اباعبدالله الحسين(ع) هستيم جند جمله اى به اين مناسبت صحبت مى كنيم. 


شكة سي 


جمله اى در اين زيارت آمده است كه هدف امام حسين از اين قيام را بيان مى كند «فاعذر فى الدعاء ومنح النصح وبذل 
مهجته فيكك ليستنقذ عبادك من الجهاله وحيره الضلاله» )١(‏ امام حسين(ع) از نصيحت مردم دريغ نكرد و در دعا نيامده است 
خون خود را در راه تو بخشيد بلكه با ظرافتى بذل خون رابه خود خدا نسبت مى دهد كه به خدا دادند نه اينكه در راه خدا 
داده باشد و هدفش از تقديم خون به خداوند آكاهى دادن و نجات مردم از نادانى و سر كردانى و كمراهى بود زيرا حاكمان 
جور مسير دين را عوض كرده بودند و مردم به مسيرى مى رفتند كه به كمراهى ختم مى شد. 


ويا در فرازى ديكر دارد «فجاهدهم فيك صابرا محتسبا حتى سفكك فى طاعتكك دمه واستبيح حريمه) (7) 


ص: بوذذكا 


)1١(-١‏ تهذيب الاحكام #: 21١‏ ط الاسلاميه. 
؟- (5) تهذيب الاحكام #: 21١‏ ط الاسلاميه. 


(1) نككفته است در راه تو جهاد كرد بلكه با ظرافتى مى كويد جهاد را براى خدا انجام داد نه براى راه خدا و در راه خدا جهاد 


آنجنان صابر و محتسب بود كه در طاعت تو خونش ريخت و حريم خانواده اش مباح شد و آنان اسير شدند. 


در حركت امام از مكه به سمت كوفه در هشتم ذيحجه سال ١‏ هجرى قمرى سر و صدايى بيا شد كه جرا امام مى خواهد 
اعمال حج را رها كند؟ 


امام خطبه اى خواندند و در فرازى از آن فرمود «فمن كان باذلا فينا محجته. موطنا على لقاء الله نفسه فليرحل معنا فانى راحل 
مصبحا ان شاء الله (5) و از شهر خارج شد در بيرون مكه فرزدق شاعر كه با سرعت در حال حركت به سوى مكه بود تا خود 
رابه اعمال حج برساند ديد امام از مكه خارج شد تعجب كرد كه جرا امام حسين از مكه خارج مى شود لذا يرسيد جه امر 
مهمى بيش آمد كه حج را رها مى كنيد امام فرمود «إن هولاء قوم لزموا طاعه الشيطان وتركوا طاعه الرحمن واظهروا الفساد فى 
الارض وابطلوا الحدود وشربوا الخمور واستأثروا فى اموال الفقراء والمساكين وانا اولى من قام بنصره دين الله واعزاز شرعه 
والجهاد فى سبيله لتكون كلمه الله هى العليا» (9) 


اين حاكمان تابع شيطان شدند و ييروى از خداوند را رها كردند و علناً به فساد در زمين مشغولند و حدود خدا را باطل كردند. 
شرب خمر مى كنند و به اموال مستمندان دست درازى مى كنند. در جنين شرايطى من سزاوارترين شخص براى يارى دين 
خدا هستم. 
ص: 700 


؟-(6) لهوف: 38. 
“- (8) فرهنكك جامع سخنان امام حسين(ع): 01/4 ح1894. 


در همين مسير خداوند امام حسين(ع) را نيز مورد امتحان قرار داد. 


در مسند امام حسين از مرحوم مفيد )١(‏ نقل كرد ١‏ قال: لما سار أبو عبدالله من المدينه لقيه افواج من الملائكه المسومين فى 
ايديهم الحراب على نجب الجنه» فسلموا عليه و قالوا: يا حجه الله على خلقه؛ ان الله أمد جدك بنا فى مواطن كثيره و ان الله 
أمدك بناء فقال لهم: الموعد حفرتى و بقعتى التى استشهد فيها و هى كربلاء فاذا وردتها فأتونى.» 


وقتى امام از مكه خارج شد دسته اى از فرشتكان مجهز به حضور رسيدند و كفتند ما همان فرشتكانى هستيم كه جدت را در 
مواطن كثيره يارى داديم. اكنون خداوند ما را به كمكك تو فرستاد. امام فرمود موعد و قرار من با شما در كربلا- و هنكام 
شهادت و وقتى است كه در قبرم قرار بككيرم. آنككاه كه در قبرم قرار كرفتم به حضور من بيايبد. كنايه از اينكه در مقدّر شهادت 
خودم درخواست تغيير نمى كنم. آنان عرض كردند بفرماييد اكر تا آن زمان از دشمن ترس در دل داريد ما همراه تو خواهيم 


در ادامه روايت آمده است «وأتته افواج مسلمى الجنء فقالوا: يا سيدناء نحن شيعتك. فلو امرتنا بقتل كل عدولكك و أنت 
بمكانكك لكفيناك. الى أن قال زع اذا أقمت بمكانى فبماذا يبتلى هذا الخلق المتعوس؟ و بماذا يختبرون؟ و من ذا يكون 
ساكن حفرتى بكربلاء؟ و قد اختارها الله تعالى يوم دحى الارض و جعلها معقلا لشيعتنا...) 252 


ص: اا 


.71/8 مسند امام حسين(ع):‎ )9( -١ 
؟(/) ابن طاووس» اللهوف: مع ط مطبعه العرفان» صيداء 6ه .ق.‎ 


ّ 


كروهى از جن به حضور رسيدند و كفتند همين جا بمان ما تمام دشمنانت را نابود مى كنيم. امام براى آنها دعا كرد و فرمود 
آيا نمى دانيد قرآن مى فرمايد هر كجا باشد مركك شما را مى كيرد؟ كنايه از اينكه مقدرى است كه بايد به دنبال آن بروم 


اكر من هم اينجا بمانم يس اين ملت غافل مانده را جككونه خداوند امتحان كند و در قبر من كه از روز خلق زمين آماده شده 
بود جه كسى جاى كيرد؟ در حالى كه خداوند قبر من را يناهكاه شيعه و امان دنيا و آخرت براى شيعيانم قرار داده است. 


ودر نقل ديكر آمده است «وما قراتم كتاب الله اينما تكونوا يدرككم الموت ولو كنتم فى بروج مشيده (5)» امام خطاب به 
جنيان مسلمان فرمود مككر نخوانده ايد كه خدا مى فرمايد هر كجا باشيم مركك به سراغتان خواهد آمد هرجند كه در حفاظهاى 


ماكو كران كير ند 


يكى از بزركان فرمود در مقابل كسى كه براى خدا جنين اقدام بى سابقه اى بكند سزاوار است همان كونه كه او همه جيز 
خود را در اختيار خدا قرار داد خداوند همه فضل و رحمت خود را در اختيار او قرار دهد يعنى همه ياداش هاى ممكن را به او 
بدهد و لذا بُعدى ندارد اككر در روايت بفرمايد كسى كه به اندازه بال مكسى اشكك براى حسين (ع) بريزد تمام كناهان خودش 
و اهلش بخشيده مى شود. 


يا در روايت بيايد اكر كسى جرعه اى آب بنوشد و لعن به قاتلين حسين بكند به جنين و جنان مقدار ثواب مى رسد. 


ص: 701 


)8(-١‏ مستدركك الوسائل 77١ :٠١‏ ح 211840 ط آل البيت. 
؟- (4) النساء : 8/ا. 


ابن قولويه (1) 


(5) از داوود رقى نقل مى كند كه كفت در حضور امام صادق(ع) نشسته بودم امام تشنه شدند آب آوردند و امام نوشيدنك 
قرمودقن الى ذاووه ونا من عي لتر اللناءقذكر الحنيق. لمق قائله الا كتيية الل تاماه ألف حسنه وحط عنه ماه الف سيئه رفع 
له مأه ألف درجه وكانما اعتق مأه ألف نسمه وحشره الله تعالى يوم القيامه فلج الفؤاد) 


زيد شحام در روايتى از امام مى يرسد «ما لمن زار قبر الحسين؟ قال كمن زار الله فى عرشه» 020 
ان شاء الله داوثد ما را جره ييروان راستية آن حضيرت قبول بقرهايل: 

كفتيم اكر نائم در حال خواب موجب قتل نفس يا نقص عضوى بشود در مسأله سه قول است: 
قول اول: بعضى كفتند ديه دارد و ديه بعهده خود نائم است. زيرا قتل شبه عمد است. 


در جواب كفتيم ملاكك شبه عمد اين است كه قصد وقوع فعل روى اين شخص را داشته باشد ولى اينجا اين قصد نيست. 


قول دوم: جمع كثيرى كفتند خطاى محض است و ديه بعهده عاقله است. زيرا قصد قتل ندارد و قصد فعل روى اين شخص هم 


ندارد. 


براين قول اشكالى شد كه در خطاى محض بايد هدف ديكرى داشته باشد و خطا برود. در روايات هم داشتيم كه اراده شيئى 
بكند و به شيئ ديكر اصابت بكند در اينجا نائم اساسا قصدى ندارد تا قصدش تبديل به خطا شود. 


ص: يونا 


3٠١0-١‏ كامل الزيارات : :٠١8‏ ح1. ط دار المرتضويه. 
؟-(١1)‏ الكافى 2: 74١‏ حء, ط الاسلاميه. 


*- (17) كامل الزيارات: /3517, ح 1 ط دار المرتضويه. 


در جواب اين قول؛ مرحوم صاحب جواهر )١(‏ فرمود مى يذيريم كه روايت مى فرمايد اراده شيئى ميكند ولى به خطا مى رود 
اما «إنما» كه در روايت آمده حصر اضافى است و مورد روايت يكك مصداق از خطا است و كل مصاديق نيست يعنى يكى از 


مصاديق اين است كه قصد داشته باشى و به خطا رود اما مصداق ديكر اين است كه هيج قصدى نداشته باشد. 


ثانيا: آنجا كه قصد داشت و خطا رفت قتل خطاى محض شد يس اينجا كه هيج قصدى ندارد؛ به طريق اولى خطاى محض 


كفتيم فرمايش صاحب جواهر متين است و مرحوم امام هم قبول دارد. 
قول سوم: مرحوم آقاى خويى (1) فرمودند اصللا ديه ندارد جون نه عمد است نه شبه عمد نه خطاى محض. 


عرف مى يسندد. 

تا اينجا بحث نائم غير شيرده بود. 

در بحث نائم شيرده (دايه) روايت خاص داريم ان شاء الله بعد مى خوانيم. 
و صلى الله على سيدنا محمد و آله الطاهرين 

كتاب الديات (قتل بجه با حركت دايه در حال خواب) 95١/١1/٠9‏ 


ص: 3209 


-١‏ (1) جواهر الكلام 5: 7ه ط دارالكتب الاسلاميه. 
-١‏ (186) مبانى تكمله المنهاج ؟: “7717 ط العلميه. 


0 30010 ع1 0011ملا5 001 دع00 عع5نلام!ط ألا0لا. 
موضوع: كتاب الديات (قتل بجه با حركت دايه در حال خواب) 


حضرت امام در مسأله /مى فرمايد: «النائم إذا أتلف نفسا أو طرفا بانقلابه أو سائر حركاته على وجه يستند الاتلاف إليه فضمانه 
فى مال العاقله» وفى الظثر إذا انقلبت فقتلت الطفل روايه بأن عليها الديه كامله من مالها خاصه إن كانت إنما ظأرت طلبا للعز 
والفخرء وإن كانت إنما ظأرت من الفقر فإن الضمان على عاقلتهاء وفى العمل بها ترددء ولو كان ظثرها للفقر والفخر معا فالظاهر 
أن الديه على العاقله» والأم لا تلحق بالظئر.» 


بحث اين بود كه اكر كسى خواب باشد و در خواب حركتى بكند و در اثر اين حركت بجه اى كه كنار او خوابيده بود تلف 


شوة يا تقض عضو براى بجعه بيش يذ دن مسأله دو قول.اسث: 
قول اول: شبه عمد: كروهى كفتند قتل شبه عمد است و ديه بعهده خود شخص نائم است. 
قول دوم: خطاى محض: كروهى كفتند قتل خطاى محض است و ديه به ععهده عاقله است. 
ما كفتيم خطاى محض است و يكك شبهه هم بود جواب داديم. 


تا اينجا بحث در نائم بود كه تمام شد منتهى در نائم قيد كردند كه غير دايه باشد و كفتيم اككر دايه باشد و در اثر حركتى در 


خواب بجه تلف شود روايت خاصى وارد شده است كه آن رااز نائم جدا مى كند. 
قتل بجه با حركت دايه در خواب: 
اكنون به بحث دايه نائم مى يردازيم و مى كوييم مسأله دو صورت دارد: 


صورت اول: يذيرش دايكى للعز والفخر: اككر از روى عزت و فخر دايكى را يذيرفت مثلا افتخار كند كه دايه فلان بجه بوده 


است و قصد كاسبى نداشته است ديه را بايد خودش بدهد 

582٠ ص:‎ 

صورت دوم: يذيرش دايككى للفقر: و اكر از روى فقر و ضرورت و تأمين معاش دايكى را يذيرفت ديه را عاقله بايد بيردازد. 
دليل مسأله: 


مستند هر دو صورت روايت است. محمد بن مسلم از ابوجعفر امام ينجم(ع) نقل كرده است كه فرمود «ايما ظثر قوم قتلت صبيا 
لهم وهى نائمه فقتلته فان عليها الديه من مالها خاصه ان كانت انما ظائرت طلبا العز والفخر وان كانت ظائرت من الفقر فان الديه 
على عاقلتها» (1) 


امام مى فرمايد اككر دايه براى عز و فخر شيردهى كرده و در خواب باعث قتل بجه شد ديه با دايه است يعنى قتل شبه عمد است 


واكر بخاطر فقر و جهت تأمين معاش شيردهى كرده است ديه با عاقله است يعنى قتل خطاى محض است. 
طرق نقل روايت: 

صاحب وسائل اين روايت را به جند طريق نقل مى كند: 

طريق اول: محمد بن يعقوب كلينى (7) با سلسله سند از محمد بن مسلم از امام ينجم(ع). 

طريق دوم: مرحوم شيخ در تهذيب (7) سند را به محمد بن مسلم از ابى جعفر(ع) مى رساند. 

طريق سوم: مرحوم صدوق (5) در من لا يحضر از محمد بن مسلم از ابى جعفر(ع) نقل مى كند. 

طريق جهارم: مرحوم شيخ (2) در طريق ديكرى از ابى جعفر(ع) غير محمد بن مسلم نقل مى كند. 


ص: ضرف 


00-١‏ وسائل الشيعه 1 نل كتاب القصاص» ابواب موجبات الضمان» باب 55, ح ١ط‏ آل البيت. 
؟- (؟) الكافى /: 0/٠‏ ح 7 ط الاسلاميه. 

وكاضة تهذيب 6 "لح ؟/الل طّ الاسلاميه. 

ع رع الفقيه عضرلل ح اام طّ جماعه المدرسين. 

ه- ره تهذيب س3 ح "لال طّ الاسلاميه. 


طريق ينجم: در تهذيب )١(‏ و نيز در كتاب محاسن برقى (7) روايت را از غير محمد بن مسلم از امام هشتم(ع) نقل مى كند. 
در هر حال مضمون يكى است. جمع كثيرى از علماء به اين روايت عمل كردند. 

مرحوم محقق در شرايع (1) روايت را نقل كرده و بر اساس آن فتوى داده است. 

مرحوم شهيد در مسالكك (5) مى فرمايد «ان فى اسنادها ضعف وجهاله) 


عين همين نظر را محقق اردبيلى در مجمع الفائده (5) دارد و مى فرمايد «ولكن فى سند الكل ضعف وجهاله يمنع من المعل 
بمضمونها مع مخالفتها للاصل» ايشان براى رد روايت علاوه بر ضعف سند مخالفت روايت با اصل را مطرح مى كند جون اين 
تفصيل تفصيل روشنى نيست زيرا اككر در خواب منتهى به مركك شد جه فرقى مى كند كه از روى طلب فخر باشد يا از روى 
فقر يس تفصيل نمى تواند دليل محكمى بر مخالفت با اصل باشد و جون دليل محكمى نداريم مقتضاى اصل و قاعده مى 


كويد هر دو مورد خطاى محض است. 


بالخطاء» 


ص: ضف 


-١‏ (2) تهذيب :٠١‏ 0777 حع/الى ط الاسلاميه. 

؟- (/) المحاسن للبرقى 7: 0 ط الاسلاميه. 

- (8) شرايع الاسلام ©: 710 ط اسماعيليان. 

*- (4) مسالك الافهام :١0‏ 87" ط المعارف الاسلاميه. 

ه- )٠١(‏ مجمع الفائده والبرهان ؟١:‏ 3777 ط جماعه المدرسين. 
)١١( 8‏ مسالك الافهام :١‏ 2787 ط المعارف الاسلاميه. 


امام هم مى فرمايد در ظثئر روايتى است كه دلالت بر اين تفصيل دارد «وفى العمل بها ترددا 


مرحوم آقاى خويى )١1(‏ روايت را به طرق مختلف نقل مى كند و مى فرمايد درست است كه ضعف دارد منتهى در مجموع 


اين طرقى كه اين روايت به آن طرق نقل شده؛ صحيح است. 


براى نمونه در محاسن برقى نقل شده است مرحوم آقاى خويى در ادامه مى فرمايد «وما رواه البرقى سنده صحيح وكانه لم 
يلتفتوا اليه شايد فقهاء روايت برقى را نديدند لذا ايشان مى فرمايد جاره اى نيست بايد به اين روايت عمل كنيم. 


مناقشه در كلام مرحوم خويى: 
اولا: به نظر مى رسد خيلى بعيد است كه آقايان روايت برقى را نديده باشند. 


ثانيا: محقق اردبيلى (1) مى فرمايد «وفى الكل ضعف» همه روايات ضعيف است. بقيه فقهاء نيز شبيه اردبيلى كفته اند يس نمى 


توان به آقايان نسبت داد كه روايت را نديده باشند. 


نقل از شيخ را ديدند ولى نقل از برقى را نديدند. 


توجيه كلام مرحوم خويى: 


مى كويند روايت برقى هم ضعيف است. 

مرحوم شهيد (1) مى فرمايد «وكان القول بوجوب ديته على عاقلتها مطلقا اقوى وهو خيره اكثر المتأخرين» 
صسص: 707 

)١١(-١‏ مبانى تكمله المنهاج ؟: 72, ط العلميه. 


؟- (1) مجمع الفائده والبرهان 1: 77؟, ط جماعه المدرسين. 
*- (18) مسالكك الافهام :١0‏ 07" ط المعارف الاسلاميه. 


نكته: بر فرض روايت را قبول كنيم و فتوى به تفصيل بدهيم اما جون روايت خلا-ف مقتضاى قاعده است نمى توان كفت 
اطلاق دارد بلكه بايد به مورد روايت اكتفاء شود. براى مثال اكر كسى هم از روى فخر و هم از روى فقر دايه شد و شيردهى 


كرد اين خارج از روايت است و حكم خطاى محض دارد. 
حكم قتل بجه توسط مادر شيرده در حال خواب: 


امام در ذيل مى فرمايد «والام لا تلحق بالظئر) مادرى كه در حال شير دادن و در حال خواب باعث قتل بجه اش شد محلق به 


كتاب الديات (حكم آسيب وارده بر زن از طريق جماع با عنف يا در آغوش كرفتن:( 4./1١1١/1٠١‏ 
0 30010 ع1 0011ملا5 001 دع00 عع5نلاماط ألا0لا. 


موضوع: كتاب الديات (حكم آسيب وارده بر زن از طريق جماع با عنف يا در آغوش كرفتن:( 


مسأله 6 «لو أعنف الرجل بزوجته جماعا فماتت يضمن الديه فى ماله» وكذا لو أعنف بها ضماء وكذا الزوجه لو أعنفت بالرجل 


عادو كذا الأجب والأحي: مع عدم قصد القتل.) 


اكر مردى با عنف و خشونت با زوجه خود جماع كند و منتهى به مركك زوجه شود يا جهت استمتاع او را در آغوش بكيرد و 


فشار دهد و منتهى به مركك زن شود در مسأله دو قول است؛ 


قول اول: ضمان: مشهور قائل به ضمان است امام فرمود «ضمن ديته فى ماله) ديه زن بر عهده مرد خواهد بود. 
قبل يا دبر زن جماع كند و يا او را بغل كند و منتهى به مركك زن شود مرد ضامن ديه است. 


ص: 775 

00-١‏ شرايع الاسلام ع: ٠١٠١‏ ط استقلال طهران. 

مرحوم صاحب جواهر )١(‏ عين همين تعبير را از عده اى از علما نقل مى كند. 
مرحوم آقاى خويى (7) هم مى فرمايد «على المشهور بين الاصحاب» 


دليل قول اول: 


١-اين‏ از مصاديق شبه عمد است و على القاعده بايد ديه بعهده خودش باشد زيرا قصد فعل روى اين شخص دارد قصد قتل 


ندارد آلت هم مما يقتل نيست و ملاك قتل شبه عمد صادق است. 


"- صحيحه سليمان بن خالد 070 عن ابى عبدالله «انه سئل عن رجل اعنف على امرئته فزعم انها ماتت من عنفه قال الديه كامله 
ولا يقتل الرجل») 


"- عن زيد (5) عن ابى جعفر «فى رجل نكح امرأه (8) 
(2) فى دبرها فألحَ عليها حتى ماتت من ذلك قال عليه الديه» 


ص: هوف 


-١‏ (1) جواهر الكلا-م ©: *ه ط الاسلاميه: «(إذا أعنف) الرجل (بزوجته) مثلا (جماعا فى قبل أو دبر أو ضما فماتت ضمن 
الديه) فى ماله (وكذا الزوجه) وفاقا للشيخين وسلار وابن إدريس والقاضى والفاضل وولده والآبى والمقداد وأبى العباس وثانى 
الشهيدين وغيرهم؛ على ما حكى عن بعضهم., بل فى المقنعه "أن عليه الديه مغلظه" ولعله يريد بها ديه شبيه العمد, وإلا فلا 
دليل على التغليظ زائدا على ذلكك.) 

-١‏ (") مبانى تكمله المنهاج ؟: 77, ط العلميه. 

*- (©) وسائل الشيعه 8؟: 584» كتاب الديات» ابواب موجبات ضمانء باب 01 ح١؛‏ ط آل البيت. 

؟- (0) وسائل الشيعه 8؟: 788) كتاب الديات» ابواب موجبات ضمانء باب 01 ح 7 ط آل البيت. 

ه- (©2) در نقل ديكرى از صدوق «نكح امرأته؛ نقل شده است. 

#- (/) من لا يحضره الفقيه ©: 158, ح 7717 ط جماعه المدرسين. 


كيفيت استدلال: 

هر دو روايت صراحت دارد كه مرد ضامن ديه است به ويزه در روايت اول تصريح شده است كه جانى قصاص نمى شود. 
حكم آسيب وارده بر مرد از طريق در آغوش قرار كرفته شدن توسط زوجه: 

ذوكذا الزوجه) 03 اكر وخ مره رادو اغوش بكيرة و مضه بده ركف مره شود ون ضامن :ديه اسع 


در اين صورت اكر عكس شود و زوج بميرد آيا روايت شامل مى شود؟ مى كوييم جون مقتضاى قاعده ضمان است ولو 
روايت شامل اين مورد نشود با تنقيح مناط؛ حكم يكسان است. 


حكم جماع به عنف منجر به مركك يا در آغوش كرفتن استمتاعى منجر به مركك زن اجنبيه يا به عكس: 


اككر مردى با جماع به عنف يا در آغوش كرفتن به شدت باعث مركك زنى اجنبيه شود يا زنى با در آغوش كرفتن مردى اجنبى 
از روى شهوت باعث مركك او شود در صورتى كه روايت را «نكح امرئه) بخوانيم مقتضاى قاعده خواهد بود و لذا امام مى 


فرمايد «وكذا الاجنبى والاجنبيه مع عدم القصد» 


ان قلت: صاحب جواهر (1) به نقل از نكت نهايه () فرمود جماعى كه اين مرد مى خواهد با زوجه خود بكند جايز است و لذا 


نمى تواند ضمان بياورد. 
قلت: جواب فرمايش صاحب جواهر روشن است زيرا مى كوييم كرجه اصل جماع براى زوجه و يا بغل كردن براى زوج يا 
زوجه جايز است اما انجام جماع يا در آغوش كرفتن به عنف جايز نيست بلكه اين ايذاء است و مجازات تعزير دارد حتى اكر 


منتهى به مركك هم نشود. يعنى جماع يا در آغوش كرفتن در متعارف از استمتاع جايز است و اككر در حد ايذا شد حرام است. 
ص: 788 
-١‏ (8) شرايع الاسلام ع: ٠١٠١‏ ط استقلال طهران. 


؟- (4) جواهر الكلام "©: "اش ط الاسلاميه. 
)٠١(-*‏ نكت النهايه : 7اع, ط جماعه المدرسين. 


قول دوم: تفصيل؛ (ضمان در صورت اتهام) مرحوم شيخ در نهايه )١(‏ قائل به تفصيل شده و فرمود «اذا اعنف الرجل على امرئته 
او على زوجها جماعا او ضما فقتل احدهما صاحبه) اكر مردى با عنف در جماع يا با در آغوش كرفتن باعث مركك زوجه شد 


وعا وك تاعنف ديه اغرسن كرقت شوهر باعث مركه مرةا شد أله ذو صووت دارد: 


صورت اول: متهم بودن جانى يا جانيه: «فان كانا متهمين) اككر متهم هستند و اختلاف قبلى داشتند «الزما الديه) ديه بر عهده 
عاقى وا اليه سيق 


صورت دوم: عدم اتهام جانى يا جانيه: «وان كانا مأموئّين لم يكن عليهما شيئ) اكر زن و شوهر متهم نيستند يعنى با هم 
اختلاف نداشتند جانى يا جانيه ديه بدهكار نمى شوند. 


دليل قول به تفصيل: 
ظاهرا مرحوم شيخ طوسى استناد به روايت يونس كرده است و لذا در ذيل؛ روايت را مورد بررسى قرار مى دهيم. 


عن يونس (7) عن بعض اصحابه عن ابى عبدالله «قال سثئلته عن رجل اعنف على امرأته؛ أو امرأه اعنفت على زوجها فقتل 
احدهما الآخر قال لا شيئ عليهما اذا كانا مامونين فان اتهما الزما اليمين بالله انهما لا يريدا القتل» 


مرحوم شيخ در نهايه (1) فتوى داده است و روايت را خود مرحوم شيخ اينكونه حمل مى كند. 
صسص: /ا 3 
)١١( -١‏ النهايه : 1/08 ط دارالكتاب العربى. 


؟- (11) وسائل الشيعه 19: ,77١‏ كتاب الديات» ابواب موجبات ضمانء باب ١؛‏ ح؟, ط آل البيت. 
)13١(-*‏ النهايه : 0/84 ط دارالكتاب العربى. 


مناقشه در دليل تفصيل اول: 


در رد استدلال شيخ مى توان كفت با توجه به متن روايت كه مى كويد «الزما اليمين بالله انهما لا يريدا القتل» كرجه جمله «لا 
شيئ عليهما» در روايت اطلاق دارد و شامل ديه و قصاص مى شود و در صورت اتهام هم نفى ديه نكرده است بلكه فقط جانى 
يا جانيه ملزم به قسم شده اند كه قصد قتل نداشته اند اما اين اطلاق با روايات ديكر كه حكم ديه را مطرح كرده اند معارض 
مى شود و لذا اطلاق را حمل بر قصاص مى كنيم. يس «لا شيئ عليهما» يعنى قصاصى بر آنها نيست. 


مرحوم محقق در نكت نهايه (1) امرى را اضافه كرده اند كه اكر بين آنها اتهام باشد كه ممككن است جانى يا جانيه قصد قتل 
داشته است و ورثه مدعى باشند و جانى يا جانيه را متهم كنند؛ بعيد نيست بككوييم اينجا از موارد لوث است و در صورتى كه 


تقاضاى ورثه قصاص باشد قسامه جارى مى شود و بر جانى يا جانيه حكم قصاص ثابت است. 


مرحوم صاحب جواهر (1) مى فرمايد «وقطع به ابن ادريس واستحسنه فى كشف الرموز» ابن ادريس بر لوث بودن در فرض 


اتهام فتوى داده است و فاضل آابى نيز كلام او را تحسين كرده أسننةة: 


اواتكضييام نرت سوق اخناكق قبل انارق بود ال موادة للك اشن :دون سمال لاق منعياة رتهرة دعق ذا مترياذ 


ص: 68 


)١18(-١‏ نكت النهايه *: 7اع, ط جماعه المدرسين. 
"- (18) جواهر الكلام "©: "اش ط الاسلاميه. 


به هر حال اين نكته را مرحوم محقق در نكت نهايه فرمود و ديكران هم يذيرفته اند و به نظر مى رسد مطابق با قواعد است. 
وصلى الله على سيدنا محمد و آله الطاهرين. 

كتاب الديات (حكم آسيب به انسان از طريق بار در حال حمل:( 5١/1١1١/١١‏ 

0 30010 ع1 0011ملا5 001 دع00 عع5نلام!ط ألا0لا. 

موضوع: كتاب الديات (حكم آسيب به انسان از طريق بار در حال حمل:( 


كفتيم اكر زوج به عنف و خشونت با زوجه جماع كند ويا او را جهت استمتاع با عنف و خشونت در آغوش بكيرد و منجر به 
مركك زوجه شود يا بعكس اككر زوجه با عنف و خشونت جهت استمتاع زوج را در آغوش بكيرد و منجر به مركك شود؛ مركك 


وبه نظر مشهور فقهاء ديه بعهده قاتل است و از مال خودش بايد بيردازد. فتاواى بز ركان نيز همين بود. 


در مقابل قول مرحوم محقق در نكت (1) و نيز مرحوم شيخ در نهايه (1) بود كه قائل به تفصيل شدند و فرمودند كه اكر 
مأموئّين باشند و متهم نباشند جيزى بعهده جانى يا جانيه نيست اما اككر نزاعى بينشان بود بايد جانى يا جانيه قسم بخورد كه 
قصد قتل نداشتم و اين تفصيل مستند به روايت يونس () بود كه امام(ع) فرمود «اذا كانا مأموئّين لا شيئ عليه واذا اتهما ألزما 
الدبه» 


ص: امنا 


)١(-١‏ نكت النهايه *: 817, ط جماعه المدرسين. 
)5(-١‏ النهايه : 0/84 ط دارالكتاب العربى. 
ارم وسائل الشيعه 59؟: 71١‏ كتاب الديات» ابواب موجبات ضمانء باب "١‏ حك ط آل البية؟: 


اما روايت را توجيه كرديم و كفتيم «لا شيئ» يعنى قصاص نيست و الا روى قاعده شبه عمد است و ديه ثابت است. 


اكنون مى كُوييم به علاوه روايت قابل اعتماد نيست زيرا روايت مرسله است و علاوه بر ارسال صالح بن سعيد در اين روايت 


حكم آسيب به انسان از طريق بار در حال حمل: 


مسأله4: «من حمل شيئا فاصاب به انسانا ضمن جنايته عليه فى ماله» اكر كسى بارى به دوش كرفت و در حال حمل به كسى 


برخورد كرد و شخص مضروب مرد يا نقص عضوى بيدا كرد اين از مصاديق ضمان ديه است و حامل بار بايد ديه رااز مال 


خود بيردازد. 


مرحوم محقق در شرايع )١(‏ با اضافه فرع ديكرى مى فرمايد «من حمل على رأسه متاعا فكسره او اصاب به انسانا ضمن جنايته 


ضامن است و هم جنين اكر بار در حال حمل بشكند حامل ضامن است. 
مرحوم صاحب جواهر (1) دنبال اين دو حكم مى فرمايد «لم اجد فيه خلافا/ 
مرحوم آقاى خويى (2) مى فرمايد «كما هو المشهورا 


ص: 08 


-١‏ (6) شرايع الاسلام ؟: ٠١٠١‏ ط استقلال طهران. 
؟- (8) جواهر الكلام "©: ه, ط الاسلاميه. 
*- (2) مبانى تكمله المنهاج ؟: 770 ط العلميه. 


وليل هسألة: 

صحيحه داود بن سرحان )١(‏ عن ابى عبدالله «فى رجل حمل متاعا على رأسه فاصاب انسانا فمات او انكسر قال هو ضامن» 
مرحوم شهيد در مسالكك (1) - بر خلا-ف مبنايى كه دارد و معمولا به فتاواى مشهور اعتنا مى كند- اينجا با مشهور مخالف 
است ودر سند و دلالت روايت خدشه مى كند. 

مناقشه در سند روايت: 


«فان فى السند سهل بن زياد وهو ضعيف» مرحوم شهيد مى فرمايد جون سهل بن زياد در سند روايت قرار دارد لذا روايت 


مناقشه در دلالت روايت: 


مرحوم شهيد مى فرمايد دلالت روايت خلاف قاعده است جون اكر شبه عمد باشد ضامن است و اين مورد شبه عمد نيست و 
قتل هم ندارد و فرض اين است كه آلتء هم قتاله نيست يس خطاى محض است و ديه با عاقله است و ضامن مالى كه حمل 


مى كند هم نيست. جون اجير كه امين استء وقتى ضامن است كه تفريط بكند. بنابراين به روايت نمى شود اعتماد كرد. 
جواب مناقشه مسالكك در سند و دلالت روايت: 

اولا در مورد سهل بن زياد مى فرمايند «الامر فى السهل سهل» توضيح اينكه دو قول در آن است: 

قول اول: مرحوم نجاشى () در كتابش مى فرمايد ضعيف است «سهل بن زياد كان ضعيفا فى الحديث غير معتمد فيه وكان 
احمد بن محمد بن عيسى يشهد عليه بالغلو والكذب واخرجه من قم الى رى وكان يسكنها/ 


ص: /” 


00-١‏ وسائل الشيعه 194: 7, كتاب الديات» ابواب موجبات ضمانء باب 2٠١‏ ح١»‏ ط آل البيت. 
-١‏ (8) مسالك الافهام 10: 01؛ ط المعارف الاسلاميه. 


ونيزابن غضائرى )١(‏ مى كويد «سهل بن زياد كان ضعيفا جدا فاسد الروايه والدين وكان احمد بن عيسى الاشعرى اخرجه من 


ونيزاز فضل بن شاذان نقل مى كند قال «انه احمق») 


قول دوم: «انه ثقه) مرحوم شيخ 000 در بقيه كتاب هاى رجال كه بعد از فهرست نوشته است؛ سهل بن زياد را تقويت كرده و 
مى فرمايد «عده من اصحاب الجواد والهادى والعسكرى وقال له كتاب» 


مرحوم مامقانى (6) نيز ادله و قرائنى ذكر مى كند كه سهل بن زياد موثق است و از جمله از مشايخ اجازه است مى فرمايد 


«كثير الروايه جدا ورواياته صحيحها 
مرحوم كلينى قد اكثر الروايه منه له كتاب قد ذكره المشايخ وليس فيها شيئ يدل على ضعف فى النقل. 


ثانا ووامك ذاوقابى سرخانة بد يان طرق كف ند اك دوعو طررق مضه بن زياة:وصوى داوف اطاادؤادو ريق ديك كداز 


امام نقل شده است سهل بن زياد در آن نيست وهر دو هم صحيحه است كه ان شاء الله جلسه بعد. 
ص: 777 

.20 رجال ابن الغضائرى : /ا8, الرقم‎ )٠١(--١ 

؟-(١١)‏ الفهرست : ١ى‏ ط المكتبه الرضويه. 


*- (137) الابواب : هلا /المل 49" ط جماعه المدرسين. 


ع-(3) تنقيح المقال ؟: ه/. 


كتاب الديات [حكم آسيب به انسان از طريق بار در حال حمل] 40/11/18 

0 30010 ع1 0011ملا5 001 دع00 عع5نلاماط ألا0لا. 

كفتيم در مسأله9 مرحوم امام يكك فرع بيان كردند. ولى مرحوم محقق دو فرع بيان كردند. 

فرع اول: برخورد متاع در حال حمل به انسانى و مركك يا نقص عضو شدن مضروب: 

كسى متاعى را براى حمل به دوش مى كيرد در مسير حمل مى خورد به انسانى و موجب مركك او يا نقص عضو او مى شود. 
فرع دوم: شكسته شدن متاع در حال حمل: خود متاع از دستش رها شده و تلف مى شود. 

مشهور قائلند كه در هر دو صورت ضامن است و بايد ديه يا خسارت بيردازد. 

مرحوم صاحب جواهر )١(‏ فرمود «لم اجد مخالفا فيه) 

مرحوم خويى (1) فرمود «كما هو المشهور بين الاصحاب» 


دليل هر دو فرع نيز صحيحه داود بن سرحان () بود «فى رجل حمل متاعا على راسه فاصاب انسانا فمات او انكسر فقال هو 
ضامن» 


و كفتيم مرحوم شهيد در مسالكك (5) ايراد كرفتند كه روايت هم از نظر سند وهم از نظر دلالت ضعيف است. در مورد سند 
فرمودند سهل بن زياد در سلسله سند قرار دارد كه ضعيف است و از نظر دلالت هم فرمودند خلاف قاعده است جون شرايط 
شبه عمد را ندارد بلكه خطاى محض است و ديه با عاقله است و در خسارت هم اجير مأمون است و در صورت عدم افراط و 
تفريط ضمانى ندارد. 


ص: إرذفا 


)1١( -١‏ جواهر الكلام 7©: *ه, ط الاسلاميه. 

"- (1) مبانى تكمله المنهاج ؟: 70؟, ط العلميه. 

راض وسائل الشيعه 59؟: 56 كتاب الديات» ابواب موجبات ضمانء باب ٠‏ اح ١ط‏ آل البية: 
ع- (6) مسالك الافهام 20١ :١5‏ ط المعارف الاسلاميه. 


اما جواب داديم كه از نظر سند؛ 
اولا: روايت به طرق متعدد نقل شده است. 


مرحوم صاحب وسائل 2١(‏ 


(5) به دو طريق نقل كرده است (هم از طريق سهل بن زياد و هم غير آن). 

مرحوم كلينى (12) به يكك طريق نقل كرده است كه سهل بن زياد در سند وجود دارد. 

مرحوم شيخ (5) به طريق ديكرى نقل كرده است كه سهل بن زياد در سلسله سند نيست. 

مرحوم صدوق (2) به طريق ديكر نقل كرده است كه سهل بن زياد در سلسله سند نيست و روايت هم صحيحه است. 


ثانياً: بر فرض نقل شيخ و صدوق را نديده بكيريد و بكويبد روايت ضعيف است مى كوييم روايتى است كه مشهور به آن 


عمل كردند و ضعفش با عمل مشهور جبران مى شود. 


از نظر دلالت هم مى كوييم اككر يكك روايتى از نظر سند صحيحه باشد اين روايت حجت شرعيه است و ما به رواياتى نياز 
داريم كه حجت شرعى هستند كرجه خلاف قاعده باشند يعنى در آن صورت از قاعده دست بر مى داريم يس اشكالى نسبت 


به اين روايت نيست در نتيجه قول مشهور صحيح و اقوى است. 


ص: عا" 


-١‏ (2) وسائل الشيعه 194: 7, كتاب الديات» ابواب موجبات ضمانء باب 0٠١‏ ح١»‏ ط آل البيت. 

؟- (2) وسائل الشيعه4١:‏ 187١»كتاب‏ الشركهءباب ثبوت الضمان على الجمال والحمال والمكارى»ح ١ط‏ آل البيت. 
(/0) الكافى /: 8٠‏ ح هش ط الاسلاميه. 

#- (8) تهذيب الاحكام 7: 777, باب الاجارات» ح 2977 ط الاسلاميه. 


ه- )0( من له يحضره الفقيه"؟: لشكرة م6 اند طْ جماعه المدرسين. 


مرحوم آقاى خويى )١1(‏ از جهت ديكر اشكال به روايت مى كند و روايت را كنار مى كذارد و مثل مرحوم شهيد فتوى مى 
دهد و مى فرمايد «ان الاقرب ان الديه على العاقله ولا ضمان عليه فى تلف المال اذا كان مامونا غير مفرط) 


اشكال مرحوم خوئى اين است كه اين روايت به يكك طريق ديكرى از مرحوم صدوق نقل شده است كه امام مى فرمايد «هو 


مأمون' و لذا مى كوييم روايتى كه جنين معارضى داشته باشد نمى توان به آن عمل كرد يس بايد به مقتضاى قاعده عمل شود. 
مناقشه در ايراد آقاى خويى: 


اولً: در جواب مى كويبم اين روايت ينج طريق دارد به دو طريق وسائل نقل كرده است به يكك طريق مرحوم كلينى نقل كرده 
است و يكك طريق هم مرحوم شيخ نقل كرده است و يكك طريق نيز مرحوم صدوق نقل كرده است و همه مى فرمايند «هو 
ضامن). 


ثانيا: مرحوم شهيد دو اعتراض به روايت داشت اكر جنين روايتى با تعبير «هو مأمون)» موجود بود؛ مرحوم شهيد حتما به آن 


استناد مى كرد و اكر شهيد همانند آقاى خوئى متوجه تعبير «هو مأمون» شده بود در بيان اشكال متذكر آن مى شد. 
به هر حال مجموع اينها قرائنى مى شود كه اين نقل «هو مأمون» درست نيست. 


ثالثا: نقلى كه مرحوم آقاى خويى به آن توجه كرده است جنانجه در هامش من لا يحضره الفقيه (1) نيز آمده است ممكن 
است خطاى در نسخه باشد و لذا مى كوييم به قرينه عدم توجه بزركانى جون شهيد و ديكران به تعبير «هو مأمون» صواب 


همان تعبير ١هو‏ ضامن» مى باشدك. 


ص: 7/0 


)٠١(-١‏ مبانى تكمله المنهاج ؟: 520, ط العلميه. 


؟5-(١١)‏ من لا يحضره الفقيه؟: الى ح1١5م‏ هامش ١‏ ط جماعه المدرسين. 


مسأله :٠١‏ «من صاح ببالغ غير غافل فمات او سقط فمات فلاديه الا مع العلم باستناد الموت اليه) اككر كسى با فرياد يا صيحه بر 


انسان بالغى كه توجه دارد و غافل نيست صيحه بزند و باعث مركك او شود ديه بعهده شخص صيحه زننده نيست. 
بيان فرع صيحه جهت مثال است وكرنه حكم فروض ديككر نيز همين است براى نمونه؛ 


اكر مثلا اسلحه كذاشت روى ييشانى شخصى و آن شخص هم با اينكه مى داند اسلحه به دست هركز قصد شليكك ندارد؛ 
بدون هيج شليكى افتاد مرد ديه ندارد جون يكك تصادف و اتفاق است زيرا مى ديد و غافل نبود يس مركك مستند به اين 
صيحه يا اسلحه نيست مككر اينكه قرائنى باشد كه علم بيدا كنيم مركك آن شخص مستند به صيحه يا اسلحه كشيدن است تا 


اينجا اصل فرع بود اين مطلب صورى دارد كه بعد نقل مى كنيم. 
حديث هفته: (هفته هفدهم شنبه) 

قال الصادق : 

إذاللة8 وغل إذا أواة سد عورا 

ل اك 

سرج صدره العام 
اككر اراده خداوند بر خير بنده اى تعلق كيرد 

قلبش را آماده يذيرش اسلام خواهد كرد. 

الكافى 8: 21 الاسلاميه 

اخافه منحر به مرى 5١/١١/١2‏ 

0 30010 ع 0011ملا5 001 دع00 زع5نلاماط ألا0لا. 


كفتيم كرجه امام در مسأله ٠١‏ فرمودند «من صاح ببالغ غير غافل او سقط فمات فلا ديه الا مع العلم باستناد الموت له) و «صيحه) 
عنوان بحث است؛ ولى تعميم دارد و هر فعلى كه از روى اخافه باشد و موجب مركك شخص مقابل شود را شامل مى شود و 
مشهور از آن بحث مى كنند كه اكر شخصى به قصد اخافه كسى فريادى زد ويا به هر شكلى اخافه كرد و شخص مقابل مرد 


آيا قتل مستند به اخافه كننده است يا خير؟ مسأله دو فرض دارد و هر فرض صورى دارد: 


ص: 0" 


فرض اول: بالغ و عاقل و متوجه بودن اخافه شونده: 


صورت اول: فرد اخافه شونده بالغ و عاقل و متوجه است كه اخافه كننده قصد قتل ندارد و فقط قصد اخافه دارد در عين حال 


اكر بعد از اخافه مرد. در اينجا از جهت قتل» هيج ضمانى به عهده اخافه كننده نيست. 
صورت دوم: اخافه اى انجام شد و اخافه شونده مرد؛ اما شكك داريم كه مركك مستند به اين صيحه و اخافه است يا خير؟ 
در اينجا هم مى كوييم ضامن نيست. جون اصل عدم ضمان است. 


صورت سوم: اكر اخافه اى انجام شد و اخافه شونده مرد و با قرائنى كه موجود است يا با اعلام يزشكك بدانيم مركك مستند به 


همين صيحه و اخافه است اين صورت مقسم مى شود و اقسامى دارد: 


قسم اول: اكر با قصد قتل اخافه انجام شد و منجر به مركك كرديد جون اين فعل علت مركك شد و قصد قتل هم داشت جه فعل 
مما يقتل غالبا باشد يا نباشد قتل عمد است و قصاص دارد. 


قسم دوم: اكر قصد قتل ندارد ولى فعل مما يقتل غالبا است اينجا هم قتل عمد است و قصاص دارد. 


قسم سوم: نه قصد قتل دارد نه فعل مما يقتل غالبا است اما قصد فعل روى اخافه شونده داشته است اينجا شبه عمد است و ديه 


دارد. 


قسم جهارم: اخافه كننده قصد اخافه زيد را داشته است و به قصد اخافه بر زيد صيحه زد و اخافه كرد اما عمرو كه آن طرف 


بود افتاد و مرد. اينجا خطاى محض است و ديه با عاقله است. 


ص : 71/17 


فرض دوم: عدم بلوغ يا غفلت يا ناتوانى اخافه شونده: 
تا اينجا براى مواردى بود كه اخافه شونده عاقل و غير غافل باشد. 


اما در صورتى كه اخافه شونده غافل يا بجه ويا ضعيف و يا آدم مريض و ناتوان باشد در اين موارد على الظاهر مركك مستند 


به شخص اخافه كننده است و ضامن است و اين فرض نيز صورى دارد: 

صورت اول: اككر اخافه كننده قصد قتل داشته باشد قتل عمد است و قصاص مى شود. 

صورت دوم: اككر اخافه كننده قصد قتل ندارد اما فعل مما يقتل غالباً است قتل عمد است و قصاص دارد. 

صورت سوم: اكر قصد قتل نداشت و فعل مما يقتل غالبا نبود قتل شبه عمد است و اخافه كننده ضامن است و ديه بايد بدهد. 


تنبيه: حكم صور سه كانه فرض دوم مربوط به مواردى است كه فعل شخص اخافه كننده موجب مركك شده است و اكر 
مطمئن باشيم فعل اخافه كننده موجب مركك نيست اخافه كننده ضامن نيست. 


على اى حال هر كدام از اين صور بر طبق قاعده است و تعبدى در كار نيست. 
مستند حكم در صور مطرح شده: در مسأله دو روايت هم داريم. 

روايت اول: صحيحه حلبى )١1(‏ عن ابى عبدالله «ايما رجل فزع 272 

() رجلا عن الجدار 250 

ص: 7178 


)1١(-١‏ الكافى /: "81" ح 4 ط الاسلاميه. 


00-7 مرحوم شيخ در تهذيب «أفزع رجلا) دارد. 
*- () تهذيب الاحكام 777:٠١‏ ح 40 ط الاسلاميه. 


*-(59) در دو نقل ديكر 


زلف 

(5) او نفر به عن دابته فخر فمات فهو ضامن لديته وان انكسر فهو ضامن لديه ما ينكسر به) 
بر اين روايت دو قيد بايد بزنيم تا مطابق موازين باشد. 

قيد اول: اخافه كننده قصد قتل نداشته باشد. 

قيد دوم: مركك مستند به فعل اخافه كننده باشد. 


روايت دوم: صحيحه حلبى () فى حديث «انه سئل عن الرجل ينفر بالرجل فيعقره ويعقر دابته رجل آخر فقال هو ضامن لمن 


كان من شيئ» 

كيفيت استدلال به دو روايت: 

هر دو روايت كرجه مطلقند اما بايد حمل كنيم به جايى كه مى دانيم مركك مستند به فعل اخافه كننده است. 
وصلى الله على سيدنا محمد وآله الطاهرين 

حديث هفته: (هفته هفدهم يكشنبه) 

قال الصادق : 

إِنَ الله عَرَّ وَل إِذا أَرَاد بعئدٍ حيرا 

:7 ةلا 

شْرَحَ صَذْرَةُ للإشلام. 
اككر اراده خداوند بر خير بنده اى تعلق كيرد 

قلبش را آماده يذيرش اسلام خواهد كرد. 

الكافى 8 217 الاسلاميه 

كتاب الديات (اخافه منجر به فرار باعث مرى) 940/11/11 


ص: 1/4" 


-١‏ (08) أ. در وسائل الشيعه 14: 187 كتاب الديات» ابواب موجبات ضمانء ح 7 ط آل البيت «من الجدار» ثبت شده است. 
؟- (2) ب. در تهذيب الاحكام :٠١‏ 27717 ح3480ى ط الاسلاميه «على الجدار) ثبت شده است. 


-'٠‏ (7) وسائل الشيعه 79: 7587؛ كتاب الديات»؛ ابواب موجبات ضمانء ح١؛‏ ط آل البيت. 


0 3010 ع1 0011ملاد 001 دع00 عع5نلاماط ألا0ل. 
موضوع: كتاب الديات (اخافه منجر به فرار باعث مركك) 


كفتيم اكثر كسى براى اخافه؛ بر انسانى صيحه بزند و آن شخص بميرد؛ يا مركك مستند به فعل اخافه كننده است يا خير؟ اكر 
مستند به فعل مخيف باشد و قصد قتل هم داشته باشد قصاص دارد و كفتيم اكر به شخص مريض يا غافل صيحه بزند ظاهر اين 
همان شقوق مى آيد يعنى اكر قصد قتل داشته باشد قصاص دارد و اكر قصد قتل نداشت اما فعل مما يقتل غالبا بود نيز قصاص 


دارد. 


اين است كه فعل مما يقتل غالبا نيست. و لذا حكم خطاى محض را دارد يس ديه با عاقله است. 


مناقشه در كلام شيخ: 


اما خود مرحوم محقق كلام شيخ را نمى يذيرد و مى فرمايد «وفيه اشكال من حيث قصد الصائح الى الاخافه فهو عمد الخطأ) 
كلام شيخ مورد مناقشه است زيرا در خطاى محض شرط اين است كه قصد فعل روى اين شخص نداشته باشد درحاليكه در 
اينجا روى اخافه شونده قصد فعل دارد و مى خواهد اخافه كند. يس خطاى محض نيست بلكه شبه عمد است و ديه بر عهده 
اخافه كننده است. 


ص: 3/1 

)1(-١‏ شرايع الاسلام ©: ٠١٠١‏ ط استقلال طهران. 

؟-(5) المبسوط /: 2.١8/8‏ ط مرتضويه. 

مسأله ١١‏ «لو اخافه فهرب فاوقع نفسه من شاهق او فى بثر فمات فان زال عقله واختياره بواسطه الاخافه فالظاهر ضمان المخيف 
والافلا ضمان» 

در اينجا اخافه شخص خاص است و به يكك نفر حمله مى كند و قصد شخص دارد و نمى خواهد مردم را بترساند يس مصداق 
مفسد فى الا-رض نيست البته در مورد زوال عقل راه به دست آوردن زوال عقل قرائنى است كه از طريق آن امكان حكم بيدا 


مى شود. 


مرحوم امام مى فرمايد اكر اين وحشت و اخافه باعث شود كه اختيار از او سلب شود شخصى كه اخافه كرد ضامن است. اما 


اكرندز أن هد نستث: و زوال عفل يه اعهان حادث نشل امن لبسك: 


مرحوم محقق در شرايع )١(‏ با بيان فرع «أما لو فر فألقى نفسه فى بئر أو على سقف» به نقل از مرحوم شيخ در مبسوط (1) مى 


فرمايد «قال الشيخ لااضمان لأنه ألجأه إلى الهرب لا الى الوقوع فهو المباشر لاهلاكك نفسه فيسقط الحكم التسبيب» 
توضيح فرع مزبور و حكم مرحوم شيخ: 


اكر براى فرار از اخافه خود را در جاه بيندازد يا به مسيرى برود كه از سقف به زمين افتد فتواى مرحوم شيخ اين است كه 
كسى ضامن ديه نيست. زيرا اخافه كننده او را وادار به فرار كرده است اما سبب وقوع در جاه يا افتادن از سقف نبوده است. 


يس اخافه شونده مباشر اهلاكك نفس خويش است و مباشر اقوى است. 
ص: 58١‏ 


-١‏ 00 شرايع الاسلام ©: .٠0٠١‏ ط استقلال طهران. 


ال-6 المينيو 81857 طم تصوية: 


مرحوم شهيد در مسالكك )١(‏ ضمن نسبت دادن قول به توقف به مرحوم محقق طى ايرادى بر شيخ مى فرمايد اينجا دو صورت 


صورت اول: وقتى الزام به فرار شد اككر مندوحه داشت يعنى مى توانست از راه ديكرى فرار كند كه كشته نشود اما راهى را 


انتخاب كرد كه منجر به قتلش شد خودش مقصر است. 


ص: لذ 


-١‏ (0) مسالكك الافهام :١0‏ 77: ط المعارف الاسلاميه: «أما لو لم يمت كذلككء لكنه فر خوفا فألقى نفسه فى بثر ونحوه» أو 
صادفه سبع فى طريقه فافترسه» فإن الشيخ - رحمه الله - فى المبسوط حكم بعدم الضمانء فارقا فى الوقوع فى البثر ومن السقف 
بين الأعمى وغيره» فأوجب الضمان لو كان المطلوب أعمى؛ وفى مصادفه السبع لم يفرق بينهما وأسقط الضمان. واحتج على 
الأول بأنه إنما ألجأه إلى الهرب لا إلى الوقوع» فإنه ألقى نفسه باختياره» فهو من باب اجتماع المباشر والسبب غير الملجئ» 
كالحافر والدافع» فإن الضمان على الدافع. واحتج على الثانى بأن السبع له قصد واختيار» فهو مباشر حقيقه. وذلكك السبب غير 
ملجىء إلى افتراسه. فكان أقوى. والمصنف - رحمه الله - اقتصر على نقل القول فيه مؤذنا بالتوقف فيه أو رده من حيث إنه لولا 
الإخافه لم يحصل الهرب المقتضى للتلف. وكونه باختياره ممنوع, إذ لا مندوحه إلا بالهربء غايته أنه اختار طريقا على طريق 
بمرجح أو بغير مرجح. مع امتناع خلو الواقع منهما. هذا إذا كانت الطرق متساويه فى العطب. أما لو ترجح أحدهما فى السلامه 
فسلكك الآخر باختياره» اتجه قول الشيخ. ولو كانت الإخافه قد رفعت قصده أصلاء فالضمان أوجه مطلقاء لضعف المباشر حينئذ) 


صورت دوم: و اما اكر مندوحه نداشت يعنى راه ديكرى براى فرار نبود مخيف ضامن است. 
مناقشه در كلام 7 شهيك: 
مرحوم صاحب جواهر )١(‏ به نقل از شهيد اول در غايه المراد (؟) مى فرمايد: «وقواه الشهيد, قال: "لأن الهارب إما مختار أو 


مكره. فإن كان مختارا فلا ضمانء وإن كان مكرها فغايته أن يكون مثل مسأله - اقتل نفسكك وإلا قتلتكك, فقتل نفسه - فإنه لا 
ضمانء إذ لا معنى للخلاص عن الهلاكك بالهلاكك "" 


انسانى كه فرار مى كند اكر مختار باشد خودكشى كرده و حتى اكر مكرّه باشد باز هم مى كُوييم حق كشتن خودش را ندارد. 
در نتيجه ضمان ديه بر عهده كسى نيست. 


كتاب الديات (اخافه منجر به فرار باعث مرى) 4١/11/14‏ 
0 30010 ع1 0011ملا5 001 دع00 ع5نلاماط ألا0لا. 
موضوع: كتاب الديات (اخافه منجر به فرار باعث مركك) 


در مسأله١١‏ كفتيم اكر كسى - به هر وجهى اخافه كرد و شخص اخافه شونده فرار كرد و در ضمن فرار خود را به جاهى 
انداخت يااز بلندى خود را يرت كرد؛ ضمانى براى مخيف نيست؛ مكر اينكه در اثر اخافه يكك وحشتى براى اخافه شونده 
عارض شود كه بى اختيار بشود در اين صورت مخيف ضامن خواهد بود زيرا اخافه به طور معمول از اعمالى نيست كه باعث 
بى اختيار شدن يا زوال عقل باشد نا بكويئد فعل مما يقتل غالبا اسث. 


ص: إرخ7 


-١‏ (2) جواهر الكلام 5: 284 ط دارالكتب الاسلاميه. 

-١‏ (0) غايه المراد فى شرح نكت الارشاد ؟: 68١‏ ط دفتر تبليغات اسلامى: «و أقول: قول الشيخ قوىّ جداء لأنّ الهارب إِما 
مختار أو مكرهء فإن كان مختارا فلا ضمان قطعاء وإن كان مكرها فغايته أن يكون مثل مسأله «أقتل نفسكك و إِنَا قتلتكك» فقتل 
نفسهء فإنه يبعد الضمانء إذ لا معنى للخلاص عن الهلاكك بالهلاكك.) 


ولذا مخيف فقط ضامن ديه است و قصاص ندارد. 


امام در ذيل مى فرمايد «ولو صادفه فى هربه سبع فقتله فلا- ضمان» اككر مخيف اخافه كرد و او را ناجار به فرار كرد و اخافه 
شوتده دن تحال قرارييه شيرف برخورد كرة.و شير او را بلعيد ذر اين صورت محيف ضامة نسة: زيرا كرجه اخخافه را مفكيق 


انجام داد اما برخورد او با سَمُّع ارتباطى به مخيف ندارد. البته اكر مخيف مى دانست كه در مسير شيرى است كه به مجرد 


رسيدن او را مى بلعد در اينجا مى كُوييم ضامن است نه تنها ضمان بلكه اكر قصد قتل هم داشت يعنى مى دانست سر راه 
درنده وجود دارد و عمدا او را ترسائد تا به آن سمت فرار كند و خوركك درنده شود در اين صورت قصاص دارد اما اكر دو 
طريق بود در يكك طريق درنده وجود داشت و طريق ديككر خالى از درنده بود و اخافه شونده در حال فرار طريق داراى درنده 
را انتخاب كرد مخيف ضمانى ندارد. 

بيان يكك نمونه؛ آن زمان كه در ديوان عالى بوديم يكك يرونده آمده بود كه شخصى انسانى را ترسانده بود و اخافه شونده در 
اثر فرار و دويدن به بيرون از خانه با يكك موتورى تصادف كرد و مرد در آن يرونده كفتيم مخيف ضامن نيست. 


فروع: مرحوم محقق در شرايع )١(‏ و به تبع او صاحب جواهر (7) فروعى را ذكر مى كنند كه امام در تحرير ندارد. 


ص: ع 


)1(-١‏ شرايع الاسلام ؟: ٠١٠١‏ ط استقلال طهران. 
؟- (؟) جواهر الكلام ©: 2٠‏ ط دارالكتب الاسلاميه. 


فرع اول: «ولو كان المطلوب أعمى» ضمن الطالب ديته» لأمنه سبب ملجئ. وكذا لو كان مبصراء فوقع فى بثر لا يعلمهاء أو 
انخسف به السقف أو اضطره إلى مضيق فافترسه الأسد. لأنه يفترس فى المضيق غالبا» اكر كسى كه مورد اخافه واقع شد اعمى 
ينأك وا لمعه بداتايناق بين :31 ااسافه ذو حاف ينقد با اذ للعدى سوط كتهو سيرد كاز ادك فرق مخف شام اسك حون 
اخافه شونده نمى ديد كه جاه يا بلندى وجود دارد و فرض اين است كه مخيف مى دانست كه يكك فرد نابينا را مى ترساند 


حتى اكر بِكنُوييم اخافه شونده جشم هم داشته ولى نمى داند در مسير فرار جاه وجود دارد اينجا هم مخيف ضامن است و راه 
تشخيص اينكه اخافه شونده از وجود جاه در مسير فرار با خبر بود يا نه قرائن است. و كفتيم اككر اخافه شونده مندوحه نداشت» 


ديه بعهده مخيف است اما اكر مندوحه داشت ديه ندارد. 


ص: 16 


اع( المتوع 17 188 ل مز مويه 

-١‏ (6) المهذب ؟: 641؛ ط جماعه المدرسين: «فان كان المطلوب أعمىء فوقع كذلك, كان ضمانه على الطالبء لأنه سبب 
ملجى ء؛ فإن الأ-عمى لم يعلم ذلكك. و لا أراد ان يلقى نفسه فى مهلكه؛ و السبب إذا كان ملجئاء كان الضمان على صاحب 
السبب. مثل ان يحفر بثراء فيقع فيها أعمىء فإن ضمانه على حافر البئر» لأنه ألجأه إلى الوقوع فيها. و يفارق إذا كان بصيراء لأنه ما 
ألجأه إلى الوقوع. و إذا طلب بصيرا فهرب بين يديه» فاعترضه أسدء فقتله» لم يلزم الطالب ضمانه» سواء كان المطلوب أعمى أو 
بصيراء لان الأسد له قصد و اختيار» و كان من الطالب سبب غير ملجى ء؛ و من الأسد المباشره؛ فلا ضمان عليه مثل الدافع و 
الحافر فان اضطره مع الأسد إلى مضيق فقتله الأسد. كان عليه الضمان, لأن الأسد يفترس فى المضيق غالبا.» 


فرع دوم: «لو خوف حاملا فاجهضت ضمن ديه الجنين» اكر نسبت به زن حامله اى اخافه كند و بر اثر اخافه آن زن بجه سقط 


كند مخيف ضامن بجه اى كه سقط مى شود؛ مى باشد. 

دليل مسا له: 

-١‏ اجماع: مرحوم صاحب جواهر )١(‏ مى فرمايد «بلا خلاف اجده فيه بل عن المبسوط (1) الاجماع عليه) 
؟- روايت: يعقوب بن سالم 50 

رع 


(2) «كانت امرأه تؤتى فبلغ ذلكك عمر فبعث إليها فروعها وأمر أن يجاء بها إليه» ففزعت المرأه فأخذها الطلق فذهبت إلى بعض 
الدور فولدت غلاما فاستهل الغلام ثم مات فدخل عليه من روعه المرأه ومن موت الغلام (ما شاء الله)» فقال له بعض جلسائه: يا 
أمير المؤمنين ما عليكك من هذا شئ؟ وقال بعضهم: وما هذا؟ قال: سلوا أبا الحسن (عليه السلام)» فقال لهم أبو الحسن (عليه 
السلام): لئن كنتم اجتهدتم ما أصبتم» ولئن كنتم برأيكم قلتم لقد أخطأتم, ثم قال: عليكك ديه الصبى.» 


كيفيت استدلال به روايت: 


ظاهر روايت اين است كه قتل شبه عمد است ولى نكته اى وجود دارد كه مانع شبه بودن مى شود يعنى قصد اخافه و جنايت 


روى بجه نبود. ودر شبه عمد بايد قصد فعل روى شخص داشته باشد يس قاعدتا بايد خطاى محض باشد. 


ص: 1 


-١‏ (0) جواهر الكلام ”©: 2٠‏ ط دارالكتب الاسلاميه. 

؟-(2) المبسوط /: 2189 ط مرتضويه. 

“- (/) وسائل الشيعه 719: 7588 كتاب الديات» ابواب ضمانء باب ٠؛‏ ح١ء‏ ط آل البيت. 
*- (8) الكافى : لا 1١‏ ط دارالكتب الاسلاميه. 

ه- (4) تهذيب الاحكام 17:٠١‏ ح128١21»‏ ط دارالكتب الاسلاميه. 


زيرا همين روايت به طريق ديكر بصورت مرسله مفيد نقل شده است كه ذيلى هم دارد و در وسائل )١(‏ در ادامه روايت آمده 
است «ورواه المفيد فى (الارشاد) مرسلا نحوه. إلا أنه قال: فقال على (عليه السلام): الديه على عاقلتكك لان قتل الصبى خطأ تعلق 


بك فقال: أنت نصحتنى من بينهم لا تبرح حتى تجرى الديه على بنى عدى, ففعل ذلكك أمير المؤمنين (عليه السلام).» 
راه جمع بين دو نقل: 


راه اول: جون روايت مرسله مفيد در نقل وسائل بر طبق قاعده است لذا روايت نقل وسائل و كافى و تهذيب با توجه به عنوان 
«عليك ديه الصبى» مطلق است و عنوان نقل دوم وسائل كه فرمود «الديه على عاقلتكك» مقيد است و لذا نقل اول را حمل بر 
مقيد مى كنيم و مى كوييم ديه بر عاقله است. جنانجه خود صاحب وسائل نيز يس از نقل مرسله مفيد همين توجيه را مطرح 


كرده اسيت:ء 


راه دوم: برخى از بزركان در جمع بين دو روايت كفتند اميرالمؤمنين(عليه السلام) فعل عمر را فعل حاكم شرع تدانسته است 
لذا ديه را بعهده او كذاشته است. 


أقول: به نظر مى رسد اين توجيه صحيح نباشد زيرا روال موضع كيرى اميرالمؤمنين(عليه السلام) اين نبوده است بلكه در طول 
مدت رياست خلفاى سه كانه بارها بيش آمد كه على (عليه السلام) مشكل حكومت را حل كرد بدون اينكه كارى به 


مشروعيت يا عدم مشروعيت حكومت خلفاء داشته باشد. لذا مى كوييم همان توجيه اول كه كفتيم مناسبتر است يعنى ديه بر 


عهده مخيف است اما از مال عاقله بايد يرداخت شود. 


ص: ون 


00-١‏ وسائل الشيعه 759: /258 كتاب الديات» ابواب ضمان» باب حك ط آل اليس 


نتيجه: اكر كسى زن حامله را بترساند و بداند حامله است و بجه سقط شود ضمان بعهده مخيف است. 
وصلى الله على سيدنا محمد و آله الطاهرين. 

كتاب الديات (افتادن منحر به قتل از بالا بر روى نفس محترمه:) 95١/١١/١9‏ 

0 30010 ع 0011ملا5 701 دع00 زع5نلام!ط ألا0لا. 

موضوع: كتاب الديات (افتادن منجر به قتل از بالا بر روى نفس محترمه:) 

بحث اخلاقى: بركات ذكر زبانى - رستككارى 


كفتيم ذكر خدا و به ياد خدا بودن يكى از فضايل بزركى است كه از زبان صادر مى شود و ينج مورد از بركات ذكر زبانى را 
شمرديم. 


ششم از بركات مترتب بر ذكر خدا و به ياد خدا بودن رستككارى در دنيا و آخرت است قرآن كريم مى فرمايد: «واذكر الله كثيرا 
لعلكم تفلحون» )١(‏ يعنى انسانى كه به ياد خدا باشد همواره مى كوشد اعمالى را كه موجب رضايت خداست انجام دهد. 


از بارزثرين اعمالى كه موجب رضايت خداست و در تتبجه باعث رستكارى انسان مى شود؛ به داد مظلومى رسيدن و مشكلى 
از يكك مؤمنى را حل كردن است. و خدا دوست دارد كه مؤمن در خدمت برادر دينى اش باشد و كرفتارى هاى برادر مؤمنش 
را بطرف كند. 


در روش ائمه(ع) زياد به جشم مى خورد كه علاوه برارائه طرح هاى اجرايى براى كمكك به مؤمنان حتى مصداق به مصداق به 
ا 00 


اسايتعيلة وى قيس لق ورا امبراليه تق يؤفافى هده احرف فار سائط فقال يا امير لضن يذه الساعهة قال ما تفرعت الا 
لأعين مظلوما او اغيث ملهوفا» 


ص: ك0 


.٠١ جمعه(؟27):‎ )١(-١ 
كتاب الامر بالمعروف والنهى عن المنكرء ابواب فعل المعروفء باب79؛ ح؟17, ط آل‎ ,6١8 :١؟ مستدركك الوسائل‎ )1( -١ 
البيعث:‎ 


سعيد بن قيس مى كويد روزى اميرالمؤمنين را كه در شدت كرما در كنار ديوارى ايستاده بود ديدم؛ كفتم در اين ساعت جرا؟ 


آن حضرت فرمود از خانه خارج نشدم مكر اينكه بخواهم به داد مظلومى برسم. 


-١‏ در حالا-ت امام زين العابدين(عليه السلام) مده است «كان على بن الحسين ليخرج فى الليله الظلماء فيحمل الجراب على 
ظهره» وفيه الصرر من الدنانير والدراهم وربما حمل على ظهره الطعام أو الحطب حتى يأتى بابا بابا فيقرعه» ثم يناول من يخرج 
إليه وكان يغطى وجهه إذا ناول فقيرا لئلا يعرفه فلما توفى عليه السلام فقدوا ذلكك. فعلموا أنه كان على بن الحسين عليه السلام» 
ولما وضع عليه السلام على المغتسل نظروا إلى ظهره وعليه مثل ركب الإبل. مما كان يحمل على ظهره إلى منازل الفقراء 
والمساكين» )١(‏ 


امام سجاد(عليه السلام) همواره شبانه و در تاريكى از خانه خارج مى شد و كيسه اى بزركك را كه در آن درهم و دينار بود بر 
دوش خويش حمل مى كرد و كاهى مقدارى مواد غذايى و نيز هيزم بر دوش خود حمل مى كرد و در تاريكى درب تكك تكك 
خانه ها را مى زد و مقدارى از آنجه به همراه داشت به كسى كه درب خانه را باز كرده بود مى داد. 


ضمن اينكه همواره وقتى يس از در زدن فقير مى آمد در را باز كند امام صورت خود را مى يوشاند تا شناخته نشود تا اينكه 
وقتى شهيد شل وشيكر كبنى كرت تخاثة فاشبالة ترقت داسسل 1ق هرد على ين عسيع يرف فسطين بسن ان شهافث وقت 


خواستند آن امام را غسل دهند ديدند بر كرده هاى آن حضرت آثار حمل بار همانند زبرى يوست زانوى شتر وجود دارد. 


ص: 321 


"0-١‏ بحار الانوار عع الى بيروث. 


8- سفيان بن عبينه (1) قال: «رأى الزهرى على بن الحسين (عليه السلام) ليله بارده مطيره وعلى ظهره دقيق وحطب وهو يمشى' 
سفيان بن عبينه كويد زهرى در يكك شب سرد بارانى امام سجاداعليه السلام) را ديد كه مقدارى آرد و هيزم بر دوش كرفته 
بود ودر مسيرى مى رفت. «فقال له: يا بن رسول الله ما هذا؟) يرسيد يا بن رسول الله جريان جبست؟ «قال: أريد سفرا أعد له 
زادا أحمله إلى موضع حريز) امام فرمود قصد دارم سفرى بروم اكنون دارم زاد و راحله سفر را به جائى امن منتقل مى كنم كه 
در سفر دستكيرم باشد. «فقال الزهرى فهذا غلامى يحمله عنكك» زهرى عرض كرد اكنون غلام من حاضر است اجازه بفرماييد 
بار را براى شما حمل كند. «فأبى» امام نبذيرفت «قال: أنا أحمله عنكك فإنى أرفعكك عن حمله) زهرى كفت يس اجازه بفرماييد 
من بار را حمل كنم زيرا توان جسمى من از شما بيشتر است. «فقال على بن الحسين لكنى لا أرفع نفسى عما ينجينى فى سفرى 
ويحسن ورودى على ما أرد عليه» أسألك بحق الله لما مضيت لحاجتكك وتركتنى» فانصرف عنه) امام فرمود بارى كه در سفر 
خودم دستكيرم مى شود نمى دهم به ديكرى كه حمل كند سبس امام خطاب به زهرى فرمود تو را به خدا قسم مى دهم دنبال 
كارت برو و مرا رهاكن. و زهرى از امام خداحافظى كرد. «فلما كان بعد أيام قال له: يا بن رسول الله» لست أرى لذلكك السفر 
الذى ذكرته أثرا جند روز ككذشت زهرى امام را در مدينه زيارت كرد و عرض كرد يا بن رسول الله مى فرمودى قصد سفر 
دارى ولى خبرى نشد وهم اكنون در مدينه هستى؟ «قال: بلى يا زهرى» ليس ما ظننت ولكنه الموت» وله كنت أستعدء إنما 
الاستعداد للموت تجنب الحرامء وبذل الندى والخير.» امام فرمود منظورم آن سفر نبود كه تو فكر كردى بلكه مرادم سفر مركك 
بود ومن داشتم براى سفر آخرت توشه ذخيره مى كردم البته كه ماده مركك شدن به اين است كه از حرام دورى كنى و به 


انجام خيرات بيردازى. 
ص: 591١‏ 


-١‏ (6) وسائل الشيعه 4: ,*0١‏ أبواب الصدقه. باب15. ح 2 ط آل البيت. 


بحث فقهي : افتادن منجر به قتل از بالا بر روى نفس محترمه: 
مسأله ١7‏ «لو وقع من علو على غيره فقتله؛ هر سه صورت قتل در اين مسأله قابل تصور است: 


الف: اكر به قصد قتل خودش را بيندازد قتل عمد است و قصاص دارد ولو اينكه بلندى به مقدارى نيست كه مما يقتل غالبا 
باشد. و نيز اككر قصد قتل ندارد ولى فعل مما يقتل غالبا است اينجا هم قتل عمد است و قصاص مى شود البته اكر خود سقوط 
كننده مُرد قصاص منتفى مى شود و مجازات تبديل به ديه مى كردد. 


ب: اكر بلندى مما يقتل نباشد و قصد قتل هم ندارد قتل شبه عمد است و ديه دارد. 


ج: قصد انداختن خودش روى زيد داشت ولى افتاد روى عمرو و عمرو كشته شد اينجا خطاى محض مى شود و ديه با عاقله 


ارق وازاء لخدن سبد افعادن ووع:ز مدنا با افراز خاني ونصووظ امكاة بخص تن شود وباب قرائق كرتاكرة قاب 


وا كر اضطرار است نمى تواند قصد وقوع داشته باشد بنابراين مشكل است بككُوييم در اين صورت خطاى محض باشد. بلكه 


شبه عمد است زيرا فعل مستند به خودش است ولى افتاد روى شخص ديكر. 
«لو مات الذى وقع فهو هدر على جميع التقاديرا 


ص: دض 


يكك صورت هم اين است كه بدون اراده خودش يرت شده باشد. اكر نه اراده داشت و نه قصد داشت اينجا هيج ضمانى ندارد 


مثل تلف سماوى است و ديه بعهده بيت المال هم نيست. و اكر آنكسى كه افتاد خودش هم مُرد خون خودش هدر است. 


كتاب الديات (حكم دفع منجر به قتل) 7؟1/١١1/١95‏ 


0 30010 ع1 0011ملا5 001 دع00 زع5نلاماط ألا0لا. 
موضوع: كتاب الديات (حكم دفع منجر به قتل) 
تقدير و تشكر: 


ديروز در سالروز ؟؟ بهمن بحمدالله راهبيمايى بسيار عظيمى از سوى مردم صورت كرفت كه جدّاً خوشحال كننده بود. وان 


شاء الله اين اقدام به موقع از ملت عزيز ايران قلب امام زمان را خوشحال كرده باشد. 


زمان حساسى بود دشمنان طمع كرده بودند كه بهانه اى بدست بياورند. و البته بعيد نيست بككوييم با اين شدت تحريم ها و 
اصرارى كه روى آن داشتند؛ اكر اين حماسه با شكوه به وجود نمى آمد تصميم به حمله نظامى هم مى كرفتند. ولى اين اقدام 
به موقع مردمء آنهم با يكك حال نشاط و عشق؛ براى آنان مأيوس كننده بود. و همانكونه كه مقام معظم رهبرى توصيه فرموده 


بودند عمل شد و راهييمايى ديروز دشمن شكن بود. 


شعارهاى امروز انقلااب همان شعارهاى روزهاى اول انقلااب است واين نشان دهنده سلامت انقلا.ب است واينكه هيج 


انحرافى در آن ايجاد نشده ا 


اينها نشان دهنده اين است كه رهبرى در همان خطى كه امام ترسيم كرده بودند حركت مى كنند و اين بر همكان روشن 
است. شايد افراد خبر كان رهبرى كه آن موقع ايشان را به عنوان رهبر بعد از امام انتخاب كردند اعتقاد نداشتند كه ايشان بتواند 
همان خط را حفظ كند بلكه از باب خير الموجودين ايشان را انتتخاب كردند ولى ايشان نشان دادند كه مى توانند و توانستند 
كرجه مردم در بعضى موارد در امور اجرائى كشور اشكالاتى دارند ولى اصل نظام با همان حاكميت و همان خطى كه امام 
ترسيم كردند به يبش مى رود و قطعا مورد حمايت يرورد كار بوده و امروز هم ادامه دارد وان شاء الله به همين كيفيت ييش 
مى رود و براى ساير كشورها الكو مى شود تا همانكونه كه مقام معظم رهبرى فرمود ان شاء الله تاريخ كشورهاى مسلمان را 


ص: لذ 
و نيز اميدواريم در انتخابات اخير كه در بيش داريم مردم به شايستكى انجام وظيفه كنند. 


يخت طون بدك دقع تعبتر واغنل: 


مسأله1 «لو دفعه دافع فمات فالقود فى فرض العمد والديه فى شبيهه على الدافع ولو دفعه فوقع على غيره فمات فالقود أو الديه 
على الدافع أيضاء وفى روايه صحيحه أنها على الذى وقع على الرجلء فقتله لأولياء المقتول» ويرجع المدفوع بالديه على الذى 
دفعه ويمكن حملها على أن الدفع اضطره إلى الوقوع بحيث كان الفعل منسوبا إليه بوجه.) 


دراين مسأله سه عنصر وجود دارد: 

-١‏ دافع 

-١‏ مدفوع 

'- مدفوع عليه. 

نفر اول «دافع» كسى است كه نفر دوم «مدفوع) راهّل مى دهد. 

نفر دوم «مدفوع» كسى است كه با هل داده شدن از بالا يرت مى شود. 

نفر سوم «مدفوع عليه» كسى است كه نفر دوم بعد از يرت شدن روى او مى افتد. 


دراين مسأله دو فرض قابل تصور است اول اينكه هدف دافع از هل دادن شخص مدفوع باشد. دوم اينكه هدف دافع از هل 


دادن هر دو شخص يعنى هم مدفوع و هم مدفوع عليه باشد. 

فرض اول: فقط مدفوع هدف باشد: در اين فرض همه صور قتل مى آيد: 

-١‏ اكر قصد قتل داشته باشد قتل عمد است. 

-١‏ اكر قصد قتل نداشته باشد ولى فعل مما يقتل غالبا باشد قتل عمد است و اولياى مقتول مى توانند قصاص كنند. 
“- اكر قصد قتل ندارد و فعل هم مما يقتل نيست شبه عمد است و ديه دارد. 


ص: إرذكا 


فرض دوم: مدفوع و مدفوع عليه هر دو هدف باشند: در اين فرض نيز همه صور موجود است: 

-١‏ اكر قصد قتل ندارد و فعل هم مما يقتل نيست نسبت به مدفوع بالاتفاق ديه دارد و نسبت به اسفل (مدفوع عليه) قولان؛ 
قول اول: ديه اسفل به عهده دافع است زيرا قتل او مستند به فعل دافع است. مفتاح الكرامه )١(‏ 

(5) اين قول رااز تعدادى از فقهاء نقل مى كند و مى فرمايد بين متاخرين اختلافى نيست. 

دليل قول اول: 


-١‏ مقتضاى قاعده: به اعتبار اينكه قصد قتل نداشته اسث و فعل مما يقتل نبود قتل شبه عمد است و مقتضاى قاعده اين است كه 


ديه بيردازد. 


"- روايتى داريم كه در ذيل ان فلاة است «إن أصاب المدفوع شيئا فهو على الدافع ايضا» 00 ذيل روايت اثبات ديه را مى 


ساكل 
قول دوم: ديه بر عهده واقع است: كما قال به الشيخ فى النهايه ل25 
العا 


(2) ديه اسفل به عهده واقع است نه دافع زيرا قتل مستند به واقع است منتهى جون دافع سبب شده بود مى تواند برود و خسارت 
را از دافع بكيرد. 


ص: عو" 


)١( -١‏ مفتاح الكرامه :٠١‏ 25289 ط القديمه. 

؟- (7) صاحب مفتاح الكرامه از جمعى از بزركان از مهذب البارع 8: 788 ط جماعه المدرسين نقل مى كند كه «انه هو الذى 
تقتضيه اصول المذهب» 

*- () وسائل الشيعه 4؟: 0778 كتاب الديات» ابواب موجبات الضمان» باب8؛ ح7؛ ط آل البيت. 

(6) النهايه : 07/8 ط دارالكتاب العربى. 

ه- (5) تهذيب الاحكام 231١ :٠١‏ ط دارالكتب الاسلاميه. 

ع-(2) استبصار ©: :738٠‏ ط دارالكتب الاسلاميه. 


دليل قول دوم: 


-١‏ قاعده؛ در اينجا هم مقتضاى قاعده همين است كه سبب اقوى از مباشر است. 
كشف اللثام )١(‏ همين حرفى را مى كويد كه مرحوم شيخ فرمود. 


جامع الشرايع (5) هم تبعيت از شيخ كرده است. مرحوم علاامه مجلسى () فرمودند اين فتواى شيخ «لا يبعدا يس شيخ تنها 


نيسسث. 


لاولياء المقتول قال ويرجع المدفوع بالديه على الذى دفعه قال وان اصاب المدفوع شئ فهو على الدافع ايضا؛ 


مرحوم صاحب جواهر (2) مى فرمايد «رواه المحمدون الثلاث» منتهى على طريق مرحوم كلينى (2) در سند آن سهل بن زياد 
است كه كفتيم در او حرف است اما در سندى كه مرحوم صدوق (/) و مرحوم شيخ (8) دارد سهل بن زياد نيست و روات آن 


همه مورد وثوق هستند. 


ص: حا 


-١‏ (/) كشف اللثام :١١‏ “77 ط جماعه المدرسين. 

-١‏ (8) جامع الشرايع : 288 ط مؤسسه سيد الشهداء. 

'- (4) ملاذ الاخيار :١8‏ 57 ط مكتبه آيه الله مرعشى النجفى(ره). 

)1٠١( -‏ وسائل الشيعه 4؟: 077 كتاب الديات» ابواب موجبات الضمان» باب8؛ ح7؛ ط آل البيت. 
ه- )1١(‏ جواهر الكلام ©: #/اط دارالكتب الاسلاميه. 

)1١( -#‏ الكافى : 588 ح 7 ط دارالكتب الاسلاميه. 

)11١( -‏ الفقيه *: ٠١8‏ حه١47‏ ط جماعه المدرسين. 

8 (15) تهذيب الاحكام 271١ :٠١‏ ط دارالكتب الاسلاميه. 


مرحوام آقاى خويى )١(‏ در مبانى تكمله مى فرمايد ولواين روايت خلاف قاعده است اما در عين حال صحيح السند است و 
حجت شرعى است و بايد به آن عمل كرد «فالنتيجه انه لا بأس بالعمل بها فى خصوص موردها» جون خلاف قاعده است به 


تنبيه: روايت فوق مطلق است و براى استناد يكك قيد لازم است به اين روايت زده شود زيرا اكر قصد قتل داشته باشد اجماعى 
است كه قصاص دارد يس مى كُوييم روايت براى جايى است كه قصد قتل نبوده و حالا كه قصد نداشت و منتهى به مركك شد 


روايت مى فرمايد ديه بعهده شخص واقع است ولى قول مشهور اين است كه ديه بعهده دافع است. 


كتاب الديات حكم دفع منجر به قتل) 940/11/19 


0 30010 ع 0011ملاد 001 دع00 عع5نلاماط ألا0لا. 

موضوع: كتاب الديات (حكم دفع منجر به قتل) 

كفتيم اكر كسى شخصى را هل دهد يا يرت كند در مسأله دو فرض وجود دارد: 

فرض اول: قصد دافع خود همان شخص مدفوع است و او را هل مى دهد كه بميرد يا مجروح شود. 
فرض دوم: هدف دافع هر دو يا شخص سومى است و مى خواهد شخص سوم بميرد يا مجروح شود. 


در فرض اول كه هدف دافع شخص مدفوع باشد كفتيم طبق مقتضاى قاعده است كه اكر قصد قتل دارد يا فعل مما يقتل است 
قصاص دارد. و اكر قصد قتل ندارد يا فعل مما يقتل نيست ولى تصادفا مرد ديه دارد. 


ص: 550 


-١‏ (18) مبانى تكمله المنهاج ؟: 778 ط العلميه. 


ودر فرض دوم؛ كه هدفش هر دو نفر هستند؛ نسبت به خود مدفوع حكم همان است كه در صورت قبلى بيان شد يعنى اكر 
قصد قتل دارد يا فعل مما يقتل است قصاص مى شود و الا ديه دارد. اما نسبت به اسفل يعنى مدفوع عليه (شخص سوم) اكر 
قصد قتل دارد يا فعل مما يقتل است قصاص دارد. و الا اكر قصد ندارد و فعل هم مما يقتل نيست فيه قولان: 


قول اول: مشهور بر طبق قاعده مى كويند ديه بر عهده دافع است. 
از مهذب البارع )١(‏ و كتب ديكر ديروز نقل شد. 


قول دوم: قول مرحوم شيخ در نهايه ل5) و تهذيب (20 و استبصار (5) است كه فرمود ديه بعهده شخص دوم (مدفوع) است 


منتهى مى تواند به دافع مراجعه كند و خسارت را از او بككيرد. جامع الشرايع (2) نيز مثل شيخ فتوى داده مرحوم مجلسى (2) هم 


فرمود «لا يبعد) و كفتيم مرحوم آقاى خويى (1) اين قول را تقويت مى كند و صريح هم فتوى مى دهد. 


دليل قول دوم: روايت صحيحه اى بود كه محمدون ثلاث نقل كرده اند منتهى در طريق كلينى (8) سهل بن زياد است ولى در 
طرق ديككر سهل بن زياد نيست. 


ص: /4 7 


)1١(-١‏ مهذب البارع 589 ط جماعه المدرسين. 

؟- (5) النهايه : //: ط دارالكتاب العربى. 

*- () تهذيب الاحكام 231١ :٠١‏ ط دارالكتب الاسلاميه. 

(6) استبصار ©: ,738٠‏ ط دارالكتب الاسلاميه. 

ع-(2) ملاذ الاخيار :١8‏ 5'7, ط مكتبه آيه الله مرعشى النجفى(ره). 
- (/) مبانى تكمله المنهاج ؟: 7178”؛ ط العلميه. 

4-(6) الكافى : 788, ح 7 ط دارالكتب الاسلاميه. 


المقتول ويرجع المدفوع بالديه على الذى دفعه» 


بررسى روايت: 


مشكل اينجاست كه يكك قاعده قطعى مسلم داريم و در فقه در همه جا به آن عمل مى كنيم كه اكر كسى باعث قتل كسى شد 
و قصد قتل نداشت و فعل هم مما يقتل نبود شبه عمد است و ديه دارد اينجا هم شخص دافع باعث قتل است آن كسى كه افتاد 
اختيار دست او نبود مثل يكك سنكك مى ماند يس اين مورد بر طبق مقتضاى قاعده است و دافع بايد ديه بيردازد و كفتيم جمع 
كثيرى هم به استناد اين قاعده فتوى دادند اما در مقابل اين روايت را داريم كه صحيحه هم هست و مى فرمايد ديه بعهده آن 
كسى است كه افتاد و مرحوم شيخ هم كه از قدما است فتوى داده است و تعداد ديكرى از قدما هم تبعيت از شيخ كردند و 
اخيرا هم مرحوم آقاى خويى تبعيت از شيخ كردند و قول دوم را قبول كردند. 


ملاحظه مى فرماييد يكك طرف قاعده مسلم قطعى است. و طرف ديكر روايت صحيحه كه يكك حجت شرعى است وجود دارد. 
لذا بعضى از بزركان كفتند روايت را توجيه مى كنيم كه منافات با قاعده بيدا نكند. 


توجيه صحيحه: 


توجيه اول: مرحوم امام فرمود «ويمكن حملها على ان الدفع اضطره الى الوقوع اما بحيث كان الفعل منسوبا اليه بوجه» روايت 
حمل مى شود بر صورتى كه مدفوع با يرت شدن فاقد اختيار شد اما بطور كلى اختيار از او سلب نشده بود ازاين جهت امام 


مى فرمايد اين شخص مدفوع بايد ديه بيردازد. 


ص: 1 


47-١‏ وسائل الشيعه خخ كرقة كتات الديات» ابواب موجبات الضمان» باب م ح 1 طّ آل البيت. 


مناقشه در توجيه امام: 
اين رأه جمع و توجيه دو اشكال دارد: 


اشكال اول: اكر توجيه را قبول كنيم فعل مستند به مدفوع مى شود و اكر فعل مستند به اراده او شد يس وجه اينكه مى كوييم 


مدفوع مى تواند رجوع كند به دافع جيست؟ 


اشكال دوم: روايت بطور كلى مى فرمايد اككر كسى انسانى را مل داد و او افتاد دافع بايد ديه بيردازد در حاليكه توجيه مى 
كويد جون مدفوع هنوز يكك اراده اجمالى داشته است يس ديه بر عهده مدفوع نيست و اين توجيه مى رساند كه روايت براى 
مورد خاص است با اينكه بديهى است امام معصوم حكم كلى را بيان فرمودند. بنابراين توجيه مطرح شده از ناحيه امام خمينى 


كافى نيست. 


توجيه دوم: صاحب كشف اللثام )١(‏ فرمود «حملها على ان اولياء المقتول لم يعلموا ان الغير دفعه له» روايت مربوط به جايى 
است كه اولياء خبر ندارند كه كسى او را مل داده بود لذا حكم به ديه بر مدفوع داده است. 


مناقشه در توجيه دوم: 


اين هم قابل قبول نيست زيرا دانستن يا نداستن اولياء مقتول دخيل در حكم الهى نيست به علاوه بعيد است امام معصوم حكم 


بدهد و خبر ندهد. 


توجيه سوم: مرحوم صاحب مفتاح الكرامه (7؟) مى فرمايد «وصحتها توجب رد علمها الى اهلها والسكوت عنها» جون روايت 


ص: الحا 


0٠١0-١‏ كشف اللثام :١١‏ 757, ط جماعه المدرسين. 
)١1١1( 7‏ مفتاح الكرامه :٠١‏ 1289 ط القديمه. 


توجيه جهارم: اخيرا در بعضى از فرمايشات بزركان ديدم كه به عنوان راه جمع فرمودند كه مشهور قائل به مقتضاى قاعده 
شدند واز روايت اعراض كردند و روايت اكر معرض عنها شد جون مخالف مشهور است روايت را كنار مى كذاريم و طرح 
مى كنيم يس راه جمع عمل كردن به مقتضاى قاعده است. 

مناقشه در توجيه جهارم: 

زمان ائمه بودند و ممكن است قرائنى سينه به سينه بين آنها بوده يا رواياتى داشتند كه به دست ما نرسيده است. ولى اينجا 
شهرت براى متأخرين است و شهرت متأخرين اكر برخلا.ف روايت شد نمى توان به آن عمل كرد يس دست ما ازاين هم 


كوتاه مى شود. 


اقول: اكنون كه تمام توجيهات ضعيف است مى كُوييم از يكك طرف يكك قاعده مسلم داريم واز طرف ديكر روايت صحيح 
السند و حجت شرعى وجود دارد و نمى توانيم به آن عمل نكنيم لذا مى كوييم اكر ما بوديم و الان مى رفتيم حضور امام و 
مى كفتيم رجل دفع رجلا على رجل امام مى فرمود ديه با آن كسى است كه افتاد ما قول امام را اذ مى كرديم ولو قاعده به 
خلا.ف آن است زيرا كلاسم امام را كه نمى توانيم كنار بككذاريم يس خصوص اين مورد را عمل به روايت مى كنيم و در غير 
اين مورد عمل مى كنيم به مقتضاى قاعده. 


وصلى الله على سيدنا محمد وآله الطاهرين 

كتاب الديات (تنه زدن منجر به قتل) 5١/١١/١4‏ 

0 30010 ع1 0011ملا5 001 دع00 عع5نلام!ط ألا0لا. 
موضوع: كتاب الديات (تنه زدن منجر به قتل) 

صن: 56 


مسأله؟١‏ «لو صدمه فمات المصدوم فإن قصد القتل أو كان الفعل مما يقتل غالبا فهو عمد يقتص منهء وإن قصد الصدم دون 
القتل ولم يكن قاتلا غالبا فديته فى مال الصادم؛ ولو مات الصادم فهدر لو كان المصدوم فى ملكه أو محل مباح أو طريق واسع 
لذلك وله مندوحه فدمه هدر» وعليه ضمان المصدوم.) 


يكى از فروع موجبات ضمان ديه تنه زدن به ديكران است. اككر انسانى تنه زد به كسى و آن شخص افتاد و مرد و يا مجروح 
شد اقسام سه كانه قتل در آن متصور است: 


اكر قصد قتل دارد قتل عمد است و قصاص دارد. اكّر فعل مما يقتل است قتل عمد است و قصاص دارد. اكر قصد قتل ندارد و 


فعل هم مما يقتل نيست بلكه تصادفا منجر به مركك يا نقص عضو شد شبه عمد است و ديه دارد. نكته: اكر خود صدمه زننده با 


تنه زدن افتاد و علاوه بر كشتن مصدوم خودش نيز مُرد خون صدمه زننده هدر است. اما نسبت مصدوم مسأله سه صورت دارد: 
صورت اول: حضور مصدوم در ملكك شخصى: 

اكر صدمه زننده وارد ملكك مصدوم شده و با تنه زدن به او باعث قتلش شود ضامن خون مصدوم است. 

صورت دوم: حضور مصدوم در ملك مباح عمومى با وجود مندوحه: 


اكر صادم با داشتن مندوحه يعنى وسيع بودن مكان و راه به طورى كه مى توانست با مصدوم برخورد نكند اما خود را به 


مصدوم زد وهر دو كشته شدند خون صادم هدر است و ديه مصدوم بر عهده صادم است. 


ص: املكو 


صورت سوم: حضور مصدوم در ملك مباح عمومى بدون وجود مندوحه: 


اكر در مسير مندوحه وجود ندارد يعنى در محلى مباح و عمومى ايستاده است كه نبايد بايستد و مكان مكان ضيق استء ديه 


مصدوم بعهده صادم است و ديه صادم نيز بعهده مصدوم الس 
اكر هيج قصدى نداشته باشد خطاى محض است. 


مسأله ١8‏ «إذا اصطدم حران بالغان عاقلان فماتا فإن قصدا القتل فهو عمد وإن لم يقصدا ذلكك ولم يكن الفعل مما يقتل غالبا 
فهو شبيه العمد يكون لورثه كل منهما نصف ديته» ويسقط النصف الآخرء ويستوى فيهما الراجلان والفارسان والفارس والراجل» 
وعلى كل واحد منهما نصف قيمه مركوب الآخر لو تلف بالتصادم؛ من غير فرق بين اتحاد جنس المركوب واختلافه وإن تفاوتا 
فى القوه والضعفء ومن غير فرق بين شده حركه أحدهما دون الآدخر أو تساويهما فى ذلكك إذا صدق التصادم؛ نعم لو كان 
أحدهما قليل الحركه بحيث لا يصدق التصادم بل يقال صدمه الآخر فلا ضمان على المصدوم, فلو صادمت سياره صغيره مع 
سياره كبيره كان الحكم كما ذكرء فيقع التقاص فى الديه والقيمه» ويرجع صاحب الفضل إن كان على تركه الآخر.) 


برخورد متقابل منجر به قتل: 

اكر دو نفر با قصد برخورده به هم تنه بزنند و هر دو بميرند صورى مطرح است: 

صورت اول: عامد بودن هر دو: 

اكر هر دو قصد قتل دارند قتل عمد است و قصاص دارد اما جون هر دو مرده اند قصاص منتفى است و ديه مطرح است. 
صورت دوم: قاصد نبودن هر دو و مما يقتل نبودن فعل: 


ص: ال 


اكر قصد قتل ندارند و فعل هم مما يقتل نيست» قتل شبه عمد است و ديه دارد منتهى قتل هر كدام مستند به فعل خودش 
بعلا-وه فعل ديكرى است. بنابراين نصف ديه هر كدام هدر است ولى نصف ديه راطرف مقابل بايد بدهد لذا اكر ديه ها 
مسياوف بيتك تهات نى شوة انا اكر ديه ها سارف تسكيد مدل يك انقو تقر كه 15ت ندا ضيفت :فيه انان را اتيك وسفن 
كه قبلا قطع شده بود كرفته است يس بايد يكك جهارم ديه بدهد و يا يكى از دو نفر كشته شده اكر دو تا ديه كرفته است يعنى 
يكك بار بابت يكك دستش نصف ديه و باز ديكر بابت يايش نصف ديه ودر مجموع يكك ديه كامل كرفته است قتلش ديه اى 


ندارد. 


يستوى فيهما الراجلان والفارسان امام مى فرمايد در تصادم, بين دو سوار يا دو يياده و يا يكك سوار و يكك يياده تفاوتى نيست 
مثل همان حرف كه ذكر شد در اينجا هم مى آيد حتى اككر اسب هايشان هم مردند ديه حيوان هم محاسبه مى شود و فرقى 
نمى كند هر دو بياده وهر دو سواره باشند و يا يكى يياده باشد و يكى سواره باشد منتهى شخص بياده نصف ديه شخص 


سواره و سوارش را بايد بدهد. 

وصلى الله على سيدنا محمد و آله الطاهرين. 

كتاب الديات (تنه زدن منجر به قتل) 5١/1١/1572‏ 

0 30010 ع5 0011ملا5 001 دع00 زع5نلاماط ألا0لا. 
موضوع: كتاب الديات (تنه زدن منجر به قتل) 

بحث اخلاقى: غفلت از ياد خدا و آثار سوء آن: 


كفتيم به ياد خدا بودن از بهترين اقسام ذكر است و فوايدى براى ذكر و به ياد خدا بودن مترتب است كه شش مورد را بررسى 


كرديم. 
ص: ”7037 
اكنون مى كوييم نقطه مقابل ذكر خدا غفلت از ياد خدا و فراموش كردن خدا است. 


ندارد. 


كسى كه ياد خدا نيست كناه مى كند و هيج هيجوقت به ياد توبه هم نمى افتد لذا خيلى بايد انسان مواظب باشد كه در غفات 


فرو نرود. 


ادها شدن به حال خودة يكن ديكر از آثار سو غفلت اين است كه حخداوند اسان غافل زايه خودش وامى كذارقيا ايدكة 


دز ذعاها تاكيد شده است؛ (الهى لا تكلتى الى تفسشى طرفة.عين ابذا» 7) اين بكى ان نكبتهانيى است كه در طول زند كى 
ذامتكير اتسان عن شود كاعد اتساؤاوا يةححال ود رها كيد 


در داستان حضرت يوسف كه در مقطعى زندانى شده بود؛ آمده است در زندان دو نفر با حضرت يوسف انس كرفته بودند و 
تعبير خوابى را كه ديده بودند از حضرت يوسف يرسيدند آن حضرت در تعبير خواب آن دو شخص به يكى كه كفته بود ١‏ 
ع أرَانَى أَعْصِرٌ خَمْرأً () من در خواب ديدم كه شراب درست مى كردم فرمود آزاد مى شوى و در دربار شاه ساقى شراب 


مى شوى و به آن ديكرى كه كفته بود (إِنَّى أَرَانِى أخيدل فَؤْقَ رَأْسَِى حُزاً تأكل الطيْرُ مِنْهُ (؟) خواب ديدم نان روى سر نكه 


داشته بودم و يرنده اى از آن مى خورد فرمود تو اعدام مى شوى و بر دار مى مانى تا يرند كان از كوشتت بخورند. 
ص: ع 


07-١‏ بحار الانوار :1/8 ط بيروت. 
؟- (5) الكافى 7: 27 ط الاسلاميه. 
00-9 يوسف: 8”. 


0 برس 


ا ل ا ل ل 
غافل شد و به او كفت «اذكرنى عند ربكك» )١(‏ بيش اربابت كه رفتى به فكر ما هم باش «فانساه الشيطان ذكر ربكك» (75) 


در مورد أنساه الشيطان دو معنى در ضمير انساه بيان شده است: 
-١‏ به آن جوان برمى كردد كه فراموش كرد ييام را برساند. 


؟- به حضرت يوسف برمى كردد كه فراموش كرد ياد خدا را به همين دليل علاوه بر ينج سالى كه تا زمان آزادى آن جوان 
در زندان بود هفت سال هم به خاطر همين جمله در زندان ماند و خداوند او را به حال خود رها كرد البته ب يس از آزادى آن 


در روايتى آمده است روى عن النبى(ص) «انه قال عجبت من اخى يوسف كيف استغاث بالمخلوق دون الخالق» از برادرم 


وذرروابت ذيكر هئ فرمايد «لولا- كلمته ها لبث قن السحن طول مالبث» اكر حضرت يوسف. آن يكف كلمه را تكفته بود 


ه ركز هفت سال اضافه در زندان معطل نمى شد. 
در مسأله10١‏ كفتيم اكر دو نفر انسان حر بالغ و عاقل به هم تنه زدند و هر دو مردند همه اقسام قتل در مسأله متصور است: 
ص: 7١060‏ 


1-(8) بوسف: 8 


١-اكر‏ قصد قتل دارند و يا فعل مما يقتل است؛ قتل عمد است و قصاص دارد منتهى قصاص منتفى است. 


-١‏ اكر قصد نداشتند و فعل هم مما يقتل نبود شبه عمد است و ديه دارد منتهى ديه هر كدام تنصيف مى شود جون قتل هر 


كدام مستند به هر دو آنها است. 


در ذيل فرمود «ويستوى فيهما الراجلان والفارسان والفارس والراجل» يعنى اكر هر دو بياده و يا هر دو سواره باشند ويا يكى 
بياده و ديكرى سواره باشد حكم مساوى است كه بيان شد مبناى تنصيف اين است كه اين جنايت مستند به هر دو است منتهى 
به نسبت خسارتى كه وارد شد ديه تنصيف مى شود و اكر يكى سوار اسب است و يكى بياده است كفتيم در صورتى كه بياده 


در جسم در حدى باشد كه تصادم ممكن شود اصطدام در اينجا متصور است ولى در ماشين متصور نيست. 


«من غير فرق بين اتحاد جنس المركوب .... وان تفاوتا فى القوه والضعفئ» در مورد سواره فرقى نمى كند كه جنس مركوب 
متفاوت باشد و يا اينكه تفاوت در صدمه داشته باشند يكى ضعيف و يكى قوى باشد و يا اينكه فرقى نمى كند بين شدت 
حركت و آرام بودن اكر هر دو تأثير در جنايت داشتند فرقى نمى كند اككر تصادم عرفا صدق بكند كافى است و يا اينكه 
ماشين ها كوجكك و بزركك باشند باز فرقى نمى كند ملاك يكى است منتهى جنانجه در قصاص هم كذشت به نسبت ضربه 
اى كه وارد شد ديه لا-زم است «فيقع التقاص فى الديه والقيمه) در نتيجه تقاص هم در ديه و هم در قيمت محاسبه مى شود 


يعنى اكّر مساوى هستند تهاتر مى شود و اكر مساوى نبود صاحب فضل مازاد را از طرف مقابل مى كيرد. 


ص: 702 


كتاب الديات (تصادم غير عمد منجر به قتل) 95١/١١/19‏ 


0 310010 ع 0011ملا5 701 دع00 (زع5نثلام!ط ألا0لا. 
موضوع: كتاب الديات (تصادم غير عمد منجر به قتل) 


مسأله12 «لو لم يتعمد الاصطدام بأن كان الطريق مظلما أو كانا غافلين أو أعميين فنصف ديه كل منهما على عاقله الآخر. وكذا 
لو كان المصطدمان صبيين أو مجنونين أو أحدهما صبيا والآخر مجنونا لو كان الركوب منهما أو من وليها فيما إذا كان سائغا له 
ولو أركبهما أجنبى أو الولى فى غير مورد الجواز أى مورد المفسده فديه كل منهما تماما على الذى ركبهماء وكذا قيمه دابتهما 
لو تلفتا.» 


در مسأله ١0‏ كفته شد اكر دو نفر با عمد به يكديكر تنه بزنند؛ 
اكر قصد قتل داشتند يا فعل مما يقتل غالبا بود قتل عمد است و قصاص دارد. 


اكر قصد قتل نداشتند و فعل هم مما يقتل غالبا نبود شبه عمد است و ديه دارد. منتهى جون قتل مشتركك است و هر كدام 
شريك در قتل خودش مى باشد ديه تنصيف مى شود. در نتيجه كر مساوى بود تهاتر مى شود اككر مازاد داشت مازاد را به 
طرف طلبكار مى دهند. 


بحث امروز اين است كه تصادم غير عمدى است مانند اينكه طريق تاريكك است يا هر دو غافل هستند يا هر دو اعمى هستند به 
همديكر مى خورند. يا مى ميرند يا نقص عضو مى شوند. در اين صورت قتل عمد نيست جون قصد قتل نبود و فرض اين است 
كه فعل مما يقتل غالبا نبود و شبه عمد هم نيست جون قصد فعل نبود يعنى اصلا قصدى نبود لذا در اينجا قتل خطاى محض 


است و ديه با عاقله است البته ازاين جهت كه هر كدام شريكك در قتل خودش است ديه تنصيف مى شود. 
ص: /17ا70 
عدم وجود تهاتر در تصادم غير عمد 


در مسأله قبلى- تصادم عمدى- كفتيم اككر تساوى داشتند تهاتر مى شود اما در اينجا- تصادم غير عمد- به جز مورد استثناء؛ 
تهاتر نيست جون در مسأله قبل همانكه ديه مى داد همان هم ديه مى كرفت يعنى نصف ديه بر عهده هر يكك از صادم ها بود 
ازيكك طرف ديه طلب داشت واز طرف ديككر ديه بدهكار بود لذا تهاتر مى شد. ولى در اينجا- تصادم غير عمد- عاقله ى 
يك مقتول ديه را به ورثه مقتول مقابل مى دهند اما از عاقله مقتول مقابل ديه دريافت نمى كنند بلكه عاقله مقتول مقابل ديه را 


به ورثه مقتول ديككر مى دهند يس يرداخت كنند كان ديه با دريافت كنند كان ديه متفاوت هستند. 


موارد استثناء تهاتر در تصادم غير عمد: 


عاقله هم ورثه هستند و هم عاقله هستند و لذا تهاتر متصور است. 


اكر هر دو مقتول با تصادم صبى باشند جه تصادم عمدى باشد يا غير عمد ديه با عاقله است و نيز اكر صبى سواره باشد ديه با 
عاقله است ولى اكر با تصادم صبى حيوان يا ماشين طرف مقابل خسارتى بيدا كرد بعهده خود صبى است كه اكر مال نداشته 


كشيدن و ياره شدن ريسمان؛ منجر به قتل: 


مرحخوم صاحب جواهر )١(‏ فرض سومى آورده كه امام در تحرير ندارد صاحب جواهر فرمود «وفى معنى التصادم ما لو تجاذبا 
حبلا فانقطع وسقطا وماتا» اكر ريسمانى را از دو طرف بكشند و ريسمان ياره شود و دو طرف بميرند مسأله دو صورت دارد: 


ص: نر 


)1١( -١‏ جواهر الكلام 5: هع ط دارالكتب الاسلاميه. 


صورت اول: اكر هيج يكك از دو طرف كشنده ريسمان مالكك ريسمان نباشند حكم همان تنه زدن و تصادم است و همان صور 


صورت دوم: اكر يكى از دو طرف مالكك ريسمان است و روى ريسمان دعوى دارند تصادفا در هنكام كشيدن ياره شد و هر 
دو مردند مى كوييم حق با مالكك ريسمان است و منشأ قتل جذب غاصب است يس نصف ديه مالكك را بايد بدهد و نصف 
ديه خودش رااز مالكك نمى كيرند و نصف ديه اش هدر مى شود. 

اقول: كرجه ظاهر عبارت جواهر نشان مى دهد كه در صورت مالكك بودن يكى از متجاذبين خون غير مالكك ريسمان هدر 
است و براى مالكك ريسمان نيز نصف ديه مقرر مى شود اما ظاهرا مى توانيم بككوييم تمام ديه را بايد بدهد و نبايد نصف بدهد 
جون مالك در راه حفظ مالش تلف شد. 

اكر ريسمان را شخص ثالثى ياره كرد و طرفين مردند شخص ثالث ضامن است و اقسام و صور قتل اينجا هم بياده مى شود. 
مسأله17 «لو اصطدم حران فمات أحدهما وكان القتل شبيه عمد يضمن الحى نصف ديه التالف. وفى روايه يضمن الباقى تمام 
ديه الميت» وفيها ضعفء ولو تصادم حاملان فأسقطتا وماتتا سقط نصف ديه كل واحده منهما وثبت النصفء وثبت فى مالهما 
نصف ديه الجنين مع كون القتل شبيه العمد. ولو كان خطأ فعلى العاقله.) 

روى مقتضاى قاعده آنكه تلف شده نصف جنايت بعهده خودش است علت مطرح كردن مسأله ١7‏ اين است كه روايت دارد 
كه خلاف مقتضاى قاعده است روايت «محمد بن يعقوب, عن أحمد بن محمد الكوفى» عن إبراهيم بن الحسن عن محمد بن 


خلفء عن موسى بن إبراهيم المروزى» عن أبى الحسن (عليه السلام) قال: قضى أميرالمؤمنين (عليه السلام) فى فرسين اصطدما 
فمات أحدهما فضمن الباقى ديه الميت.» 2002 


ص: لحان 


00-١‏ وسائل الشيعه 01 الل كتات الديات» ابواب موجبات ضمان» باب 6ح ١‏ ط آل البعةء 


إل 


كرجه در نقل وسائل «فرسين» آمده است و نشان مى دهد كه تصادم دو دابه مطرح است اما به نظر مى رسد با توجه به نقل 


«فارسين») در دو مورد از تهذيب (7) روايت مربوط به تصادم دوانسان سوار بر دابه باشدك. 

ظاهر روايت اين است كه تمام ديه را بايد بدهد. 

مرحوم محقق در شرايع () مى فرمايد «ان الروايه شاذه) 

مرحوم امام در متن مى فرمايد «وفى روايه يضمن الباقى تمام ديه الميت وفيها ضعف)» 

مرحوم صاحب جواهر (5) مى فرمايد «لم نجد بها عاملاا 

بنابراين روايت مطروح است و سند هر دوء رجالى هستند كه هم جهالت در آنها هست وهم ضعيف هستند و ثقه نيست و 
كسى هم به اين عمل نكرده است. 

نكته: ابتدا ممكن است از روايت صرف نظر شود. اما همين روايت را دو جور توجيه كردند كه منافات با ضوابط نداشته باشد. 
براى فردا إن شاء الله. 

كتاب الديات (تصادم دو زن حامله به هم) 95١/١١/1٠‏ 

0 30010 ع1 0011ملا5 001 دع00 عع5نثلاماط ألا0لا. 


موضوع: كتاب الديات (تصادم دو زن حامله به هم) 


در مسأله ١7‏ كفتيم اكر دو نفر به هم تنه زدند و موجب مركك يكى از آنها شدء به مقتضاى قاعده يكك قتل واقع شده است كه 
مستند به دو نفر است لذا جنايت تنصيف مى شود و شخصى كه نمرده است ضامن است نصف ديه بيردازد. منتهى روايتى 
داريم كه مى فرمايد آنكه باقى ماند بايد ديه ميت را بيردازد و ظاهر روايت نشان مى دهد نفر باقى مانده كل ديه را بايد 


بيردازد. روايت موسى بن ابراهيم بود كه ديروز خوانديم و تعبير «فى فرسين» 200 
ص: لذن 
0-١‏ الكافى : 84 ح4, ط دارالكتب الاسلاميه. 


؟- (؟) تهذيب الاحكام 279٠١ :٠١‏ ح1188. و *358. ح6١٠1.‏ ط دارالكتب الاسلاميه: «قضى أمير المؤمنين عليه السلام فى 
فارسين اصطدما فمات أحدهما فضمن الباقى ديه الميت.» 


*- (0) شرايع الاسلام ©: ,٠١7١‏ ط استقلال طهران. 

ع- (2) جواهر الكلام ”©: لات ط دارالكتب الاسلاميه. 

ه- )١(‏ وسائل الشيعه 19: ,78١‏ كتاب الديات؛ ابواب موجبات ضمانء باب 18) ح١,‏ ط آل البيت: ٠‏ محمد بن يعقوب» عن 
أحمد بن محمد الكوفى» عن إبراهيم بن الحسن عن محمد بن خلفء عن موسى بن إبراهيم المروزى. عن أبى الحسن (عليه 
السلام) قال: قضى أميرالمؤمنين (عليه السلام) فى فرسين اصطدما فمات أحدهما فضمن الباقى ديه الميت.» 


(1) يا «فارسين» (7) داشت. مرحوم محقق (7) فرمود اين روايت شاذ است. مرحوم صاحب جواهر (5) فرمود «لم نجد بها عاملا) 
امام فرمودند در آن ضعف است ديكران هم مى كويند ضعف دارد. در عين حال كه شذوذ دارد و كسى به آن عمل نكرد و 
ضعيف هم هست برخى از بزركان سعى كردند با بيان توجيهاتى بككويند روايت طبق قاعده است و كفتيم دو كونه حمل را 
مطرح كردند. 


توجيه اول: مرحوم صاحب جواهر (2) مى فرمايد روايت موسى بن ابراهيم براى جايى است كه دو نفر به هم تنه زدند اما آنكه 
مرده است تنه زدنش به آن يكى ضعيف بوده و باعث مركك او نشد بلكه خودش مرده است از اين جهت اميرالمومنين(ع) مى 


فرمايد ديه بيردازد. در نت جه روايث هى كويد قل معتل به كننى كد مردة اسث لبود 


مناقشه در توجيه اول : فرمايش صاحب جواهر ايراد دارد زيرا خلاف متن روايت است. روايت مى فرمايد «فى فارسين ٠‏ اصطدما)» 
يعنى هر دو به همديكر تنه زدند «فمات احدهما» اكر بخواهيم به توجيه. صاحب جواهر توجه كنيم بايد مى كفت «صدم 
احدهما؛ جون اكر ضربه ى يكى از دو نفر مؤثر نبود يس كُويا فقط يكك ضربه زده است يس بايد بككويد صدم احدهما در 


حاليكه روايت اصطدما دارد يعنى هر دو به هم صدمه زدند. 
ص: 11" 


)5(-١‏ الكافى : 4ع ح4) ط دارالكتب الاسلاميه. 

؟- (9) تهذيب الاحكام 27٠١ :٠١‏ ح1188. و*038 ح6١٠٠1.‏ ط دارالكتب الاسلاميه: «قضى أمير المؤمنين عليه السلام فى 
فارسين اصطدما فمات أحدهما فضمن الباقى ديه الميت.» 

(6) شرايع الاسلام : ٠١7١‏ ط استقلال طهران. 

ع- () جواهر الكلام ”©: لات ط دارالكتب الاسلاميه. 

ه- (2) جواهر الكلام ”©: لات ط دارالكتب الاسلاميه. 


توجيه دوم: مرحوم آقاى خويى )١(‏ حمل ديكرى كرده است كه شايد از توجيه صاحب جواهر بهتر باشد. و مى فرمايد روايت 
فرمود «ضِكمن ديه الميت» ديه را ضامن است اما نفرمود تمام ديه را ضامن است زيرا معناى ضمان ديه. يعنى به مقدار جنايت 


مناقشه در توجيه دوم: مى كوييم اين توجيه نيز ايراد دارد زيرا ظاهر «ضمّن ديه الميت» يعنى تمام ديه را بعهده او كذاشت و 
اينكه به مقدار جنايت باشد خلاف ظاهر روايت است. بنابراين زياد معطل روايت نمى شويم و اعتبارى به اين روايت نيست و 
مى كوييم طبق موازين نصف ديه با باقيمانده است. 

تصادم دو زن حامله به هم: 

در ذيل مسأله ١1‏ مرحوم امام مى فرمايد «لو تصادم حاملان فاسقطتا وماتتاا 

در اينجا دو فرض مطرح است: 


فرض اول: قتل دو زن: اينجا طبق اقسام قتل مى كوييم اكر قصد قتل داشتند و يا فعل مما يقتل غالبا بود عمد است و اكر قصد 
قتل نداشتند و يا فعل مما يقتل غالبا نبود قتل شبه عمد است و مستند به هر دو است. 


فرض دوم: مركك دو جنين: در فرض مركك دو جنين براثر تصادم اككر هر دو زن مى دانستند طرف مقابل حامله است اينجا قتل 
شبه عمد است و ديه جنين نيز نصف مى شود جون نصف جنايت بر جنين توسط مادرش انجام شد و زن مقابل فقط در نصف 
جنايت مؤثر بود بس نصف ديه جنين را مى يردازد. واككر هر دو زن نمى دانستند طرف مقابل حامله است در اينجا قتل جنين 
خطاى محض مى شود و همان نصف ديه جنين بر عهده عاقله هر يك از حامله ها است. البته اكر معلوم است كه دختر يا يسر 
است بر همان اساس عمل مى شود و اكر دختر يا يسر بودن جنين معلوم نبود در باب ارث مسأله اى دارد كه ربع ديه را انتتخاب 


7١١ ص:‎ 


-١‏ (0) مبانى تكمله المنهاج 7: ١771؛‏ ط العلميه. 


ضمان داعى: 


مسأله 18 «لو دعا غيره فأخرجه من منزله ليلا فهو له ضامن حتى يرجع إليه» فإن فقد ولم يعلم حاله فهو ضامن لديته؛ وإن وجد 
مقتولا وادعى على غيره وأقام بينه فقد برئ وإن عدم البينه فعليه الديه ولا قود عليه على الأصحء وكذا لو لم يقر بقتله ولا ادعاه 
على غيره» وإن وجد ميتا فإن علم أنه مات حتف أنفه أو بلدغ حيه أو عقرب ولم يحتمل قتله فلا ضمانء ومع احتمال قتله فعليه 
الضمان على الأصح.) 


كسى كه با دعوت ديككرى از منزل خارج شد سه حالت دارد: 
ات مققود الأثر شد وبديكر اثرى از او يبدا نشد: 
-١‏ جسد او بيدا شد و معلوم است كه كشته شده است. 


“- جسد او بيدا شد كه مرده است اما كشته نشده است. 


در روايات دارد كسى كه شبانه آمد و كسى رااز منزل خارج كرد ضامن اوست تا آن شخص به خانه بركردد. يس اكر مفقود 


شد شخص دعوت كننده ضامن است و بايد ديه بيردازد. 
مرحوم محقق )١(‏ در شرايع مى فرمايد «من دعا غيره فاخرجه من منزله ليلا فهو له ضامن حتى يرجع اليه) 


مرحوم صاحب جواهر (1) مى فرمايد «وفاقا للمشهور بل عن ظاهر غير واحد الاجماع عليه بل عن الغنيه (4 ونكت النهايه (5) 
وغايه المراد (2) الاجماع ولعله كذلكك فانى لم اجد فيه مخالفا الا ابن ادريس (22)» البته ابن ادريس تفصيل در مسأله داده است 
كه بعد مى كُوييم. 


ص: م 


-١‏ (8) شرايع الاسلام ع: ٠١7‏ ط استقلال طهران. 
-١‏ (4) جواهر الكلام ”©: 8/ا ط دارالكتب الاسلاميه. 
)٠١( 9‏ غنيه النزوع : 1 ط مؤسسه امام صادق(ع). 
ع )١11١(‏ نكت النهايه *: ٠8‏ ط جماعه المدرسين. 
ه-(١١)‏ غايه المراد : 8هع؛ ط دفتر تبليغات اسلامى. 


عد #5 المرام #«ع88 ط جماعة المدرسين: 


دليل مسأله: 
علاوه بر اجماع دو روايت داريم: 
روايت اول: عبدالله بن ميمون (1 عن ابى عبدالله قال اذا دعا الرجل اخاه بليل فهو له ضامن حتى يرجع الى بيتها 


روايت دوم: خبر عمر بن ابى المقدام (؟) «أن رجلا قال لأبى جعفر المنصور- وهو يطوف -: يا أمير المؤمنين إن هذين الرجلين 
طرقا أخى ليلا فأخرجاه من منزله فلم يرجع إلى ووالله ما أدرى ما صنعا به؟ فقال لهما: ما صنعتما به؟ فقالا: يا أمير المؤمنين 
كلمناه ثم رجع إلى منزله - إلى أن قال-: فقال لأبى عبد الله جعفر بن محمد (عليهما السلام): اقض بينهم- إلى أن قال:- فقال: يا 
غلام اكتب: بسم الله الرحمن الرحيم قال رسول الله (صلى الله عليه وآله): كل من طرق رجلا بالليل فأخرجه من منزله فهو ضامن 
إلا أن يقيم عليه البينه أنه قد رده إلى منزله» يا غلام نح هذا فاضرب عنقه» فقال: يا ابن رسول الله والله ما أنا قتلته ولكنى أمسكته 
ثم جاء هذا فوجاه فقتله» فقال: أنا ابن رسول الله يا غلام نح هذا فاضرب (عنقه للاخر)» فقال: يا ابن رسول الله ما عذبته ولكنى 
قتلته بضربه واحده؛ فأمر أخاه فضرب عنقه ثم أمر بالاخر فضرب جنبيه وحبسه فى السجن ووقع على رأسه يحبس عمره. 


ويضرب فى كل سنله خمسين جلده.») 
بررسى روايت براى فردا انشاءالله 


ص: عام 


)02(-١‏ وسائل الشيعه ا اال كتاب الديات» ابواب موجبات ضمان» باب 0328 ح ١ط‏ آل الست 
00-١‏ وسائل الشيعه احرف إلاهة كتات الديات» ابواب قصاص نفس » باب218 ح ١ط‏ آل اليت: 


كتاب الديات (ضمان دعوت كننده به خارج از خانه) 5١/١7/٠١‏ 

0 30010 ع1 0011ملا5 001 دع00 عع5نلاماط ألا0لا. 

موضوع: كتاب الديات (ضمان دعوت كننده به خارج از خانه) 

كفتيم اكر كسى درب منزلى حاضر و صاحب منزل را به بيرون دعوت كند و همراه خودش ببرد ضامن آن شخص است تا آن 
شخص ب ركّردد. 


اكنون تأكيد مى كنيم محل بحث خروج شبانه است. و در مورد خارج شونده فرقى نمى كند كه صاحبخانه يا مهمان باشد. 


اين مسأله تقريبا اتفاقى است و كفتيم سه حالت در مسأله متصور است يعنى اكر برود و بركردد كه لا شيئ بر دعوت كننده اما 


أكر يرود و بر نكرذد سه صورت دارد: 

صورت اول: رفت و مفقود الاثر شد و هيج نشانى يبدا نشد. 

صورت دوم: جنازه اش بيدا شود و اثر قتل در آن باشد است. 

صورت سوم: جنازه اش يبدا شود و هيج آثار قتل در آن نباشد. 

در هر سه صورت دعوت كننده كه سبب خارج شدن آن شخص از خانه شد ضامن است. 

دليل مسأله 

علاوه بر اجماع دو روايت داشتيم؛ 

روايت اول: عبدالله بن ميمون )١(‏ «قال اذا دعا الرجل اخاه بليل فهو له ضامن حتى يرجع الى ببته). 
روايت دوم: خبر عمرو بن ابى المقدام 


قطعه نقل كرده است. ولى مرحوم شيخ در تهذيب (7) همه روايت را به طور كامل نقل كرده است و به خاطر اهميت روايت و 


حكم؛ سزاوار است همه ى روايت خوانده شود لذا متن روايت را از تهذيب الاحكام مى خوانيم و بررسى مى كنيم. 


ص: 16 


0107-١‏ وسائل الشيعه 59؟: 6/اللى كتاب الديات» ابواب موجبات ضمان» باب 27 ح ا ط آل البسة: 
00-7 وسائل الشيعه 59: ١م‏ كتاب الديات» ابواب قصاص نفس» باب 018 ح ١‏ ط آل البيت. 


*- (9) تهذيب الاحكام 277١ :٠١‏ حمعلى ط دارالكتب الاسلاميه. 


«الحسين بن سعيد عن محمد بن الفضيل عن عمرو بن أبى المقدام قال: كنت شاهدا عند البيت الحرام ورجل ينادى بابى جعفر 
المنصور وهو يطوف وهو يقول: يا أمير المؤمنين ان هذين الرجلين طرقا أخى ليلا فأخرجاه من منزله فلم يرجع إلى والله ما أدرى 
ما صنعا بها عمرو بن ابى المقدام كويد: در كنار بيت الله الحرام شاهد بودم كه شخصى به طرف منصور دوانيقى كه در حال 
طواف بود آمد و با صداى بلند ككفت اين دو نفر مرد درب خانه برادرم را زدند و او رااز خانه بيرون بردند از آن يس برادرم 
برنكشته است به خدا قسم نمى دانم اين دو با برادم جه كرده اند؟ «فقال لهما أبو جعفر: وما صنعتما به؟) منصور از آن دو متهم 
يرسيد با برادر اين شخص جه كرديد؟ «فقالا: يا أمير المؤمنين كلمناه ثم رجع إلى منزله» آن دو متهم كفتند: ما باو صحبتى 
داشتيم و يس از آن به منزل بازكشت. «فقال لهما: وافيانى غدا صلاه العصر فى هذا المكانء فوافياه من الغد صلاه العصر 
وحضرا به منصور كفت فردا موقع نماز عصر همينجا حاضر شويد و آن دو متهم با مدعى رأس ساعت مقرر حاضر شدند. 
«فقال لجعفر بن محمد عليه السلام وهو قابض على يده: يا جعفر اقض بينهم» منصور در حالى كه دست حضرت امام جعفر 
صادق(ع) را كرفته بود و به همراهش مى آورد در مكان مقرر حاضر شد و خطاب به امام صادق(ع) كفت بين اين مدعى و 
دو متهم قضاوت كن. «فقال: يا أمير المؤمنين اقض بينهم أنتء فقال له: بحقى عليك الا قضيت بينهم) امام صادق(ع) خطاب به 
منصور كفتند خودت قضاوت كن منصور در جواب امام را قسم داد كه به جان خودم قسم از تو مى خواهم خودت قضاوت 
كنى. «قال: فخرج جعفر عليه السلام فطرح له مصلى قصب فجلس عليه ثم جاء الخصماء فجلسوا قدامه) راوى كويد امام(ع) 
آماده شد و جايكاهى از حصير براى امام ساختند و امام بر آن نشست سيس طرفين دعوا در مقابل امام نشستند. «فقال: ما تقول: 
فقال: يا ابن رسول الله إن هذين طرقا أخى ليلا فأخرجاه من منزله فوالله ما رجع إلى ووالله ما أدرى ما صنعا به» امام(ع) خطاب به 
مدعى فرمود سخنت جيست؟ مدعى كفت: اى يسر رسول خدا اين دو نفر شبانه درب خانه برادرم آمدند و او را به بيرون از 
خانه بردند به خحدا قسم نا كنون برنككشت به خدا قسم نمى دانم جه بر سر برادرم آورده اند؟ «فقال: ما تقولان: فقالا: يا بن 
رسول الله كلمناه ثم رجع إلى منزله» امام خطاب به دو متهم فرمود دفاعتان جيست؟ آن دو نفر كفتند اى يسر رسول خدا ما با 
او كمى صحبت كرديم واو به منزلش بركشت. «فقال: جعفر عليه السلام يا غلام اكتب: بسم الله الرحم الرحيم قال رسول الله 
صلى الله عليه وآله: كل من طرق رجلا بالليل فأخرجه من منزله فهو له ضامن الا أن يقيم البينه انه قد رده إلى منزله» يا غلام نح 
هذا واضرب عنقه) امام(ع) خطاب به كاتبى كه حضور داشت فرمود: بنويس بسم الله الرحمن الرحيم ييامبر خدا فرمود هركس 
درت غمائه ائ شبائه دق البان كنك و صضاحب خخاته را همراه خود ببرد:.ضامن جان صاخبخاته انث مكر اتنكه با بيئه ثابت كند 
كه او را به منزل بازكردانده است سيس با اشاره به يكى از دو متهم فرمود اى غلاهم اين يكك متهم را ببر و كردنش را بزن. 
«فقال: يا بن رسول الله والله ما قتلته انا ولكن امسكته فجاء هذا فوجأه فقتله» متهم مورد اشاره خطاب به امام عرض كرد: اى يسر 
رسول خدا به خدا قسم من او را نكشتم من فقط او را نككه داشتم اين رفيق من جلو آمد ابتدا او را شكنجه كرد و سيس او را 
كشت. «فقال: انا ابن رسول الله يا غلام نح هذا واضرب عنق الآخر» در اين حال امام از زدن كردن متهم اول صرف نظر كرد و 
با اشاره به متهم دوم خطاب به غلا-م فرمود من يسر ييغمبر خدا هستم اى جوان يس اين متهم دوم را ببر و كردنش را بزن. 
«فقال: والله يا بن رسول الله والله ما عذبته ولكنى قتلته بضربه واحده» در اين حال متهم دوم عرض كرد به خدا قسم اين يسر 
رسول خدا به خدا قسم من او را شكنجه نكردم فقط با يكك ضربه او را كشتم. «فامر أخاه فضرب عنقه ثم أمر بالآخر فضرب 
جنبيه وحبسه فى السجن ووقع على رأسه يحبس عمره ويضرب كل سنه خمسين جلده.) به اينجا كه رسيد امام به برادر مقتول 


دستور داد كردن متهم دوم را بزند (براى متهم دوم حكم قصاص صادر كرد) سيس دستور داد متهم ديكر را بر دو يهلو شلاق 
بزنند و او را به حبس ابد محكوم كرد و دستور داد بالاى سرش در محبس بنويسند حبس ابد است و تا زنده است هر سال بايد 
ينجاه ضربه شلاق بر او بزنند. 


ص: 1 


كيفيت استدلال: 
الف: بررسى سندى دو روايت: 


روايت دوم به طريقى كه مرحوم كلينى در كافى )١(‏ با تعبير اعن بعض اصحابه) نقل مى كند مرسله است ولى نقل روايت با 


دو طريق مرحوم صدوق در من لا يحضر (7) و مرحوم شيخ (1) مرسله نيست. 


ودر مورد روايت اول هم بعضى علما تعبير به صحيحه مى كنند و بعضى هم به قويه و حسنه تعبير مى كنند. مرحوم صاحب 


واعتبار دارد. 
ب: بررسى دلالت دو روايت: 


از نظر دلالت هر دو خبر به نحو اطلاق هم قصاص را شامل مى شوند وهم ديه را شامل مى شوند ولى مى توانيم بككوييم قدر 
متيقن از ضمان ديه است. و من المحتمل كه مراد قصاص هم باشد اما جون شبهه است مى توانيم تمسكك به اصل كنيم و 
بكوييم اصل عدم قصاص است. مخصوصا كه در فرض شبهه؛ قصاص خلااف احتياط است يعنى اكر قتل محرز بود حكم 
قصاص داشت اما جون محرز نيست و شبهه است از اين روايت مى فهميم كه مراد ضمان ديه است زيرا ملاءك در ضمان 


ص: 1م 


-١‏ (6) الكافى : /781, ط دارالكتب الاسلاميه. 

"- (8) من لا يحضره الفقيه ©: ,1١1/‏ 28778 ط جماعه المدرسين. 
*- (2) تهذيب الاحكام 277١ :٠١‏ ح على ط دارالكتب الاسلاميه. 
*- (7) جواهر الكلام 5: 1/4 ط دارالكتب الاسلاميه. 


مرجوم صاحب جواهر )١(‏ مى فرمايد «فإن عدم ولم يعرف حاله فهو ضامن لديته بلا خلاف أجده كما اعترف به فى التنقيح 
(؟) وغيره» بل عن الغنيه () وغايه المرام (©) الاجماع على ذلككء ولعله لثبوت الضمانء والأصل البراءه من القودا 


نتيجه: با دو اصل برائت از قصاص و برائت ضمان عاقله» مى كُوييم ديه با خود شخصى است كه باعث خروج مقتول (يا 
مفقود) از خانه شد. 


ان قلت: ممكن است كفته شود كلاءم امام(ع) در روايت نشان مى دهد شخص باعث خروج از منزل محكوم به قصاص است 
زيرا امام وقتى قضيه را از يكى از متهم ها شنيدند حرف او را قبول نكردند و فرمودند اى غلام او را ببرو كردنش را بزن يمس 
معلوم مى شود امام قصاص را از روايت فهميدند يس اين قرينه مى شود كه «فهو ضامن» اعم است و شامل قصاص هم مى 


شود. 
جواب: 
اولا: اكر امام از كلام بيامبر(ص) قصاص فهميده بود بايد مى فرمود هر دو را قصاص كنيد. 


رساند كه از اطلاق روايت قصاص را بفهميم. 
يدن اكر كى شبانة كشى ابره ضام ديه اوست وابك ديدرا ازمال ودش مبركازة. 
ص: 718 


-١‏ (8) جواهر الكلام 5: ١ل‏ ط دارالكتب الاسلاميه. 


80-١‏ تنقيح الرائع ع: هلاء, ط كتابخانه آيه الله مرعشى النجفى(ره). 
٠ 0 8‏ 6 غنيه التزروع : عاع اط مو سسه امام صادق(ع). 
ع )١١(‏ غايه المرام ع: لالاع, ط دارالهادى. 


فروعات ملحقه: 


-١‏ متن روايت مى كويد اكر مردى صاحب خانه يا مهمان را صدا زد واز خانه بيرون برد ضامن است. حال يكى از فروع 
ملحقه اين است كه اكر زنى صاحب خانه را صدا زد و از خانه بيرون برد حكم جيست؟ 


-١‏ امام در تحرير قيد ليل را آورده اند حال يكى از فروعات ملحقه اين است كه آيا روز را هم شامل مى شود يا خير؟ 
'- شخصى درب منزل» حاضر شد اما صاحبخانه يا مهمان خودشان همراه او رفتند حكم جيست؟ 


؟- اكر شخصى درب خانه حاضر شد و صاحبخانه را صدا زد و صاحبخانه وقتى خواست برود نفر دومى هم كه در خانه بود 


همراهشان رفت حكم جيست؟ 

اينها مجموعه قيودى است كه بايد ببينيم روايت بر آنها دلالت دارد يا اين حكم تعبدى است؟ براى بعد ان شاء الله 
وصلى الله على سيدنا محمد و آله الطاهرين. 

كتاب الديات (ضمان دعوت كننده به خارج از خانه) 5١/١7/٠7‏ 

0 310010 ع 0011ملا5 001 دع00 عع5نلام!ط ألا0لا. 

موضوع: كتاب الديات (ضمان دعوت كننده به خارج از خانه) 

كفتيم اككر كسى در شب درب خانه كسى حاضر شود و او را صدا بزند و ببرد مسأله سه صورت دارد. 


صورت اول: اككر كسى در شب درب خانه كسى حاضر شود و او را صدا بزند و ببرد: و بعد خبرى از فرد از منزل خارج شده 
نشود؛ بطور اتفاق علما مى كويند اين شخص ضامن است مككر اينكه فرد از منزل خارج شده بركردد. 


دليل مسأله: 


دو روايت با تعبير «فهو له ضامن» را خوانديم و كفتيم در مورد اين دو روايت از نظر سند بعضى تعبير حسنه دارند و كرجه 
بعضى تعبير به ضعيف كرده اند اما مرحوم صاحب جواهر )١(‏ فرمود لو سلم بر فرض ضعف سند را بيذيريم منجبر به عمل 
اصحاب است يس از نظر سند مشكلى نيست و معتبر است و از نظر دلالت هم در هر دو روايت فرمود «فهو ضامن' و كفتيم 
كرجه لفظ «هو ضامن"» مطلق است وهر دو مورد قصاص و ديه را شامل مى شود اما قدر متيقن اين است كه كمتر از ديه نمى 
تواند ضامن باشد يس اصل ضمان نصاً و فتوىٌ ثابت است اما اكر بخواهيم قصاص بكنيم احراز قطعى مى خواهد تا قصاص 
بشود يعنى بايد يقين داشته باشيم قاتل است نه احتمال؛ يس احتياط در دماء اقتضا مى كند قصاص نشود و با توجه به عدم 
يقين به قتل و وجود شبهه؛ اصل برائت از قصاص جارى است لذا اصل ضمان- به فرمايش امام- نسبت به ديه مسلم است اما 
نسبت به مازاد مشكوك است و اصل برائت جارى است از طرفى ديكر احتمال اينكه ضمان با عاقله باشد از طريق اصل عدم 


ص: حو 


)1١( -١‏ جواهر الكلام 5: 1/9 ط دارالكتب الاسلاميه. 


نتيجه: از سه فرض متصور در جريان فردى كه با درخواست ديكّرى از منزل خارج شد و برنكّشت؛ فرض اول يعنى مفقود الآثر 
شدن فرد خارج شده بررسى شد و كفتيم مشهور هم مى كويند ضامن است ولو اطلاق دارد ولى ظهور كافى ندارد لذا با توجه 
به اصل برائت و نيز احتياط در دماء نمى توانيم قصاص كنيم و ديه بايد بدهد و جون در مورد عاقله هم اصل برائت داريم 


خودش بايد ديه بدهد. 
قيود موجوده در روايت: 
قيودى در روايت آمده است بايد بررسى شود: 


-١‏ قيد «رجل» يرسش اين است كه آيا «رجل» ملاءكك است و حتما بايد رجل باشد يا اككر زنى درب خانه حاضر شد و 


صاحبخانه را به خارج منزل فراخواند حكم همان است كه در روايت آمد؟ مى كوييم قطعا اين قيد خصوصيت ندارد. 


1- قيد «اخاه) اين قيد نيز خصوصيت ندارد كه مراد برادر مؤمن باشد بلكه جهت مثال است و الا حكم مسأله در مؤمن يا فاسق 
ويا مسلمان و غير مسلمان يكى است يعنى نفس محترمه ملاكك است و لذا فتاواى علما «لو دعا غيره» دارد. يس برادر نسبى يا 


دينى بودن خصوصيتى ندارد. 
*- قيد «منزل» اين قيد هم خصوصيت ندارد يعنى اكر در مغازه يا باغى جنين اتفاقى بيفتد حكم همينكونه است. 


*- قيد «بالليل» در مورد بالليل بايد بيذيريم كه خصوصيت دارد زيرا در روز ضريب امنيت بالا است و هرجا بروند جمعيتى 


مى كوييم قيد شب موضوعيت دارد ضمن اينكه علما در فتاوايشان از قيد ليل موضوعيت ليل را فهميده اند. 


ص: لور 


فروعات ملحقه: جند فرع ديكر در مسأله وجود دارد كه روايت شامل آنها نمى شود. 


فرع اول: اكر شخصى را صدا زدند و خواست از منزل خارج شود كه همراه صدا زننده برود شخص ديككرى هم بدون اينكه 
صدايش بزنند همراه آنها رفت بيرون آيا روايت شامل مورد اين شخص دوم هم مى شود؟ مى كوييم نه ضامن نيست روايت 
مى فرمايد دعا رجلا يعنى صدا زننده ضامن شخصى است كه صدايش زده است و ضامن شخصى كه خودش همراه او رفت» 


سسث. 


فرع دوم: اكر صدا زننده آمد درب منزل و با يكك كسى كار داشت كه با هم به بيرون بروند اما صاحب منزل كفت من هم مى 


آيم؛ روايت اينجا را شامل نمى شود. 


فرع سوم: اكر شخصى وارد خانه شد و خود در خانه ماند و به صاحبخانه ويا شخصى موجود در منزل كفت برو فلان جا و 


فلانى را ببين و بيا در واقع «ارسله من منزله) اينجا هم روايت شامل نمى شود. 
دليل عدم شمول فروعات ملحقه: 


روايت برخلاف قاعده است و ما در موارد خلاف قاعده بايد اكتفا به قدر متيقن بكنيم زيرا انسان حر هيج وقت تحت يد قرار 
نمى كيرد اما اينجا امام فرمود بر صدا زننده يد بيدا ميشود و اين خلاف قاعده است و به همين دليل بايد اكتفا به قدر متيقن 


نمود. 
تنبيهات: 


-١‏ مرحوم كشف اللثام )١(‏ مى كويد در مورد «استأجره ليقود دابته» اكر كسى را اجير كند كه ساربان دابه اش باشد و با او در 
سفر همراه شود؛ و مفقود شود احتمال دارد روايت شامل اين مورد بشود و بككوييم ضامن است جون اخرجه ممكن است صدق 
"كنك 


ص: حور 


)5(-١‏ كشف اللثام ١‏ 508, ط جماعه المدرسين. 


اقول: جنانجه كفتيم در موارد خلاف قاعده به قدر متيقن اخذ ميشود و عرف برداشت نمى كند كه دعا و اخرجه صادق باشد. 


؟- لو كان الداعى متعددا اكر دو نفر يا بيشتر درب منزل حاضر شدند و شخصى را صدا زدند واز منزل بردند همان حكم 


ضمان جارى است و همه آنها ضامن هستند. 


*- اكر عكس شد يعنى يكك نفر درب منزل حاضر و دو يا سه نفر را صدا زد واز منزل بيرون رفتند و آنها برنككشتند صدا 


زننده ضامن همه آنها است. 


صورت دوم: اككر فرد را با صدا زدن از منزل بردند و بعد جنازه اش مقتولا بيدا شد ممكن است در اين صورت متهم سه كونه 


جواب دهد. 


-١‏ شخص معينى را نام ببرد و بككويد فلانى او را كشته است. دراين صورت در محكمه بايد اثبات كند قرينه بياورد كه آن 
شخص فرد از منزل خارج شده را كشته است كه اكر ثابت شد شخص صلا زننده ضامن نيست و آن شخص نام برده شده 
قصاص مى شود و اككر شخص صدا زننده نتوانست اتهام را اثبات كند خودش ضامن است ولو ادعا مى كند ولى نتوانست 
اثبات كند حالا آيا ضامن قصاص است يا ضامن ديه فيه تردد مرحوم محقق )١(‏ در شرايع مى فرمايد فيه تردد يكك احتمال اين 
است كه خودش بايد قصاص بشود و يكك احتمال اين است كه ديه بدهد و بهتر اين است كه بككوييم ديه بايد بدهد. 


ص: فض 


-١‏ 070 شرايع الاسلام ع: .٠١7‏ ط استقلال طهران. 


كتاب الديات (ضمان دعوت كننده به خارج از خانه) 95١/١7/٠7‏ 


0 30010 ع 0011ملا5 701 دع00 زع5نلاماط ألا0لا. 
موضوع: كتاب الديات (ضمان دعوت كننده به خارج از خانه) 
بحث اخلاقى: آثار غفلت از ياد خدا: 


انسانى كه به ياد خداست ملاحظه مى كند به ياد مركك و قيامت و بهشت و جهنم است شايد محاسبه كند و اكر معصيتى 
مرتكب شود مجدداً توبه كند اما اكر غفلت كرد هيج رادع و مانعى از هيج كناهى ندارد و هيجوقت هم به ياد توبه نمى افتد. 
فر روايات ذرهورةغنلت سار سشكرئ كردتد تا انحا كه حقرث: يوسف كك لحظه غفلت كرد عقوركش را حقية. 


حضرت يعقوب آنكاه كه داشت از يوسق جدا ميشّد وبه دلش افتادة بود به فراق مبتلا ميشؤد در نصيحتى كه به فرزندشس 
يوسف داشت فرمود «لا تنسى الله على كل حال» در هيج زمانى از ياد خدا غافل مباش حضرت يوسف هم همواره به ياد خدا 
بود اما يكك غفلت كه آنهم كار شيطان بود باعث شد به آن زندانى كفت «اذكرنى عند ربكك فانساه الشيطان ذكر ربه) (!) در 


نزد اربابت به فكر ما هم باشد. 
مرجع ضمير در كلمه انساه: در مورد جمله انساه الشيطان دو معنا آمده است: 


-١‏ ضمير فانساه به آن شخص برمى كردد يعنى آن شخص- زندانى آزاد شده- فراموش كرد كه در نزد يادشاه از يوسف 


ص: إرفضر 


2 ادا 


-١‏ ضمير فانساه به حضرت يوسف برمى كردد يعنى شيطان حضرت را به فراموشى واداشت و از ذكر يرورد كارش غافل كرد 
و حضرت يوسف يكك ترك اولى مرتكب شد. البته ارتكاب تركك اولى براى بيامبران عيب نيست حضرت آدم هم تركك اولى 
داشت موارد متعددى در آيات قرآن كه ترك اولى نسبت به يياميران دادند وجود دارد. در احتجاجاتى كه حضرت رضا با 
مامون داشتند هم بسيارى از همين ترك اولاها را كه ييامبران داشتند متذكر شدند حضرت يوسف فعل حرامى مرتكب نشد 
زيرا اينكه به كسى بككويى بابت من بكو جنين انسانى در زندان مانده است فعل حرامى نيست. ييامبر اسلام مى فرمايد «عجبت 
من اخى يوسف كيف استغاث بالمخلوق دون الخالق» )١(‏ من تعجب كردم از برادرم يوسف كه به جاى درخواست از خدا از 
مخلوقى درخواست كرد. 


در روايت ديكرى هم مى فرمايد «لولا كلمته» (1) اككر يوسف اين حرف را نزده بود «ما لبث فى السجن طول ما لبث» اين همه 


در زندان نمى ماند. 


عبداله قال جاء جبرائيل قال يا يبوسف من جعلكك احسن الناس» يس از توصيه و درخواست يوسف از زندانى آزاد شده؛ 
جبرئيل نازل شد و خطاب به حضرت يوسف كفت اين زيبائى كه دارى را جه كسى به تو داده است؟ «قال ربى» حضرت 
يرسك تنوه خداق عن ذادة اليك قال تمن خيكن الى ابكفووة اركف عر تنا مجردا سيك تمه كنس ب جاق 
برادرانت محبت تو را در دل يدرت قرار داد؟ «قال ربى حضرت يوسف كفت خداى من «قال من ساق اليكك السياره» جبرئيل 
يرسيد آنكماه كه در جاه متروكه بودى جه كسى كاروان رابه سمت آن جاه هدايت كرد؟ «قال ربى») حضرت يوسف كفت 
خداى من. «قال فمن صرف عنكك الحجاره» جبرئيل يرسيد وقتى اهل كاروان آن سنكك بزركك را در جاه انداختند تا بفهمند 
جاه ابد دارد يا خير؟ جه كسى ستكك رابه كتارى انداخث تنا ضمن افتادن در آب با تو برخورد تكند؟ «قال ربى) يوسف 
كفت خداى من «قال فمن انقضكك من الجب» جبرئيل يرسيد جه كسى تو را از جاه نجات داد؟ «قال ربى» حضرت يوسف 
كفت خداى من «قال من صرف عنكك كيد النسوه» جبرئيل كفت جه كسى تو را از مكر و حيله زنان مصون داشت؟ «قال ربى» 
يوسف ككفت خداى من. «قال فان ربكك يقول ما دعاكك الى ان تنزل حاجتكك بمخلوق دونى البس فى السجن بماقلت بضع 
سنين» جبرئيل كفت اكنون كوش كن خداى تو فرمود جه جيز باعث شد براى آزاديت از بنده ام درخواست كنى و مرا از ياد 


ببرى؟ اكنون كه از بنده ام درخواست كردى يس بايد ينج سال ديكر در زندان بمانى. 
ص: عم 


-١‏ () مجمع البيان 0: *0٠6؛‏ ط مؤسسه الأعلمى. 
“- (©) مجمع البيان 8: *0©, ط مؤسسه الأعلمى. 


جنين فعلى را ندارد مجمع در ادامه آورده است بعد از آن كه مدت اضافه ينج سال تمام شد جبرائيل آمد و دعاى فرج را ياد 
يوسف داد تا آزاد شد البته مى كويند حضرت يوسف خواند «اللهم ان كانت ذبوبى قد اخرقت عندك وجهى فانى اتوجه 


اميدوارم كه خداوند اين توفيق را بدهد كه بياد او باشيم و ما را از غفلت ياد خدا دور بدارد. 

بحث فقهى: ضمان دعوت كننده به خارج از خانه: 

كفتيم اككر كسى را شبانه از خانه بيرون بردند و برنككشت سه صورت متصور است: 

احمقفره لاا شرم 

؟- جنازه اش مقتولا بيدا شود. 

"- جنازه اش بدون اثر قتل بيدا شود. 

صورت اول: مفقود الاثر شدن: 

در مورد صورت اول كفته شد آن شخص ضامن است و مراد از ضمان هم ضمان ديه است كه بايد از مال خودش ببردازد. 
صورت دوم: بيدا شدن جنازه مقتولا: 

دراين صورت آن شخص صدا زننده را مى خواهند و سوال مى كنند و كفتيم ياسخ صدا زننده صورى دارد: 


-١‏ صدا زننده در ياسخ مى كويد فلانى او را كشت و بينه و شاهد هم دارد در اين فرض بلا خلاف برئ از ضمان مى شود و 
قاتل را مى كير ند و قصاص مى كنند. 


ص: مض 


-١‏ صدا زننده در ياسخ مى كويد قاتل فلانى است ولى بينه و شاهد ندارد و نمى تواند اثبات كند. 


در مورد اين فرض مرحوم محقق در شرايع )١(‏ مى فرمايد «لو لم يكن بينه ففى القود تردد) مردد است بين دو احتمال: احتمال 
اول قصاص و احتمال 00 ديه. 


دليل احتمال قصاص 
-١‏ ظاهر خبر ابى المقدام (5) 
: كفتيم از ظاهر روايت حكم قصاص به دست مى آيد. 


؟- هر دو روايت فرمود «هو ضامن» وما در آنجايى كه اصلا اثرى از او بيدا نشده بود كفتيم قدر متيقن ضمان ديه است. ولى 
در اينجا جنازه مقتولا بيدا شد انسب اين است كه بكوييم ضامن قصاص است و اقرب به ضمان در اين فرض ضمان قصاص 


است. 


دليل احتمال مان دية: كفسد دوست اسث كدايكق نفر كشته .شد ولى اكر يرائ ها اطميتان حاضل شد بود كةضدا زثدة 
قاتل است مى توانستيم قصاص كنيم و اكنون جون اطمينان به قاتل بودن صدا زننده نداريم به حكم اصل برائت از قصاص و 
نيز اصل احتياط در دماء مى كوييم ديه بدهكار است. زيرا استناد قتل محرز نيست يس ضامن ديه است. مرحوم محقق در ادامه 
بيان تردد فرمود «والاصح ان لا قود عليه» احتمال صحيح تر عدم قصاص است. مرحوم امام هم مى فرمايد «وان عدم البينه فعليه 
الديه ولا قود عليه على الاصح اككر صدا زننده مدعى كشته شدن شخص از منزل خارج شده توسط شخص ثالث بود و بينه 


نداشت بايد ديه بيردازد و قصاص ندارد. 
ص: 772 
0600-١‏ شرايع الاسلام ع: 717 ,٠١‏ ط استقلال طهران. 


60 وسائل الشيعه 59: ١م‏ كتاب الديات» ابوان قصاص نفس» باب 218 ح ١ط‏ آل البيت. 
*- (/0) تهذيب الاحكام 277١ :٠١‏ ح على ط دارالكتب الاسلاميه. 


*- صدا زننده در ياسخ كسى را معرفى نمى كند و خودش هم انكار مى كند و مى كويد او را نكشته است در اينجا هم مى 


كويند عليه الديه. امام نيز مى فرمايد «لو لم يقر بقتله ولا ادعاه على غيره» در اين صورت هم ضامن ديه است. 


نكته: 


-١‏ در تمام موارد وجوب ديه هيج كونه احلا.فى در مورد صدا زننده مطرح نيست و لازم نيست صدا زننده براى برائت از 


قصاص يا ديه قسم بخورد. 


1-اكر از ابتدا ادله اى وجود داشته باشد كه صاحبخانه سالم ب ركشت يا در مقطعى قبل از قتل يا مفقود شدن از صدا زننده 


جدا شده بود صدا زننده متهم نخواهد بود. 
صورت سوم؟؛ «وجد ميتا)؛ ان شاء الله روز بعد 
وصلى الله على سيدنا محمد وآله الطاهرين 


كتاب الديات (ضمان دعوت كننده به خارج از خانه) 95١/١7/٠8‏ 


0 30010 ع1 0011ملا5 001 دع00 ع5نلاماط ألا0لا. 
موضوع: كتاب الديات (ضمان دعوت كننده به خارج از خانه) 


كفتيم اكر كسى شبانه فردى را از درب خانه اش صدا بزند و او را از منزل بيرون ببرد و بعد خبرى از او نشود سه صورت 


متصور است: 


صورت اول: فرد خارج شده از منزل مفقود الا-ثر شود و ديككر برنكردد و اثرى هم از او نباشد؛ دراين صورت صدا زننده 


ضامن است و دو روايت هم دليل مسأله بود. 


صورت دوم: جنازه فرد از منزل خارج شده مقتولا بيدا شود و كفتيم در اين صورت ياسخ صدا زننده در برابر دادكاه سه 
حالت دارد: 


صسص: 73717 


حالت دوم: در ياسخ مى كويد قاتل فلانى است و بينه ندارد. در اين حالت كفتيم در مورد حكم قصاص يا ديه دو وجه مطرح 
است و كفته شد اصح اين است كه قصاص ندارد و امام در متن مسأله فرمودند قصاص ندارد و دليل مسأله هم عدم احراز 


استناد قتل به آن شخص صدا زننده بود. 


بررسى احتمال لوث در صورت دوم: در حالت دوم از صورت دوم: 


مرحوم ابن ادريس )١(‏ فرمود در صورتى كه جنازه فرد از منزل خارج شده مقتولا يبدا شود مى توان با يكك شرط كفت از 
موارد لوث است و با قسامه مطلب روشن مى شود به شرط اينكه بين داعى و آن شخص از منزل خارج شده مخاصمه و 


عداوتى باشد و اكر عداوت قبلى ثابت شود همين قرينه مى شود كه مورد لوث است. 
مرحوم صاحب جواهر (5) هم از ايشان نقل كرده است. 

مناقشه در احتمال لوث: 

كلام ابن ادريس دو ايراد دارد: 


ايراد اول: در لوث قرينه قويّه مى خواهيم كه صدق كفتار مدعى را اثبات كند يعنى مطلق لوث كفايت نمى كند بنابراين 
مخاصمه و عداوت معمولى موجب لوث نمى تواند باشد وجود قرينه ى قويه هم جزء نوادر است. اتفاقا مرحوم صاحب جواهر 
0 يس از نقل كلادم ابن ادريس فرمود «الا اذا ثبت مقتضى اللوث» يعنى يكك علت قابل اعتنا مى خواهد مورد لوث را ثابت 
كند كه در محل نداريم. 


ص: ضر 


1-(0) السرائ ع8 عل جماعه المدرسين: 

-١‏ (1) جواهر الكلام *©: ١ل‏ ط دارالكتب الاسلاميه. 

*- () جواهر الكلام ”©: ال ط دارالكتب الاسلاميه: «إلا إذا أثبت مقتضى اللوث بأمر آخر زائد على ذلككء إذ لا دليل على 
أنه لوث شرعا ولا تشمله عموماته» إذ ليس هو مطلق الظن كما عرفته فى محله. بل قد يظهر من بعض اخراج الفرض من حكم 
القسامه للنص والفتوى وإن شملته أدله اللوث كما أخرجاه من قاعده عدم ضمان الحرء وإن كان لا يخلو من بحثء بناء على 
اعتبار الأمارات المخصوصه فى اللوث على وجه لا يشمل الفرض» 


ايراد دوم: از خود امام معصوم نص داريم كه در دو روايت فرمود «فهو ضامن له)» ١2‏ 
اذ 


حالت سوم از صورت دوم: صدا زننده در ياسخ دادكاه سكوت كرده است نه به قتل اقرار مى كند و نه بينه اى وجود دارد كه 


او قاتل است و نه به كسى نسبت مى دهد و فقط مى كويد من خبر ندارم. 
در اين صورت سه نظر ممكن است مطرح شود: 


-١‏ قصاص: مرحوم صاحب جواهر (5) به نقل از مفيد (ه) وسلار (2) وابن حمزه (/ا ميككويد «ان عليه القود؛ اما به نظر مى 


رسد دليل خاصى ندارد. 


-١‏ قصاص به شرط قسامه: بعضى هم كفتند بشرط اجراى قسامه قصاص مى شود. و جنانجه در مورد حالت دوم از صورت 


سوم كفتيم در اين حالت سوم هم راهى براى اجراى قسامه نيست. 
“- ديه: به نظر ما اولى همين است كه بككوييم به اعتبار دو روايت ضامن ديه است. 


ص: اضر 


-١‏ (©) وسائل الشيعه 19: 271 كتاب الديات» ابواب موجبات ضمانء باب8"؛ ح1» ط آل البيت. 
-١‏ (0) وسائل الشيعه 19: 2١‏ كتاب الديات» ابواب قصاص نفسء باب218 ح1» ط آل البيت. 
*- (2) تهذيب الاحكام :٠١‏ 2771 ح8على ط دارالكتب الاسلاميه. 

*- (7) جواهر الكلام ”©: الى ط دارالكتب الاسلاميه. 

ه-(6 المقنعه: 698/ ط كنكره. 

#-(4) المراسم العلويه: 7*7 ط أهل البيت. 

)٠١(-7‏ الوسيله: هع؛ ط كتابخانه آيه الله مرعشى النجفى(ره). 


مرحوم امام هم در اينجا قائل به ديه هستند كه به اعتبار نص ضامن ديه است. 
صورت سوم: جنازه فرد خارج شده از منزل ميتاً بيدا شود و اثر قتل بر آن نباشد؛ در اينجا ابتدا دو فرض مطرح است؛ 


فرض اول: ما مى دانيم صدا زننده مقصر نبود بلكه فرد خارج شده از منزل به طور طبيعى يا به علتى ديككر مرده است در اين 


فرض هيج ضمانى بعهده او نيست زيرا قتل مستند به او نيست. 


فرض دوم: اككر احتمال بدهيم صدا زننده زيركى كرده است و به ككونه اى او را كشته است كه آثارى نماند در اين فرض 


مرحوم محقق در شرايع )١(‏ مى فرمايد «الاشبه انه للا يضمن» صدا زننده ضمان ندارد. 


اقول: مى كوييم همانكونه كه در صور سابق كفتيم در اينجا نيز اطلاى روايت شامل مورد مى شود و صدا زننده ضامن ديه 


است. 


نكته: در هر سه صورتى كه بحث كرديم كفتيم صدا زننده به استناد روايت ضامن ديه است و اين حكم تعبدى است جون امام 


اما نكته قابل ذكر اين است كه علاوه بر ضمان ديه نمى توانيم بككوييم قاتل است تا آثارى كه براى قاتل مترتب است بر او نيز 
مترتب شود مثلا اكر بين صدا زننده و شخص خارج شده از منزل خويشى وجود دارد و تصادفا صدا زننده وارث فرد خارج 
شده از منزل است و در ارث هم يكى از موانع ارث قتل است؛ نمى توانيم بكُوييم حالا كه ديه ثابت شد يس ارث نمى برد 


جون نتوانستيم آثار قتل را براو مترتب كنيم و حكم امام حكم تعبدى است. 


ص: كرون 


)11(-١‏ شرايع الاسلام ©: .٠١7‏ ط استقلال طهران. 


كتاب الديات (موجبات ضمان بالتسبيب) /ا٠/94./117‏ 


0 30010 ع1 0011ملا5 001 دع00 عع5نثلام!ط ألا0لا. 
موضوع: كتاب الديات (موجبات ضمان بالتسبيب) 


يكى از بحث هاى كتاب ديات موجبات ضمان بود يعنى افعالى كه اككر انجام شود موجب ضمان ديه است كه تحت عنوان 
«القول فى موجبات الضمان'» مطرح شد و كفتيم در موجبات ضمان سه مبحث وجود دارد: 


العبيحة الأول: موسات الماك بالمباشرة: 
اليف القان #موساف الفيناق الست 
فيفك لاله« موضبات: القماة بالسباشره والسبيي فعا 


مبحث اول كه موجبات ضمان بالمباشره بود را بحث كرديم و كذشت و كفتيم؛ كسى انسانى را هل مى دهد و طرف مى افتد 
مى ميرد و بالمباشره موجب مككر كسى ميشد و يا مثالهايى ديكر كه بحث كرديم وكذشت. 
موجبات ضمان بالتسبيب: 


تعريف سبب: «والمراد بها هاهنا كل فعل يحصل التلف عنده بعله غيره بحيث لولاه لما حصل التلف كحفر البثر ونصب السكين 
وإلقاء الحجر وإيجاد المعاثر ونحوها.») 


مرحوم صاحب جواهر (1) در اول بحث اسباب» توضيح مفصلى دارد و تفاوت سبب و علت و شرط را مطرح مى كند و 
تفصيل بيشتر بحث را به كتاب غصب و قصاص حواله مى دهد و در آخر مى فرمايد ما در هيج روايتى نداريم كه سبب يا 
شرط يا علت موضوع حكم قرار كرفته باشد كه بكُويد هر جا سبب واقع شد حكمش اين است يا هر جا شرط و يا علت واقع 
شود حكم اين است. بلكه بايد ببينيم فعلى كه محقق مى شود جكونه انتساب به اين شخص يبدا مى كند و در جه مورد عرف 
مستند به اين فرد مى داند. حال فرقى ندارد كه اسمش شرط يا علت يا سبب باشد يعنى ما دائر مدار تعريف و شناخت علت و 


سبب و شرط نيستيم بلكه اثبات استناد كافى است. 


77"١ ص:‎ 


)1١( -١‏ جواهر الكلام 5: /ا9» ط دارالكتب الاسلاميه. 


خلاصه فرمايش صاحب جواهر اين است كه فرمود «ليس فى شيئ من النصوص جعل لفظ السبب عنوانا للحكم فالاختلاف فى 
تعريفها تطويل الكلام فى ذلكك خال عن الفائده انما المدار صدق نسبه الفعل) 


يس لازم نيست در مورد تعريف وقت صرف كنيم و فقط در حد دانستن اينكه كجا مصداق قتل است يكك تعريف جزئى 
مطرح مى كنيم. لذا به نظر مى رسد بهترين تعريف تعريفى است كه مرحوم امام هم اينجا ذكر كردند البته در اين جا تعريف 
خود سبب مطرح است نه تعريف سبب ضمان. و جنانجه اشاره كرديم حضرت امام فرمود: «والمراد بها هاهنا كل فعل يحصل 
التلف عنده بعله غيره بحيث لولاه لما حصل التلف كحفر البثر ونصب السكين وإلقاء الحجر وإيجاد المعاثر ونحوها.» 


امام مى فرمايد ممكن است در جايى علت تامه را سبب بككويند اما در بحث ضمان مراد از سبب كل فعل يحصل التلف عنده 
بعله غيره كه لولاه مركك محقق نمى شد. 


بيان جند مثال: حضرت امام در توضيح تعريف جند مثال آورده اند. 


مثال اول: حفر بثر: علت سقوط در جاه حفر بثر نبود بلكه لغزش يا علت بود و حفر بئر سبب شد كه لغزش ايجاد و سيس باعث 


سقوط بشود كه اكر جاه نبود لغزش يا موجب سقوط نبود. 


فرض كنيد در غذا سم ريخت عمل ريختن سم در غذا را مى كوييم سبب مركك جون اين ريختن سم در غذا سبب مردن 
اوست اما علت مركك او اين نيست يعنى بعله غيره بلكه علت مركك خوردن غذاى مسموم است كه اككر سم نبود با خوردن غذا 


ص: زفرض 


مثال دوم: نصب سكين: ممكن است كسى شئ تيزى را در محلى قرار دهد مثلا ميخ بزركى را- به هر علت- در زمين فرو كند 
شخصى با ميخ بزركك برخورد مى كند و مى ميرد. در اين صورت فرو كردن ميخ در زمين سبب مركك است اما علت مركك 
نيست بلكه علت برخورد شخص با سكين و افتادن است. 


مثال سوم: وضع الحجر: يكك سنكك را در محلى قرار مى دهد و كسى با آن سنكك برخورد مى كند و مى ميرد. قرار دادن 
متكذ سبنانيت اها غلت م ركة نيدت يلكه علت م ركف بورد كردن و افتادكث است: 


مثال جهارم: ايجاد المعاثر: انسانى منطقه اى را آنجنان آرايش دهد كه زمين ليز شود و باعث لغزيدن افراد در حال عبور كردد 


دواتق جوزت اصل درست كردن لعزشكاء سبيه ف ركف است |مااعلت م ركف لست يلكه غلة لعزيةان وبر زميق :افتادن است: 


آن است بر همين اساس موارد ضمان و عدم ضمان را بررسى مى كنيم: 


مورد اول: اكر در ملكك خود يكى از جهار مثال مطرح شده را ايجاد كند ضامن نيست يس در مواردى سبب هست اما عدوان 
نيست براى نمونه ميخ بزركى براى مهار حيوان در مكان مباح نصب كرده است و كسى با آن برخورد كرد و مرد ضمان 


ندارد. 
ذليل همال 
-١‏ اصل: اكر شخصى در مكان مباح جاهى حفر كند يا يكى از موانع را ايجاد كند و كسى در روز و حالت عادى با آن 


برخورد كند و بميرد شكك مى كنيم كه آيا حافر جاه و غيره ضامن است يا خير؟ مى كوييم در صورت شكك اصل عدم ضمان 


ص : ”7307 


7 روايت: 


الف: صحيحه زراره (1) عن ابى عبدالله «قال لو ان رجلا حفر بثرا فى داره ثم دخل رجل فوقع فيها لم يكن عليه شيئ ولا ضمان 
ولكن ليغطها/ 


كيفيت استدلال به روايت: 
دخل يعنى بدون اذن و دعوت وارد شد. در اين صورت صاحبخانه و حفر كننده جاه ضامن نيسثك. 


در ذيل حكمى را بيان مى كند كه بايد جاه را بيوشاند و مانعى ايجاد كند كه كسى در آن نيفتد و البته اين حكم ارشادى 


است. 

ب: روايت سوم همين باب هم ذيل و صدرى دارد كه صدر آن همين مضمون است «عن سماعه قال: سألته عن الرجل يحفر 
البثر فى داره أو فى أرضه. فقال: أما ما حفر فى ملكه فليس عليه ضمانء وأما ما حفر فى الطريق أو فى غير ما يملكك فهو ضامن 
لما يسقط فيه.) 252 

كيفيت استدلال: 

دراين روايت كرجه ذيل مطلب ديكرى را مى رساند اما صدر روايت ظهور در عدم ضمان دارد. 

مورد دوم: اككر در جاى مباح كارى انجام دهد مثلا جاهى حفر كند در اين صورت اككر كسى در آن افتاد ضامن نيست. 

وليل هسألة: 

روايت: سكونى () عن ابى عبدالله قال «قال رسول الله(ص) البئر جبار والعجماء جبار والمعدن جبارا) 

عب 

)7(-١‏ وسائل الشيعه 94؟: 757 كتاب الديات» ابواب موجبات الضمان» بابل ح6؛ ط آل البيت. 


0 وسائل الشيعه 01 الل كتاب الديات» ابواب موجبات الضمان» باب ال حك طّ آل اليت: 
رع" وسائل الشيعه الال كتات الديات» ابواب موجبات الضمان» باب 27 ح أ طّ آل البيت. 


كيفيت استدلال به روايت: 


جبار از ماده جبر است يعنى خود اين جاه جبران خسارت مى كند يعنى خونش هدر است البته آن جاهى كه قديمى است و 
نتضصدق تدارة جبار است ثة همه جاه ها. هتين اكر كسى حيوان وا در زهين مباحى بسته استث كه جرا كند وانساتى به آن 
يوان تزدبكة شك وحيوان لكل زدو اومرة شوش هدر اسة يا اكردر عيى وغايت اصول ابعى) معدن ويزش كرد و 
كار كر مرد كسى ضامن نيست. مثل بهمن كه از توده برف ايجاد مى شود و ريزش مى كند يا ديوارى خراب مى شود؛ در اين 
صورتها كسى ضامن نيست. البته اين روايت صريح نيست بلكه حمل بر عدم ضمان مى شود. 


تيعد #اكو نادو مووذابباق شد بيات موازه د بكر يران بحد أن شاء الله 


كتاب الديات (موجبات ضمان بالتسبيب) 950/17/٠١‏ 


0 30010 ع 0011ملا5 001 دع00 زع5نلاماط ألا0لا. 
موضوع: كتاب الديات (موجبات ضمان بالتسبيب) 


در مبحث دوم از ضمان ديه؛ «ضمان بالتسبيب» معناى سبب را بررسى كرديم واز صاحب جواهر نقل كرديم به تعريف نيازى 
نداريم بلكه بيان مصاديق تسبيب مهم است و در نهايت تعريف امام در تحرير را بررسى كرديم. و كفتيم بر اساس تعريف امام 
در بحث ضمان ديه؛ سبب با علت تفاوت دارد يعنى انسان» فعلى انجام مى دهد كه موجب قتل مى شود اما تحقق قتل بخاطر 
غلت ذيكرى است مثلا سفى رادن بكك غذا من ويزد واسالى كه خبر نداره مى خورة ومن ميرة :ابن صورت سه رااين 
شخص مسموم كننده غذا فراهم كرده است اما علت مركك خوردن غذا بود. البته اين جهت هم هست كه اكر اين سم نبود اين 
شخص نمى مرد يس علت مركك نيست ولى سببيت دارد. يا جاه كنده است و انسانى مى خواست رد شود لغزش بيدا كرد و 
افتاد در جاه و مرد. دز اين صورت كندن جاه سبب قتل اسث اما علت قتل لغزيدن وافتادن ذر جاه اسث در ايننجا فعلا كارى به 
ضمان نداريم بلكه در بعضى موارد ممكن است ضمان باشد و در بعضى موارد بكوييم ضامن نيست لذا مى كُوييم در تعريف 
سبب لازم نيست قيد «عدوان» ذكر شود و فقط به بيان مصاديق ضمان مى يردازيم. 


صسص: 7760 
مصاديق سبب: 


مصداق اول؛ اكر كسى سبب قتل را در ملكك خودش ايجاد كند و شخص ديكرى بدون اذن و عدوانا وارد شود و تلف كردد؛ 
ايجاد كننده سبب قتل ضامن نيست زيرا كرجه حفر كننده جاه سبب قتل است ولى قتل مستند به او نيست جون مقتول عدوانا و 
بدن اذن وارد ملكك او شده است. مصداق دوم؛ اكر كسى سبب قتل را در ملكك خودش انجام دهد و شخص ديكرى با اذن و 


دعوت او وارد شود در اينجا اكر شب است دعوت كننده وظيفه دارد اطلاع دهد و اككر روز است و راه مشخص است و نياز به 


كفتن ندارد اككر دعوت شده در جاه افتاد و مرد مى كوييم دعوت كننده ضامن نيست. و اككر شخص وارد شونده نابينا باشد و 
يا ورودش در شب و تاريكى باشد و دعوت كننده نيز اطلاع نداده باشد در اينجا دعوت كننده ضامن است البته اين مطلب را 
بعدا به تفصيل مورد بررسى قرار مى دهيم. و كفتيم دليل عدم ضمان هم اولا اصل عدم ضمان است. به علاوه دو روايت هم 
خوانديم كه بر عدم ضمان دلالت داشت. 2١2‏ 


10 


صسص: 77"2 


)١( -١‏ وسائل الشيعه 19: 2567 كتاب الديات» ابواب موجبات ضمانء بابل ح 6 ط آل البيت: «زراره عن ابى عبد الله قال لو 
ان رجلا حفر برا فى داره ثم دخل رجل فوقع فيها لم يكن عليه شيئ ولا ضمان ولكن ليغطها» 

؟- (5) وسائل الشيعه 4؟: 275١‏ كتاب الديات» ابواب موجبات الضمانء باب.ىك ح”؛ ط آل البيت: «عن سماعه قال: سألته عن 
الرجل يحفر البئر فى داره أو فى أرضه. فقال: أما ما حفر فى ملكه فليس عليه ضمانء وأما ما حفر فى الطريق أو فى غير ما 
يملك فهو ضامن لما يسقط فيه.» 


به هر حال در هر دو صورت دلائل نشان مى داد ايجاد كننده سبب قتل ضامن نيست. 


مصداق سوم؛ اكر سبب قتل را در ملكى مباح انجام داده است مثلا در بيابان جاهى كنده است اكر با همان شرائط كه در 
مصداق اول و دوم آمداة امنك كسى نون انف ناه افتاه ابجاد كنتده سيب قل كام تبسك دليل نسأله: 


-١‏ اصلء يعنى در صورت شكك اصل عدم ضمان است و فرض اين است كه عدوانى در كار نبود. 


"- روايتى هم داريم كه صريح نيست ولى حمل براين صورت مى شود سكونى )١1(‏ «قال رسول الله البئر جبار والعجماء جبار 
والمعدن جبار) 


مصداق جهارم؛ اكر كسى سبب قتل را در ملكك غير انجام دهد مسأله دو صورت دارد: صورت اول: ايجاد سبب قتل با اذن 
مالكث: در اينجا ايجاد كننده سبب قتل ضامن نيست حتى اككر خود مالكك هم در جاه بيفتد حافر جاه ضامن نيست جون عدوانى 


در كار نبوده اسةة 
صورت دوم: ايجاد سبب قتل بدون اذن مالك: اين صورت دو حالت دارد: 


حالت اول: اكر مالكك بعد از اينكه فهميد در ملكش مثلا جاهى كنده اند راضى شد اين رضايت مثل اين است كه قبلا از 
مالكك اذن كرفته باشند و ضمانى ندارند. 


حالت دوم: اما اكر ايجاد كننده سبب قتل از مالكك اذن نكرفته است و مالكك هم راضى نشد در اين صورت جه اينكه صاحب 
ملكك در جاه بيفتد و بميرد ويا شخص ثالثى بدون اذن مالكك وارد ملكك شده و در جاه بيفتد و بميرد شخص ايجاد كننده 


ص: وفخرخرا 


-١‏ (”) وسائل الشيعه 14: »77١‏ كتاب الديات» ابواب موجبات ضمانء باب7"؛ ح 7ء ط آل البيت. 


بيان يكك تفاوت: 


مطرح است. 
دليل مسأله: 


-١‏ صحيحه زراره )١1(‏ عن ابى عبدالله قال قلت له رجل حفر بثرا فى ملك غيره فمر عليها رجل فوقع فيها فقال عليه الضمان لان 
كل من حفر فى غير ملكه كان عليه الضمان. 


مراد از غير ملكك يعنى ملكك ديكران نه ملكك مباح زيرا اكر ملك مباح مراد باشد عنوان ديكرى دارد و جزء مصداق سوم مى 


-١‏ روايت سماعه؛ اين روايت ازدو طريق نقل شده است: 


طريق نقل اول؛ مضمره: عن عثمان بن عيسى عن سماعه (7) قال سألته عن الرجل يحفر البثر فى داره او فى ارضه فقّال اما ما 
حفر فى ملكه فليس عليه الضمان اما ما حفر فى الطريق او فى غير ما يملكك فهو ضامن لما يسقط فيه. 


ملاحظه مى فرماييد ذيل روايت مورد استناد در مصداق جهارم است. 
طريق نقل دوم: مصرحه: در طريق دوم نام امام معصوم آمده است. يعنى سماعه از امام صادق(ع) نقل كرده است. 20 


ص: ل/رذرا 


60-١‏ وسائل الشيعه 759: "6١‏ كتاب الديات» ابواب موجبات ضمان» باب ل ح ١ط‏ آل البيت. 
-(0) وسائل الشيعه 79: ,55١‏ كتاب الديات» ابواب موجبات ضمانء بابسال حك ط آل البيت. 
درم وسائل الشيعه 79: 557, كتاب الديات» ابواب موجبات ضمانء؛ بابف ىل ذيل حك ط آل البيت: «وباسناده عن الحسن بن 


محبوب» عن أبى أيوب, عن سماعه قال: سألت أبا عبد الله (عليه السلام) وذكر مثله.» 


مصداق ينجم: اكر ايجاد كننده سبب قتل در طريق مسلمين جاهى حفر كند يا شهردارى اين جاه را حفر مى كند يا شخصى 
ديكر اين كار را انجام مى دهد در اين صورت ايجاد كننده سبب قتل ضامن است. بررسى اين مصداق براى بعد. وصلى الله 


كتاب الديات (ضمان ديه بالتسبيب) 95١/١7/١9‏ 


60 010لا عأ 01ممناك 501 د5ع00 إع5نثاهاط الاملا. 

موضوع: كتاب الديات (ضمان ديه بالتسبيب) 

كفتيم مبحث دوم از سه مبحث ضمان ديه؛ ضمان بالتسبيب است. 

ودر بحث مصاديق سبب؛ جهار مصداق بيان كرديم كه به اختصار مرور مى كنيم. 


صورت مسأله اين بود كه كسى حفر بثر مى كند و ديكرى در آن مى افتد و مى ميرد آيا صدق مى كند قتل به تسبيب كرده 


است يا خير؟ 
البته مثال حفر بثر از باب نمونه است وكرنه هرجه را كه مانع ايجاد كند و باعث مركك كسى بشود مورد بحث ست. 
مرور مصاديق جهاركانه: 


مصداق اول: اكر در ملكك خودش حفر بئر كند و شخصى بدون اذن وارد شود و در جاه بيفتد و بميرد در اين صورت حافر بثر 


مصداق دوم: اكر در ملكك خودش حفر بئر كند و شخصى با اذن و دعوت حافر وارد شود و در جاه بيفتد و بميرد در صورتى 


كه دعوت براى روز باشد يا اككر شب بود داعى وظيفه اطلاع رسانى را انجام دهد ضامن نخواهد بود. 
مصداق سوم: در ملكك مباح حفر بثر كند و كسى در آن بفتد و بميرد در اين صورت هم ضامن نيست. 
مصداق جهارم: اكر در ملكك غير حفر بثر كند؛ 

ص : ونم 

اكر با رضايت مالكك حفر بئر كرده است و كسى افتاد و مرد حافر ضامن نيست. 


اكر بدون رضايت مالكك حفر بئر كرده است و مالكك بعد از فهميدن راضى نشد در اين حالت جه مالكك در جاه بيفتد و بميرد 


يا شخص الثى در جاه بيفتد و بميرد؛ حافر ضامن است. 


واكر مالكك بعد از فهميدن راضى شد در آن حالت حافر ضامن نيست. 


مسأله دو صورت مطرح است: 


صورت اول: شخصى به طور مطلق تصميم مى كيرد در طريق عام جاهى حفر كند و يا مانعى ايجاد كند 


حفر مى كند تا عابرين از آب آن استفاده كنند يا كودالى حفر مى كند كه به حسب موقعيت منطقه اى آب اضافى در كنار 
جاده جمع شود و مسير عامه مخروبه نماند. و ديكر مصالحى ميتوان در نظر كرفت. 
بررسى صورت اول از مصداق ينجم: 


اكر كسى در طريق عام جاهى حفر كند و انسانى بيفتد و بميرد در مسأله دو قول است: 


قول اول: ضمان: كفته اند حافر جاه ضامن است لان الجواز مشروط بالسلامه جون جواز عمل در جائى است كه به مصلحت 
عام آسيبى نرسد واكر يكك نفر هم تلف شود مى كوييم مصلحت عامه ندارد يس عمل جايزى انجام نداده است و ضامن 


است. به علاوه تصرف عدوانى در طريق عمومى كرده است. واين مورد تقريبا اتفاقى است. 


ص: رون 


وليل هسألة: 
-١‏ اجماع: مرحوم صاحب جواهر )١(‏ از مرحوم شيخ (0) نقل مى كند كه فرمود «هو ضامن عندنا» كه از اين عبارت استفاده 
اجماع مى شود. 


7 روايت: 


الف: صحيحه حلبى () عن ابى عبدالله «قال سألته عن الشئ يوضع على الطريق فتمر الدابه فتنفر بصاحبها فتعقره فقال كل شئ 
يضر بطريق المسلمين فصاحبه ضامن لما يصيبه) 


راوى مى يرسد اككر مانعى در طريق قرار داده شود و انسانى سوار بر جهار يا از مسير عبور كند ودابه با مانع برخورد كرده و 
صاحبش را به زمين بزند [و باعث آسيب يا مركك سوار شود] حكم جيست؟ امام فرمود هركس ايجاد مانع در طريق مسلمين 


كند فاته سي هاي وازده السك 

روايت از نظر سند صحيحه است كه مشايخ ثلاث (25 

الاح 

(2) نقل مى كنند. 

ب: ابى الصباح كنانى (/) عن ابى عبدالله قال كل من اضر بشيئ من طريق المسلمين فهو له ضامن» 
كيفيت استدلال به دو روايت: 

ص: اعم 


)1(-١‏ جواهر الكلام ”©: 48 ط دارالكتب الاسلاميه. 

؟"-(5) المبسوط /: /181» ط المرتضويه. 

“- () وسائل الشيعه 19: 2757 كتاب الديات» ابواب موجبات ضمانء باب4: ح ١‏ ط آل البيت. 
ع- (6) الكافى /: 69", ح 7 ط دارالكتب الاسلاميه. 

ه- (0) تهذيب الاحكام :٠١‏ 77 ح817/اء ط دارالكتب الاسلاميه. 

ع- (2) من لا يحضره الفقيه 6: ١08‏ ح 7# ط جماعه المدرسين. 


- (/) وسائل الشيعه 194: 0787 كتاب الديات؛ ابواب موجبات ضمانء باب4؛ ح ؟؛ ط آل البيت. 


ممكن است بككويند روايت با توجه به اطلاقى كه دارد حتى صورتى را كه در طريق مسلمين لمصلحه العامه ايجاد مانع كند را 


شامل مى شود. 


طريق مسلمين مانعى ايجاد كرد و شخصى بر اثر آن مانع آسيب ديد يا مرد اككر استيذان از امام كرده باشد ضامن نيست. اما 
اكر اذن از امام ندارد ولو مصلحت عامه را رعايت كرده باشد وجهى براى عدم ضمان ندارد. 


مناقشه در كلام صاحب جواهر: 


ظاهرا كلام صاحب جواهر قابل خدشه است زيرا اين حرف درستى نيست كه بككوييم انسانى براى منفعت عامه و به عنوان 
محسن كارى انجام داد اما بعد مستلزم فسادى شد يعنى اكر احسان و مصلحت عامه است نيازى به اجازه و اذن امام ندارد البته 
اكر در يكك مورد كسى اذن مستقيم از امام كرفته باشد على الرأس قبول داريم اما بحث ما الان در فقه مسأله طريق مسلمين 
است كه اكر كسى در طريق عامه حفر بئر كند و كسى بيفتد و بميرد حكم جيست؟ و فرض بحث مربوط به موردى است كه 
استيذان مستقيم از امام ندارد. 


قول دوم: عدم ضمان: مرحوم شهيد (7) مى فرمايد «اظهرهما انه لا ضمان لما فيه من المصلحه العامه) 


وهو حسن) 
صسص: 767 
-١‏ (8) جواهر الكلام 5: 44 ط دارالكتب الاسلاميه. 


)4(-١‏ مسالكك الافهام :١0‏ 27" ط المعارف الاسلاميه. 
)1٠١(‏ شرايع الاسلام ©: .٠١780‏ ط استقلال طهران. 


مرحوم امام مى فرمايد «لو فعل ذلكك لمصلحه الماره فالظاهر عدم الضمان) 
-١‏ جواز عمل: حفر بثر در طريق عمومى يكك فعل جايز است و جيزى كه شرعا اذن دارد و جايز است لا يستعقب الضمان 
ضمان ندارد. 


؟- قاعده احسان: كفته اند كسى كه در مسير عام براى مصلحتى عام حفر بثر كند مشمول قاعده احسان است وما على 


كتاب الديات (مصاديق ضمان ديه بالتسبيب) 90/١7/١١‏ 


9 30010 عط 011ممناد غ0 5ع00 'ع5/لام]ط الاملا. 
موضوع: كتاب الديات (مصاديق ضمان ديه بالتسبيب) 
بحث اخلاقى: آثار غفلت از ياد خدا: 


كفتيم غفلت از ياد خدا موجب كرفتارى هايى براى انسان و باعث تمام بدبختى ها است. و يكى از آثار آن اين است كه 


خداوند او را به خود وا مى كذارد. 


مرحوم محدث قمى در سفينه البحار در ماده غفل يكك داستانى تشبيهى را از مرحوم شيخ بهايى نقل مى كند كه كفت كسى 
كه در دنيا خدا را كنار كذاشته و به ياد مركك هم نيست همانند كسى است كه او را در يكك جاه عميقى با يكك ريسمانى 
آويزان كرده اند يكك نككاه به يايين مى اندازد مى بيند يكك افعى متوجه اوست و منتظر است كه او را ببلعد و يكك نككاه به بالا 
مى كند مى بيند دو موش يكى سفيد و يكى سياه طناب را مى جوند در اين وسط جشمش مى افتد به يكك مقدارى عسل كه 
به ديوار جاه روى خاكها ماليده شد و اطراف اين عسل زنبورهاى فراوانى هستند كه عسلها را مى خورند اين شخص همه آن 
افعى داخل جاه و ريسمان در حال ياره شدن توسط موش را فراموش مى كند و شروع مى كند به ليسيدن اين عسلها و مشغول 
جنكيدن با زنبورها مى شود. 


ص: 7817 


انسان در دنيا يكك جنين وضعى دارد يعنى جاه همان دنيا است و ريسمانء عمر انسان است و آن دو موش شب و روزاست و 
افعى هم اجل و مركك است كه طناب عمر وقتى قطع شد انسان مى ميرد و عسل ها هم لذت هاى توام با كرفتارى در دنيا است 
وآن زنبورها هم دنيا دوستان وابناء دنيا هستند كه هر كدام به نفع خودشان سفره دنيا را مى كشند. اين انسان غافل از اجل 


مى يردازد به لذتهاى آلوده به كرفتارى و مركك را فراموش مى كند و مشغول رقابت و جنك با ابناء دنيا بر سر تصاحب دنيا 


مين شود 


مرحوم شيخ عباس قمى در ادامه مى فرمايد شيخ بهايى بعد از نقل اين تشبيه مى فرمايد «وان هذا المثل من اشد الامثال انطباقا 
على الممثلين ونسأل الله تعالى البصيره والهدايه ونعوذ به من الغفله والضلاله» 


اين مثالى كه كفته ام بهترين نمونه از مثال هاى تطبيقى در رابطه با انسان و رابطه او با دنيا است و از خدا مى خواهيم به ما 


بصيرت كامل عنايت كند و ما را هدايت بفرمايد و از شر غفلت و كمراهى به خدا يناه مى بريم. 


براى نمونه در روايتى آمده است )١(‏ «ان اهل الجنه لا يتتحسرون على شئ فاتهم من الدنيا كتحسرهم على ساعه مرت من غير 
ذكر اللّه) 


وال غفلتك كريزى: 
بالاخره اين غفلت را بايد جاره كرد و بهترين راه اين است كه انسان مشغول ياد خدا باشد خدا را در مقابل خودش ناظر ببيند. 


وعم 


)١( -١‏ سفينه البحار ©: 687: ذيل ماده غفل. 


من كريتلةذن بياث غطه وهو داره عق السناة وقق واره شقن شود راض اسك ولى درك عن موز كه مي 


توانست درجات بهترى داشته باشد جرا اعمال صالحه بيشترى انجام نداده است تا درجات بيشترى داشته باشد. 


در مورد مصداق ينجم از مصاديق ضمان ديه بالتسبيب كفتيم اكر كسى در طريق عام جاهى حفر كند يا مانعى ايجاد كند در 
مسأله دو صورت مطرح است؛ 


مصلحت يا عدم مصلحت ندارد و كفتيم در اين صورت دو قول مطرح است و هر دو قول مورد بررسى قرار كرفت و كذشت. 


صورت دوم: بحث امروز اين است كه اكر در طريق مسلمين با قيد رعايت مصلحت عامه جاهى حفر كند يا مانعى ايجاد كند و 


اثسائق به أن بروود كتد و باتك آسب يا مركك شود دو ابن مسأله ني دو قول اسيث؛ 

قول اول: عدم ضمان: مرحوم شهيد )١(‏ در مسالكك فرمود «اظهرهما عدم الضمان)» مرحوم محقق (1) فرمود «وقيل عدم الضمان 
وهو حسن» مرحوم امام (2) و مرحوم خويى (5) مى فرمايند ضامن نيست. 

و كفتيم دليل قول به عدم ضمان دو امر است: 

ص: لمعم 

)5(-١‏ مسالكك الافهام :١0‏ 27" ط المعارف الاسلاميه. 

؟- () شرايع الاسلام ع: ٠١78‏ ط استقلال طهران. 


(©) تحرير الوسليه ؟: 88 كتاب الديات» المبحث الثانى فى الاسباب» مسأله ١‏ ط اسماعيليان. 
- (8) مبانى تكمله المنهاج ؟: 587 ط العلميه. 


؟- اين فعل- حفر جاه يا ايجاد مانع - جايز است و فعل جايز لا يستعقب الضمان. 


ونيز نكته اى از مرحوم صاحب جواهر (1) نقل كرديم كه مى فرمايد اكر اذن از امام كرفته باشد اشكالى ندارد و ضامن 
نيست. اما اككر اذن نككرفته است ضامن است و در مناقشه كلام ايشان كفتيم معمولا فرض براى جايى است كه اذن از امام 
نكرفته باشد. 


قول دوم: ضمان: كفته اند اكر در طريق مسلمين جاهى حفر كند يا مانعى ايجاد كند بطور مطلق ضامن است. 
دليل قول دوم: 


-١‏ اطلاق ادله ضمان: از روايت ابى الصباح (1) كنانى كه فرمود «من اضر بشئ من طريق المسلمين فهو ضامن» استفاده كرده 
كه اطلاق دارد و ضمان در همه موارد را ثابت مى كند. 


"- دليل دوم در واقع تخريب دليل دوم قول اول يعنى قائلين به عدم ضمان است مرحوم فخر المحققين 070 مى فرمايد اين 
جواز شرعى كه مستعقب ضمان نيست جوازى است كه مستعقب هيج مفسده اى نباشد «لان فعل ما فيه مصلحه انما يجوز اذا لم 
يتضمن المصلحه ... لابد من خلو ما اساقه الشارع من جميع المفاسد ووجوه القبح فيكون سائقا بشرط عدم الوقوع والوقوع 
كاشف عن اشتماله على وجه قبح فيكون ضامن» 


يرء مجم 


-١‏ (2) جواهر الكلام ”©: 49 ط دارالكتب الاسلاميه. 

-١‏ (/) وسائل الشيعه 19: 2757 كتاب الديات» ابواب موجبات ضمانء باب4: ح 7 ط آل البيت. 

*- (8) ايضاح الفوائد *: 27 ط اسماعيليان. كفتنى است آنجه در عبارت از فخر المحققين آمده است نقل به مضمون است 
ومتن كلاءم ايشان در ذيل مى آيد. «قوله (قيل) إشاره إلى قول الشيخ فى النهايه والمبسوط ووجهه أنه أساغه الشارع وكل ما 
اساغه الشارع لا يكون تعديا وكل سبب الضمان فى مثله فهو تعدو وجه الضمان ان ما اساغه الشارع لا بد من خلوه عن وجوه 
المفاسد ووجوه القبيح فيكون سائغا بشرط عدم الوقوع فالوقوع كاشف عن اشتماله على وجه قبيح فيكون مضمونا وحاصله منع 
الصغرى فى القياس الأول والأقوى عندى الضمان.» 


يس اين جواز شرعى كه بخشى از مفسده را نيز دارا است هيج تنافى با ضمان ندارد و ممكن است هم شرعا عمل جايز باشد و 
هم ضمان داشته باشد. 


مناقشه در ادله قول دوم: 

جواب از دليل اول؛ 

الف: آقاى خويى )١(‏ مطلب خوبى را مطرح كرده و مى فرمايد امام(ع) در روايت ابى الصباح ملاكك در ضمان را اضرار قرار 
داده است يعنى اكر كسى قصد اضرار دارد ضامن است و فرض ما اين است كه قصد اضرار ندارد يس موضوع خارج از بحث 
دارد. 

جواب از دليل دوم: 

كفته اند امر غريبى است كه بككوييم جواز شرعى» جوازى است كه حتى در آينده هم هيج وجه قبحى در موردش متصور 
نباشد. قابل يذيرش نيست كه كفته شود ضمان تابع قصد است بلكه صريح روايت ضمان را تابع اضرار دانسته است. ملاكك در 


ضمان اضرار است نه قصد هر جا اضرار باشد ضامن است. بنابراين قول حق در مسأله اين است كه اكر براى مصلحت عامه در 


طريق مسلمين ايجاد مانعى كرد و تصادفا حادثه اى بيش آمد و انسانى افتاد و مرد ايجاد كننده مانع ضامن نيست. 


كتاب الديات (مصاديق ضمان ديه بالتسبيب) 950/١7/١1‏ 


0 30010 ع1 0011ملا5 001 دع00 زع5نلاماط ألا0لا. 
موضوع: كتاب الديات (مصاديق ضمان ديه بالتسبيب) 


امروز سالروز وفات حضرت معصومه(س) است جنين روزى براى ما محترم است و احترام به حضرت معصومه لازم است و اين 
منافاتى با تعطيل نبودن درس ندارد. هر جند بعضى ييشنهاد تعطيلى درس يا حتى تعطيلى حوزه علميه را داده اند. اما به نظر مى 
رسد اكر درس تعطيل بشود آقايان مى روند سراغ كارهاى روزمره واككر درس باشد ممكن است در همان درس ها يكك 
حديثى يكك مطلبى در شأن و جلالت حضرت معصومه(س) مطرح بشود كه مفيدتر است البته در بعضى از شهادت ها نظير 
عاشوراء كه شعار شيعه است جهت (قامه شعائر اسلام بايد تعطيل باشد اما در مواردى كه بنابر قولى شهادت يا وفات است 


دوس باشل و حوؤه دايز باشد و اكر آقابان يكك شرن :اذ بعال وغاذلت ابشان بكوفد ابن غيل اتسن: ات اكنون سقدما 


براى احترام حضرت معصومه(س) يكك جمله اى عرض مى كنيم. 


ص: ففرا 


-١‏ (4) مبانى تكمله المنهاج ؟: 587, ط العلميه. 


مرحوم حاج شيخ عباس قمى در معنى لغت «فطم» شرحى از زندكى حضرت معصومه(س) از تاريخ قم نقل مى كند و مى 
كويد در سال ٠٠١‏ هجرى مامون عباسى امام رضا(ع) را از مدينه به مرو دعوت كرد يكك سال بعد در سنه 7١١‏ حضرت 
معصومه(س) به قصد ديدن برادر از مدينه حركت كرد به طرف خراسان تا رسيدند به ساوه ايشان مريض شدند جمعى هم 
همراه ايشان بودند و خبر آمدنشان رسيد به قم جمعى از شيعيان قمى رفتند به ساوه از ايشان براى تشريف فرمايى به قم دعوت 
كنند كه در بين آنها موسى بن خزرج از بزركان قم بود و خدمت حضرت معصومه(س) در ساوه شرفياب شد و دعوت كردند 
كه به قم تشريف بياوريد آن حضرت ابتدا از مسافت ساوه تا قم يرسيدند كفته شد مسافت ده فرسخ (20 كيلومتر) است ايشان 
قبول كردند به قم بيايند هنكام ورود به قم استقبال عظيم و بى نظيرى از ايشان شد و خود موسى بن خزرج زمام ناقه حضرت را 
به دست كرفته بود و جلو حركت مى كرد و همجنان كه آن حضرت سواره بودند ناقه را درب خانه خودش خوابانيد و 
حضرت معصومه(س) را در منزل خودش مهمان كرد ضمن اينكه حضرت بيمار بودند و 18 روز يا بنا به نقلى ١11‏ روز در منزل 
موسى بن خزرج ماندند و بعد دارفانى را وداع كفتند و همين جايى كه اكنون قبر مطهر حضرت معصومه(س) است زمين 


ملكى موسى بن خزرج بود وآن حضرت را در آنجا دفن كردند. 
دو روايت نقل مى كنيم؛ 


وهو الكوفه وان لنا حرما وهو بلده قم وستدفن فيها امرأه من اولادى تسمى فاطمه فمن زارها وجبت له الجنه» )١(‏ 


ص: مع 


00-١‏ بحار الانوار /اه: 71١‏ اط بيروتث. 


حضرت امام صادق(عليه السلام) فرمود حرم خدا مكه است و حرم ييامبر مدينه است و حرم اميرالمؤمنين كوفه است و ماهم 
حرم داريم و آن شهر قم است به زودى خانمى از فرزندان من كه نامش فاطمه است در قم به خاكك سيرده مى شود هركس او 


رازيارت كند بهشتى خواهد شد. 


در ذيل روايت دارد «قال الراوى وكان هذا الكلام منه قبل ان يولد الكاظم) راوى مى كويد اين بيان حضرت امام صادق(عليه 
السلام) قبل از تولد حضرت امام كاظو(عليه السلام) بوده است يعنى نه تنها كه خود حضرت معصومه(س) هنوز متولد نشده 


بود بلكه يدرش امام هفتم نيز هنوز متولد نشده بود. 


-١‏ سعد بن عبدالله قمى هم كه از راويان بزركك حديث در قم بوده است نقل مى كند «عن على بن موسى الرضا قال يا سعد 
عندكم لنا قبر قلت جعلت فداك قبر فاطمه بنت موسى بن جعفر قال نعم من زارها عارفا بحقها فله الجنه )١(‏ آنوقت كيفيت 
زيارت را اينكونه بيان كردند كه در بالا سر روبه قبله بايست سى و جهار مرتبه الله اكبر سى و سه مرتبه سبحان الله سى و سه 


مرتبه الحمدلله بكو و بعد اين زيارت كه معروف است را بخوان و فرمود كسى كه اين زيارت را بخواند فله الجنه. 


در ذيل روايت ديكر آمده است «وتدخل بشفاعتها شيعتى الجنه) نه فقط زائران او بهشتى مى شوند بلكه شيعيان ما با شفاعت او 
داخل , 2 بهشت مى شوندك. 
شفا مى كيرم و فرمودند اكر لباس نو بخواهم بيوشم اول زير عبا مى كيرم در حرم كه مشرف مى شوم به ضريح مطهر متبركك 


مى كنم و بعد مى يوشم ان شاء الله اميدوار هستيم كه در جوار حرم ملكوتى اش همه ما به تحصيل و تدريس و آنجه كه 


وظايف حوزوى ما اقتضا مى كند موفق باشيم. ان شاء الله مشرف شديد ما را هم فراموش نكنيد دعا بفرماييد. 


ص: وعم 


0050-١‏ بحار الانوار مع: عا”7 ط بيروتث. 


مصاديق ضمان ديه بالتسبيب: 
بحث در مصاديق قتل به تسبيب است فروع مختلفى كه در مسأله١‏ بود بررسى شد. اكنون وارد بحث در مسأله؟ مى شويم 


«لو حفر بثرا مثلا- فى ملكه ثم دعى من لم يطلع كالا-عمى او كان الطريق مظلما فالظاهر ضمانه) اين بخش از مسأله؟ يكى از 
فروعى است كه ما در مسأله قبلى متعرض آن شديم. و كفتيم اكر در ملكك خودش جاه حفر كرد و اعمى و نظير آن را دعوت 
كرد و اطلاع نداد و آن فرد در جاه افتاد و مُرد حافر ضامن است زيرا قتل عرفا مستند به حافر است و جون اطلاع نداد عدوان 
صادق است و اطلاق رواياتى كه مى كفت اكر كسى در ملكك خود جاهى حفر كرد و كسى افتاد در جاه و مُرد؛ حافر ضامن 


نيست از اين مورد انصراف دارد. 
تعداد زيادى از بزركان هم همين مطلب را فرمودند. 


مرحوم شهيد )١(‏ در مسالكك مى فرمايد «فاما اذا لم يعرفه والداخل اعمى او الموضع مظلم اتجه الضمان كما لو دعى غيره الى 
طعام مسموم فاكله) اكر فرد نابينا را به خانه اى كه در آن جاه كنده دعوت كند و از وضعيت جاه اطلاع رسانى نكند يا دعوت 
شونده اعمى نباشد اما زمان ورود در تاريكى باشد ضمان حافر متجه است و اين عمل همانند موردى است كه با علم به 


فرعان: امام در ادامه مى فرمايند «ولو دخل بلااذنه او باذنه السابق قبل حفر البثر ولم يطلع الآذن فلا يضمن» 
ص: 706٠١‏ 


0-١‏ مسالكك الافهام "2١ :١8‏ ط المعارف الاسلاميه. 


فرع اول: اكر اعمى بدون اذن وارد شود و در جاه بيفتد و بميرد حافر ضامن نيست. 


فرع دوم: اكر صاحب ملكك در يكك زمانى اذن ورد به خانه را داده بود و بعد از مرور زمان جاهى حفر كرد و يس از حفر جاه 
انسانى بر اساس همان اذن سابق وارد خانه شد و در جاه افتاد و مُرد حافر ضامن نيست. 


حكم مانع طبيعى در طريق عام: 


مسأله"! «لو جاء السيل بحجر؛ در مسأله قبل فرض اين بود كه انسانى سنكى در جاده بككذارد كه كفتيم اكر اضرار به طريق 
سجلميق باشند فامن امسق اما ذو ماله #نن كريف | كرسيلن ا مدنويكك سكن والوييط صادة تلاك دو :ابح 'ضنورزث كس 
ضامن نيست مكر اينكه يكك كسى اين سنكك را جابجا كند آن جاى دومى كه مى كذارد يا مثل جاى اول باعث اضرار است 
كه بلا شكك ضامن است ولو سنكك را سيل آورده باشد اما همينكه جابجا كرد واضع حجر مى شود واكر حادثه اى رخ دهد 


ضامن است ولى اكر برداشت و در يكك جاى مناسبتر براى مصلحت ماره كذاشت مى كُوييم ضامن نيست. 
مسألهء باشد براى فردا ان شاء الله. 

وصلى الله على سيدنا محمد و آله الطاهرين. 

كتاب الديات (مصاديق ضمان ديه بالتسبيب -اضرار به ماره با ايجاد ميزاب و غيره) 5١/١7/١5‏ 

0 30010 ع1 0011ملا5 001 دع00 عع5نلاماط ألا0لا. 

موضوع: كتاب الديات (مصاديق ضمان ديه بالتسبيب اضرار به ماره با ايجاد ميزاب و غيره) 

مسألهء: «لو حفر بثرا فى ملكك غيره عدوانا فدخل ثالث فيه عدوانا ووقع فى البثر ضمن الحافرا 

"0١ ص:‎ 


اين مسأله مانند مسأله ١‏ از ضمان ديه است. اكر بدون اطلاع مالكك در ملكش جاهى كنده شد حافر ضامن است جون عدوان 
است حتى اكر كسى عدوانا و بدون اذن وارد اين منزل شد و افتاد در جاه و مُرد حافر ضامن است زيرا كرجه بدون اذن وارد 
شدنش تعدى و تجاوز به ملكك غير - مثلا دزدى- بوده است اما اين موجب هدر بودن خونش نيست بلكه ادله ضمان شامل اين 


مورد مى شود. وفرض اين است كه جاه را عدوانا كنده است و رضايت بعد از قتل تاثير در ضمان قتل ندارد. 


مسأله0: «من الاضرار بطريق المسلمين إيقاف الدواب فيه وإلقاء الأشياء للبيع» وكذا إيقاف السيارات إلا لصلاح الماره بمقدار 
يتوقف عليه ركوبهم ونقلهم) 


اكر كنس دو يرق غمودى حيوان يا فاشيتش را نكه ذازد:وياغث افيران شوة ساله دو .ضورت دار 


صورت:اول: اكر توقف او نيزا 'منفعت غافه تناشد :ضام اسنت: 


صورت دوهم: اككر بخاطر نياز مردم باشد جون لمصاحه الماره است اشكالى ندارد و جزء همان مصاديقى است كه اكر براى 


فأهلكه فالظاهر عدم الضمانء وكذا الكلام فى إخراج الرواشن والأجنحه؛ ولعل الضابط فى الضمان وعدمه إذن الشارع وعدمه. 
فكل ما هو مأذون فيه شرعا ليس فيه ضمان ما تلف لأجله؛ كالخراج الرواشن غير المضره ونصب الميازيب كذلكك وكل ما هو 
غير مأذون فيه فقبه الفسمان؛ كالأضرار بطريق المسلمين بأى نحو كان» فلو ثلق بسببه فالضمان ثابت وإن لا تخلو الكليه فى 
الموضعين من كلام وإشكال) 


ص: إذذان 


در اين مسأله سه عنوان مورد بحث قرار مى كيرد: 

مورد اول: ميزاب؛ مورد دوم: رواشن؛ و مورد سوم: اجنحه. 
در هر يكك از موارد سه صورت مطرح است: 

ضووت اول اضران به مار مظلقا: 

صورت دوم: عدم اضرار به ماره. 

صورت سوم: اضرار اتفاقى و موردى. 


كانه مطابق اذن شارع بود ضمان ندارد واكر مصداق اذن شارع نباشد ضمان دارد. 
اكنون در بحث از مسأله* تحت عنوان اضرار و عدم اضرار مسأله را بررسى مى كنيم. 


صورت اول: عدم اضرار به ماره: اككر در طريق عام ميازيب يا رواشن و يا اجنحه ايجاد كند و مضر به حال ماره نباشد مثلا در 
ارتفاع بالااست و مزاحم رفت و آمد نيست- البته مواقع بارانى هم نيست جون معمولا انسان در مواقع باران مواظب و آماده و 
مهيا است اما در مواقع غير بارانى قسم بعدى است كه مى كوييم- نه ارتفاع آن مزاحم است نه آبريزى آن مزاحم است «فان 
الظاهر عدم الضمان» اكر تصادفا منجر به مزاحمتى شد ضمان ندارد. 


وليل هسألة: 

١-اين‏ عمل شرعا جايز بود و ضمان ندارد. 

مرحوم محقق )١(‏ مى فرمايد «فانه عمل الناس) 

مرحوم صاحب جواهر (؟) در ادامه مى فرمايد: «فى جميع الاعصار والامصار) 


ص: اودارا 


)1١(-١‏ شرايع الاسلام ع: ٠١7‏ ط استقلال طهران: «الثامنه: نصب الميازيب إلى الطرق جائزء وعليه عمل الناس» 
"- (1) جواهر الكلام ”6: ,1١77‏ ط دارالكتب الاسلاميه. 


"- اجماع: مرحوم صاحب جواهر )١(‏ اضافه مى كند «بل حكى الاجماع عليه منهم المصنف فى النافع (5) بل فى السراير 250 
نفى الخلاف فيه بين المسلمين» 


و نيز شيخ طوسى (5) ادعاى اجماع كرده است. 


*- روايت: روايتى داريم كه مشهور است وقتى ييامبر به مدينه آمدند مسجدى ساختند كه حجره هايى داشت و يكك درب به 
بيرون داشت و يكك درب به مسجد و ناودانهايى داشت كه به طرف مسجد جارى بود و بعد از مدتها وقتى جمعيت زياد شد 
مزاحمت هائى براى مردم داشت رسول الله(ص) مأمور شدند درب هاى باز شده به طرف مسجد را ببندد و به امر خدا همه را 
بستند ال-درب خانه اميرالمؤمنين و همه ناودان ها را هم بركرداندند فقط به عباس اجازه دادند كه ناودان خانه اش به طرف 
مسجد باشد. ابابكر هر جه اصرار كرد كه ناودان حجره اش را برنكردانند يبامبر نيذيرفت و نيز اصرار كرد فقط اجازه باز كردن 
يكك ينجره به طرف مسجد را داشته باشد كه اجازه داده نشد ثا در زمان خلافت عمر روزى عمر از زير آن ناودان عبور مى 
كرد. از ناودان حجره عباس جند قطره آب به لباس عمر ريخت و عمر عصبانى شد خود عمر شخصا رفت و ناودان را از جا 
كند و دور انداخت خبر به عباس رسيد و عباس آمد و خطاب به عمر كفت «أتقلع ميزابا نصبه رسول الله بيده» آيا ميزابى را كه 
رسول الله با دست خودش نصب كرده است از جا كنده اى؟ عمر متوجه شد كه اين همان ميزابى است كه رسول الله نصب 
كرده است «فقال عمر والله لاينصبه الا من يرقى على ظهرى» (2) 


ص: عم 


-١‏ (”) جواهر الكلام 6: 1١77‏ ط دارالكتب الاسلاميه. 
-١‏ (6) مختصر النافع ؟: 7087 ط مطبوعات الدينيه. 

*- (8) السرائر ": ٠٠ع,‏ ط جماعه المدرسين. 

ع- (2) الخلاف 2: ,74٠‏ ط جماعه المدرسين. 

ه- (7) مسالكك الافهام 7/١ :١0‏ ط المعارف الاسلاميه. 


ذخا تنا براى جبران كفت :من اشفباه كردء به لعداقسم كسى ميزاب زا تضيب .فى كند مك راق كردة عير بال ووة والذادر 


همان جا خم شد كنار ديوار كه فردى روى كرده او رفت و ايستاد و ناودان حجره عباس را دوباره نصب كرد. 
ملاحظه مى فرماييد نصب ميزاب اكر مزاحمتى نداشته باشد جايز است. 


*- سيره: مرحوم شيخ در خلاف (1) مى فرمايد «لان هذا الاجنحه والساباط والسقائف وغير ذلكك الى يومنا هذا ولم ينقل ان 
احدا اعترض فيها فثبت ان اقرارها جايز اجماعا) 


دليل جواز اين است كه اين اجنحه و بالكن ها و نيز كذرها كه سقف كوجه مى شود و سايبان ها و سقائف كه در برخى محله 


ها براى بازار يا محل تجمع ايجاد مى كنند همواره بوده است و كسى اعتراضى نكرده است يس معلوم مى شود جايز است. 
ه- اصل: مرحوم شيخ طوسى (12) در ادامه مى فرمايد «مضافا الى ان الاصل عدم الضمان)» 

مرحوم محقق (5) بعد از ميزاب مى فرمايد «وكذا اخراج الرواشن فى الشوارع اذا لم تضر بالماره» 

حكم ايجاد ميزاب و غيره در كوجه بن بست: 

العددن كوعنهةاى كدية نيت ابت يد هين كونه اسث غات غلم عدولا فيد كدارة: 


مرحوم صاحب جواهر اين قيد را زده كه بشرط اينكه نافذه باشد و كوجه در رو داشته باشد و اككر بن بست است به اذن شركاء 


مانعى ندارد به دليل اينكه اينجا مشتركك است و تصرف در آن با اذن شركاء است. 


ص: إحزفكر 


)6(--١‏ مسند احمد ,5١١ :١‏ ط دار صادرء بيروت. 

جرم ديات نه ةلازا سماعة اله رسن : 

)٠١( -«‏ الخلاف 2: 2794٠‏ ط جماعه المدرسين: «دليلنا: أن الأصل جوازه؛ و المنع يحتاج الى دليل.) 
)1١1( -‏ شرايع الاسلام 6: ٠١07©‏ ط استقلال طهران. 


اقول: ظاهرا اين كافى نيست زيرا اينجا اكر مشتركك بين 0 نفر است در كوجه غير بن بست عموم مسلمين مشت ركند حال وقتى 
در اشتراكك 0 نفره جايز نباشد در اشتراكك بين عموم مسلمين هم نبايد جايز باشد. بنابراين در مورد طريق هاى بن بست هم 
همان دلايل طريق هاى ماره جارى است يس عبارت مرحوم محقق اطلاق دارد و عبارت علما هم اطلاق دارد و حكم كوجه و 
خيابان در رو دار با كوجه و خيابان بن بست يكى است. 


صورت دوم: اضرار به ماره: صورت دوم اين است كه ايجاد ميزاب و غيره باعث مزاحمت و اضرار به ماره باشد بحث آن براى 


بعد ان شاء الله. 

وصلى الله على سيدنا محمد وآله الطاهرين 

كتاب الديات (مصاديق ضمان بالتسبيب -اضرار به ماره با ايجاد ميزاب و غيره) 5١/١7/١4‏ 

0 30010 ع1 0011ملا5 001 دع00 ع5نلاماط ألا0لا. 

موضوع: كتاب الديات (مصاديق ضمان بالتسبيب اضرار به ماره با ايجاد ميزاب و غيره) 

كفتيم اكر از ملكك خود به طرف طريق عام امورى مانند ميزاب يا ينجره ايجاد كند؛ مسأله سه صورت دارد: 


صورت اول: عدم اضرار به ماره: اكر احداث اينكونه امور مانند ميزاب يا ينجره اى كه به طرف كوجه باز كرده است يا بالكنى 
كه زده است يا امثال اينها كه تصرف در جاده شده است هيجكونه ضررى براى ماره ندارد- مورد مزاحمت اتفاقى نظير كنده 
شدن ميزاب واصابت به ماره در جاى خود بررسى مى شود- تقريبا يكك اتفاق كلى يا سيره قطعيه وجود دارد )١(‏ كه ايجاد 
اينكونه امور ايرادى ندارد و جايز است و در ذيل هم كفتيم اين جواز اطلاق دارد كوجه و معبر باز يا كوجه بن بست را شامل 


من شوك 


ص: 0 


صورت دوم: اضرار به ماره: صورت دوم اين است كه احداث اين امور مضر براى ماره باشد. براى مثال ميزاب آب ريز دارد يا 


ينجره به بيرون باز مى شود يا بالكن كوتاه است و با ماره برخورد دارد. 


يكك مصداق از اين امور را در ذيل مسألهه خوانديم كه فرمود «من الاضرار فى طريق المسلمين ايقاف الدواب» مثلا ماشين را 
كنار كوجه ياركك مى كند و مزاحم ماره است. يا بساطى براى خريد و فروش يهن مى كند يا در مقابل مغازه خود وسائل را 


بيرون مغازه يخش مى كند. 


ووبكك مصداق رانيز امام در ذيا, مسأله١١‏ بان مي فرمايئد كه ما همينجا ذ نوا لكك اماء:دو مسال ١١‏ فرمورةاتك: ‏ 
ٍ نيز امام در دي بيان مى قرمار : مى كن م فرمو 


القى فضولات منزله المزلقه كقشور البطيخ او رش الدرب بالماء على خلاف المتعارف لا لمصلحه الماره فزلق به انسان ضمن» 


ريختن آشغال هاى ليزدار نظير يوست خربزه در طريق يا آب ياشى درب خانه به نحوى كه خارج از متعارف و مصلحت ماره 
باشد جايز نيست و در صورتى كه باعث لغزش انسان و در نتيجه تلف نفس يا عضو شود عامل ايجاد مشكل از باب اضرار به 


طريق ضامن است و نيز احداث اين امور جايز نيست. 
دليل مسأله: 


-١‏ «ابى الصباح كنانى (7) عن الصادق(ع) من أضر بشئ من طريق المسلمين فهو له ضامن» روايت صحيحه است و دلالت آنهم 
روشن است قابل ملا-حظه است اضرار يكك امر عرفى است و لذااكر در جايى حتى يكك تكه كاغذ يا يلاستيكك بيندازد و 


باعث آلود كى :و اضران باشد و موجب تلق نفس با عضو بشود ضامن است.: 


ص: وزكر 


1ت( شابراى سدضالد عه ا أسويها درك مى شر 


؟- () وسائل الشيعه 14: 258١‏ كتاب الديات» ابواب موجبات ضمانء بابك ح 7 ط آل البيت. 


-١‏ «حلبى )١(‏ عن ابى عبدالله قال سألته عن الشئ يوضع على الطريق فتمر الدابه فتنفر بصاحبها فتعقره فقال كل شئ يضر بطريق 
المسلمين فصاحبه ضامن لما يصيبه» 


حلبى در مورد مانعى كه شخصى در طريق قرار دهد و باعث به كله آمدن دابّه كردد ودر نتيجه سوار زخمى شود از امام 


صادق(عليه السلام) يرسيد آن حضرت فرمود هرجه كه باعث اضرار به افراد در طريق شود ضرر زننده ضامن است. 


ملا-حظه مى فرمايبيد يرسش فقط از وضع شيئى در طريق بود اما امام(ع) در جواب بطور مطلق حكم كلى اضرار به ماره در 
ررق و سات الشردل كد تلاك قن ونا تقض عق و افيا ركممالى اشام :ابه 


"- «سكونى (5) عن الصادق قال رسول الله من اخرج ميزابا او كنيفا او اوتد وتدا او اوثق دابتا او حفر بثرا فى طريق المسلمين 
فاصاب شيئا فهو له ضامن» 


امام صادق (عليه السلام) فرمود ببامبر فرموده است كسى كه ناودان خائه اش را به سمت خيابان قرار ذهد يا جاه فاضلاب براى 
منزل به طرف كوجه ايجاد كند يا ميخى بر ديوار خود در سمت كوجه بكوبد يا جهاريا را در كنار خيابان ببندد (يا ماشين 


يارك كند) و يا در خيابان جاهى حفر كند و انسانى بر اثر برخورد با اينكونه موانع تلف شود؛ ايجاد كننده مانع ضامن است. 


ص: كرا 


١-(ع)‏ وسائل الشيعه امسشترؤرفة كتات الديات» ابواب موجبات ضمان» باب 4 ح ١ط‏ آل البيت: 
؟-(0) وسائل الشيعه احرف ككرفة كتاب الديات» ابواب موجبات ضمان» باب أده حَ ١ط‏ آل اليه 


كيفيت استدلال: 


؟- دلالت: ولى از نظر دلالت اشكال شده است كه اين روايت اطلاق دارد و قيد «موجب ضرر بودن» در آن نيامده است. اما 
مى توان كفت اشكال وارد نيست. زيرا كلمه «أصاب» كه در ذيل روايت آمده است مى فهماند كه ايجاد اينكونه موانع مضر به 
طريق بوده است. جون وقتى مى كويد «أصاب» يعنى ايجاد ضربه و ضرر كرده است مراد از اصاب يعنى حالت شئ ايجاد شده 
به طورى است كه موجب ضرر و خسارت است. 

مرحوم امام در اينجا با بيان يكك قاعده كلى مى فرمايد «ولعل الضابط فى الضمان وعدمه اذن الشارع وعدمه) اكر عملش شرعا 
جايز باشد ضمانى ندارد ولى اكر شرعا جايز نباشد موجب ضمان است البته اين قاعده كلى از خود روايات به دست مى آيد و 
جيزى زائد بر روايات نيست. 

صورت سوم: اضرار اتفاقى و موردى: اكر در همان صور عدم اضرار كه حكم جواز دارد تصادفا باعث اضرار شد؛ مثلا ميزابى 
كه در بلندى قرار داشت و مزاحم نبود به طور تصادفى كنده شد و افتاد و باعث تلف نفس يا عضو و يا خسارت شد در مورد 
ضمان و عدم ضمان دو قول است: 


قول اول: عدم ضمان: مرحوم مفيد (1) و ابن ادريس (1) مى كويند ضمانى ندارد جون باد يا علت ديكر باعث بود. 


ص: 0 


-١‏ (2) المقنعه 759 ط كنكره هزاره شيخ مفيد. 
37( السرائر 6+7 ل جعماعه المدكرسين: 


مرحوم محقق در شرايع )١(‏ مى فرمايد «والاقرب انه لا يضمن» در همين مسأله-8- مرحوم امام مى فرمايد «ومع عدم الاضرار لو 
اتفق ايقاعها على الغير فاهلكه فالظاهر عدم الضمان» در اين فرض عدم اضرار كه ضمان ندارد اكر تصادفا به هر علت باعث 


دليل عدم ضمان: كفتند اذن شرعى در اصل وضع و قرار دادن اين امور بود و جيزى كه اذن شرعى دارد اكر تصادفا موجب 
قرو قود فوج فسمان ئيست البته اكر در حايي كه بالكن يا بتحره ايجاذ شده بر ائر شكسكى بانتضى كه دن ان بيدا شدة 


كتاب الديات (مصاديق ضمان بالتسبيب - اضرار به ماره با ايجاد ميزاب وغيره) 940/17/7١‏ 


0 310010 ع1 0011ملا5 001 دع00 عع5نلاماط ألا0لا. 
موضوع: كتاب الديات (مصاديق ضمان بالتسبيب اضرار به ماره با ايجاد ميزاب و غيره) 


صورت اول: عدم اضرار به ماره؛ اكر هيج مزاحمتى براى ماره ندارد ايجاد اينكونه موارد در طريق» ضمان ندارد و سيره قطعيه 
طبق آن قائم است. 


صورت دوم: اضرار به ماره؛ اكر ايجاد اينكونه موارد باعث مزاحمت براى ماره باشد كفتيم در صورت تلف نفس يا عضو و يا 
مال؛ ايجاد كننده اينكونه موارد ضامن است. 


ص: لمانا 
-١‏ (8) شرايع الاسلام ©: ,٠١78‏ ط استقلال طهران. 


صورت سوم: اضرار اتفاقى و موردى؛ اكر ميزاب هيج مزاحمتى براى ماره ندارد ولى تصادفا يا شكسته مى شود و يا ازجا 
كنده مى شود و روى سر كسى مى افتد و باعث تلف نفس يا عضو يا مال مى شود اما اصل نصب اين ناودان جايز بود. كفتيم 


دراين صورت دو قول است: 


قول دوم: ضمان: برخى كفته اند از طريق عام مسلمين براى غير آن منظورى كه طريق براى آن ساخته شده بود استفاده شد اين 
مورد جون مزاحمتى نداشته است ساخت آن شرعا جايز بود ولى جواز آن مشروط به سلامت ماره است حال كه آسيب به ماره 


رسيك ضمان دارد. 


مناقشه در قول دوم: اين اول الكلام است شرط عدم خطر در آينده دليل مى خواهد و دليلى نداريم و نيزاكر شك هم بكنيم 
اصل عدم اشتراط است. 


تنبيهان: 


-١‏ مرحوم آقاى خويى (1) موافقت با مشهور كرده وقول عدم ضمان را قبول دارد منتهى يكك امرى اضافه دارد كه حرف 
العدوان اكر مورد ايجاد شده در طريق در معرض فرو ريختن باشد و مالكك هم از قضيه آكاه باشد و توانايى رفع مشكل داشته 


باشد و هيج اقدامى نكند. در اين صورت اكر باعث تلف نفس يا عضو يا مال شود ضامن است. 


ص: مان 


)1(-١‏ شرايع الاسلام ©: ٠١78‏ ط استقلال طهران. 
"- (1) مبانى تكمله المنهاج ؟: 558, ط العلميه. 


-١‏ مشابه اين مسأله مسأله اى است كه حضرت امام در مسأله ١١‏ بحث مى كند. اما براى تناسب با بحث فعلى آن را جلو مى 


اندازيم 


امام در مسأله ١‏ فرمود: «لو وضع على حائطه اناءا او غيره فسقط وتلف به نفس او مال لم يضمن اككر ظرفى را روى ديوار 
بككذارد و به طور اتفاقى به طرف كوجه يرتاب شود و باعث تلق نفس يا عضو يا مال شود صاحبخانه ضامن نيست. «الا ان 
يضعه مائلا الى الطريق أو وضعه بنحو تقتضى العاده سقوطه فإنه يضمن حينئذ» مككّر اينكه آن ظرف يا كلدان قرار داده شده بر 


ديوار در معرض سقوط باشد و مالكك با علم و توانايى هيج اقدامى نكند كه در اين صورت ضامن است. 


مسأله/ «لو اصطدم سفينتان فهلكك ما فيهما من النفس والمال فان كان ذلكك بتعمد من القيمين لهما فهو عمدء وإن لم يكن عن 
تعمد وكان الاصطدام بفعلهما أو بتفريط منهما مع عدم قصد القتل وعدم غلبه التصادم للتسبب إليه فهو شبيه عمد أو من باب 
الأسباب الموجبه للضمان. فلكل منهما على صاحبه نصف قيمه ما أتلفه. وعلى كل منهما نصف ديه صاحبه لو تلفتاء وعلى كل 
منهما نصف ديه من تلف فيهماء ولو كان القيمان غير مالكين كالغاصب والأجير ضمن كل نصف السفينتين وما فيهماء فالضمان 
فى أموالهما نفسا كان التالف أو مالاء ولو كان الاصطدام بغير فعلهما ومن غير تفريط منهما بأن غلبتهما الرياح فلا ضمانء ولو 
فرط أحدهما دون الآخر فالمفرط ضامنء ولو كان إحدى السفينتين واقفه أو كالواقفه ولم يفرط صاحبهما لا يضمن" 


نام بردن از كشتى از باب مثال است وكرنه اين حكم در تمام وسائل حمل نقل مى آيد. به هر حال اككر دو كشتى با هم 


تصادف كنند و باعث تلفات جانى و مالى شود در مورد ضمان يا عدم ضمان صورى مطرح است: 


صسص: 707 


صورت اول: اكر كشتى هاى دو شخص كه هر كدام مالكك يكك كشتى و اموال داخل آن هستند؛ با هم تصادف كنند مسأله 
جند حالت دارد: 


حالت اول: تصادف عمدى؛ اكر عمد باشد يعنى قصد قتل يكديكر و اتلاف اموال را دارند و يا فعل مما يقتل غالبا است در 
اين حالت مثل اين است كه هر كدام قاتل ديكرى است يس شركت در قتل است و هر كدام نصف جنايت را ضامن است و 
در مورد مال هم نصف خسارت بعهده هر كدام است كه اككر مساوى باشد تهاتر مى شود اكر يكى زايد است مازاد را محاسبه 
م كا 


حالت دوم: قصد قتل نفس و اتلاف مال ندارند و يا فعل مما يقتل نيست در اين صورت جون در تصادف قصد فعل بوده است 
شبه عمد است يعنى قصاص ندارد و ديه و اموال بصورت نصف بعهده هر كدام است و اككر مساوى بود تهاتر مى شود وهر 


كدام زايد داشت مازاد محاسبه مى شود. 


حالت سوم: در تصادف قصد فعل نبود و نمى خواستند با هم برخورد كنند اما تفريط در كار كردند مثلا زمانى كه نبايد 
حركت كنند حركت كردند و كرفتار طوفان شدند و باعث تصادف شد اينجا هم شبه عمد است. 


ادامه بحث فردا ان شاء الله. 

وصلى الله على سيدنا محمد و آله الطاهرين. 

كتاب الديات (مصاديق ضمان بالتسبيب - تصادم سفينتين) 9/11/191١‏ 
0 30010 ع 0011ملا5 001 دع00 زع5نلاماط ألا0لا. 
موضوع: كتاب الديات (مصاديق ضمان بالتسبيب تصادم سفينتين) 


كفتيم در مسأله/ا صورى تصور مى شود كه در همه صور بر اساس موازين وقواعد كلى بحث مى شود و دليل يا روايت 
خاصى به عنوان دليل نداريم. و كفتيم عنوان مسأله به هم خوردن دو كشتى است ولى اكر هر وسيله حمل و نقلى باشد شامل 
مى شود حتى اككر دو تا باربر به هم برخورد كنند مورد بحث در مسأله است. 


ص: ااا 


صورت اول: هر دو كشتى بان (ناخدا) مالكك كشتى و نيز اموال داخل كشتى هستند در اين صورت اقسامى مطرح است: 


الف: هر دو قصد اتلاف همديككر را دارند ويا فعل» مما يقتل غالبا است در اين مورد جون عمدى بود قصاص دارد و شركت 
در قتل محسوب مى شود و نسبت به وسيله حمل و نقل (مثلا كشتى) و نيز اموالى كه در آن بود نيز نصف هر كدام هدر است. 


وهر يكك نسبت به نصف ديكر ضامن هستند. 


ب: قصد اتلاف نداشتند و مثلا از روى شوخى به هم برخورد كردند اينجا شبه عمد است و ديه دارد و نصف ديه را هر كدام 
ضامن است و اككر مساوى بود تهاتر مى شود و اككر زايد داشته باشد مازاد محاسبه مى شود و در مورد اموال هم نصف خسارت 
بعهده طرف مقابل است. 


صورت دوم: هر دو كشتى بان مالك كشتى هستند ولى مالكك اموال داخل كشتى نيستند اين صورت نيز اقسامى دارد: 
الف: اككر عمدا به قصد اتلاف به همديكر بزنند يا فعل مما يقتل غالبا باشد قتل عمد است و قصاص مى شوند. 

ف كر قفية تداتعه باشددرشيه عمد ست ودية:دارد: 

حكم خسارت به اموالى كه متعلق به ناخدا نباشد: 


اما حكم خسارت به اموال متفاوت با قسم قبل است يعنى در مورد وسيله نقليه نصف خسارت هر كدام بعهده خودشان است و 


اموالى كه در اين ماشين بوده هدر نيست بلكه خسارت تمام اموال موجود در دو وسيله نقليه بين هر دو تقسيم مى شود. 


صورت سوم: دو كشتى بان مالكك وسيله نيستند و نيز مالكك اموال آن هم نيستند دراين صورت اككر تصادف كنند و تلف 


شوند نسبت به ديه يا قصاص حكم مثل همان موارد است: 


ص: زفانا 


الف: اكر عمد يا مما يقتل باشد قصاص دارد. 
ب: اكر شبه عمد باشد ديه دارد. 


اما در اموال هم هر كدام ضامن نصف خسارت هستند مالك مى تواند به راكب مراجعه كند و تمام خسارت را از راكب 
بكيرد و راكب نصف آن رااز طرف مقابل بككيرد ويا اينكه مالكك رأسا به هر دو راكب مراجعه كند وازهر كدام نصف 


سارك :زا بكررة. 
و حكم اموال موجود نيز همانند موارد قبلى است. 


ج: اكر نفر سومى هم كشته بشود قصاص با راكب است و اككر ديه داشته باشد تمام ديه بعهده راكب است و يا اكر تعداد 
بيشترى بودند ديه همه به عهده راكب است و قصاص ندارد جون قصد قتل اين مسافران را نداشته است بلكه ممكن است قصد 


د: اكر تصادف به فعل دو كشتى بان نبود مانند اينكه باد و طوفان و آب موجب خسارت يا تلف شد در اينجا خسارت و ديه به 
عهده هيج كدام از راكبين نيست و در مورد عدم ضمان در اين حالت مرحوم صاحب جواهر )١(‏ مى فرمايد: «فلا ضمان بلا 
خلاف اجده بين من تعرض له منا للاصل بعد ان لم يكن فعل منهما) 


صورت جهارم: لو اختلف الملاحين: اكر دو كشتى بان متفاوت باشند در اين صورت جند حالت مطرح است: 
حالت اول: يكى با قصد قتل ايجاد تصادف كرده است و ديكرى قصد قتل نداشته است. 
حالت دوم: يكى مالكك كشتى است و ديكرى مالكك كشتى نيست. 


ص : عم 


)1١( -١‏ جواهر الكلام 67: 21١7‏ ط دارالكتب الاسلاميه. 


حالت سوم: يكى مالكك اموال است و ديكرى مالكك اموال نيست. 
در اين حالات سه كانه بر اساس همان مبانى كه در صورت هاى كذشته كفته شد هر حالتى حكم خود را دارد. 


صورت ينجم: اككر يكى از دو كشتى ايستاده بود و ديككرى در حال حركت با آن تصادف كرد كشتى در حال حركت كه با 
كشتى ايستاده برخورد كرد ضامن خسارت هر دو طرف است و آنكه ايستاده است مقصر نيست. 


كتاب الديات (مصاديق ضمان بالتسبيب - فرو ريختن ديوار) 940/17/17 


0 30010 ع 0011ملا5 701 دع00 عع5نلام!ط ألا0لا. 
موضوع: كتاب الديات (مصاديق ضمان بالتسبيب فرو ريختن ديوار) 


در مسأله/ در مورد اصطدام مسائلى بيان شد )١(‏ و حضرت امام علاوه بر اصطدام دو سفينه كه در مسأله/ بيان كردند تصادم 
حران را نيز در المبحث الاول فى المباشر مسأله0١‏ مطرح فرمودند (1) . 


ص: م 


)١( -١‏ «مسأله/ا- لو اصطدم سفينتان فهلكك ما فيهما من النفس والمال فإن كان ذلكك بتعمد من القيمين لهما فهو عمد, وإن لم 
يكن عن تعمد وكان الاصطدام بفعلهما أو بتفريط منهما مع عدم قصد القتل وعدم غلبه التصادم للتسبب إليه فهو شبيه عمد أو 
من باب الأسباب الموجبه للضمان؛ فلكل منهما على صاحبه نصف قيمه ما أتلفهه وعلى كل منهما نصف ديه صاحبه لو تلفناء 
وعلى كل منهما نصف ديه من تلف فيهماء ولو كان القيمان غير مالكين كالغاصب والأجير ضمن كل نصف السفينتين وما 
فيهماء فالضمان فى أموالهما نفسا كان التالف أو مالاء ولو كان الاصطدام بغير فعلهما ومن غير تفريط منهما بأن غلبتهما الرياح 
فلا ضمان. ولو فرط أحدهما دون الآدخر فالمفرط ضامنء ولو كان إحدى السفينتين واقفه أو كالواقفه ولم يفرط صاحبهما لا 
يضمن.) 

؟- (5) «مسألهه١-‏ إذا اصطدم حران بالغان عاقلان فماتا فإن قصدا القتل فهو عمدء وإن لم يقصدا ذلك ولم يكن الفعل مما 
يقتل غالبا فهو شبيه العمد يكون لورثه كل منهما نصف ديته» ويسقط النصف الآخرء ويستوى فيهما الراجلا-ن والفارسان 
والفارس والراجل؛ وعلى كل واحد منهما نصف قيمه مركوب الآخر لو تلف بالتصادم» من غير فرق بين اتحاد جنس المركوب 
واختلا.فه وإن تفاوتا فى القوه والضعفء ومن غير فرق بين شده حركه أحدهما دون الآدخر أو تساويهما فى ذلكك إذا صدق 
التصادم» نعم لو كان أحدهما قليل الحركه بحيث لا يصدق التصادم بل يقال صدمه الآخر فلا ضمان على المصدوم.؛ فلو صادمت 
سياره صغيره مع سياره كبيره كان الحكم كما ذكرء فيقع التقاص فى الديه والقيمه» ويرجع صاحب الفضل إن كان على تركه 


الآخر ( 


ما كفتيم سفينتان از باب مثال است وكرنه همه وسائل نقليه را شامل مى شود و اين برداشت با توجه به مسألهه١‏ صورت كرفت 


كه مرحوم امام فرمودند «لو اصطدم حران بالغان» و بعد فرمود «ويستوى فيهما الراجلان والفارسان والفارس والراجل» و اين 
قاس :ده رتقها نا از يناي مقال اشع 


تصادم دو باربر: 

مرحوم محقق )١(‏ در اين بحثء فرعى اضافه مى كند كه در تحرير نيامده است ايشان مى فرمايد «لو اصطدم الحمالان)» 
عين همان فروضى كه در اصطدام سفينتان كفتيم اينجا مى آيد با اين توضيح كه؛ 

اكر عمدى بود و قصد قتل داشت و يا فعل مما يقتل بود قصاص دارد. 


اكر شبه عمد بوده نصف ديه هر كدام بعهده ديكرى است و نصف ديككر هدر است و نسبت به آن بارى كه به دوش دارند نيز 


بصورت نصف ضامن هستند. 
طبق موازين همانطور كه قبلا كفتيم اين فرع نيز على القاعده است. 
حكم فرو ريختن ديوار: 


مسأله6 «لو بنى حائطا فى ملكه أو ملكك مباح على أساس يثبت مثله عاده فسقط من دون ميل ولا استهدام بل على خلاف العاده 
كسقوطه بزلزله ونحوها لا يضمن صاحبه ما تلف به وإن سقط فى الطريق أو فى ملكك الغير» وكذا لو بناه مائلا إلى ملكه. ولو 
بناه مائلا إلى ملك غيره أو إلى الشارع ضمنء وكذا لو بناه فى غير ملكه بلا إذن من المالككء ولو بناه فى ملكه مستويا فمال إلى 
غير ملكه فإن سقط قبل تمكنه من الإزاله فلا ضمان وإن تمكن منها فللضمان وجه. ولو أماله غيره فالضمان) 


ص: دار 


-١‏ () شرايع الاسلام *: ٠١70‏ ط استقلال طهران: «الخامسه: لو اصطدمت سفينتان بتفريط القيمين وهما مالكان فلكل منهما 
على صاحبه نصف قيمه ما أتلف صاحبه. وكذا لو اصطدم الحمالان. فأتلفا أو أتلف أحدهما. ولو كانا غير مالكين» ضمن كل 
واحد منهماء نصف السفينتين وما فيهماء لأن التلف منهماء والضمان فى أموالهماء سواء كان التالف مالا أو نفوسا. ولو لم يفرطا 
بأن غلبتهما الرياح» فلا ضمان. ولا يضمن صاحب السفينه الواقفه» إذا وقعت عليها أخرى» ويضمن صاحب الواقعه لو فرط.» 


دراين مساله صورى مطرح است: 


بر اثر عامل سبكك يا سنكين باعث تلف نفس يا عضو يا مال شد شخص مالكك ديوار» ضامن نيست. 


مرحوم صاحب جواهر )١(‏ مى فرمايد «بلا خلاف ولا اشكال للاصل بعد عدم التعدى والتفريط لتسلطه على ماله) 


وقتى هيج كونه كوتاهى و يا تفريط نكرده است و بر اساس تسلط بر مال خود در محدوده خود ديوارى ساخته است هيجكونه 
ضمانى ندارد. 


صورت دوم: خراب شدن ديوار كج ساخته شده به سمت ملكك مالكك ديوار: 


اكر ديوارى كه از ابتدا مايلا به طرف ملكك خود مالكك ساخته شد بر روى انسانى كه بدون اذن وارد شد فرو ريخت واورا 


كشت خون آن شخص تلف شده جون بدون اذن وارد ملكك غير شده بود هدر است. 
صورت سوم: خراب شدن ديوار كج ساخته شده به سمت طريق يا ملكك غير: 


اكر ديوارى كه از ابتدا مايلا- به طرف كوجه يا ملكك غير ساخته شده بود فرو ريخت اينجا اكر تلفى بيش آمد فقهاء بالاتفاق 
كفته اند مالكك ضامن است. 


مرحوم صاحب جواهر (1) فرمود «بلا اشكال» سبس در بيان دليل فرمود «لضروره كون العدوان فى الفرض» جون بديهى است 
كه وقتى از ابتدا به سمت ملكك غير مايل بود عدوان صادق است حتى اكر ديوارى به سمت ملكك غير مايل ساخته شد و بعد 
در همان سمت كجى و تمايل ديوار طريق ايجاد كرديد حالا كه طريق شد و اين ديوار هم تمايل دارد مالكك ديوار بايد ديوار 
و اصلاح كند و اكر امكان اصلاح نبود عدوان نيست و الا عدوان است. 


ص: ليان 


-١‏ () جواهر الكلام "©: 1١7“‏ ط دارالكتب العلميه. 
؟- (08) جواهر الكلام ©: »1١©‏ ط دارالكتب العلميه. 


اكز كانؤان وا فستفويا دو ملكة خودكن سات در اتزطول زنان يا سنسة بودن و عوامل:ذيكر تنايل طرق ملكة غير نا كوه 
بيدا كرد صاحب ديوار بعد از اطلاع از خطرى شدن ديوار بايد در اولين فرصت اصلاح كند و اكر تمكن نداشت ضامن نيست 
واكر تمكن زمانى داشت ومسامحه كرد و اصلاح را انجام نداد و تلفى بيش آمد ضامن است زيرا همين تسامح او و از بين 


اكر در ملكك خودش ديوار مستويا و سالم دارد و احتمال فرو ريختن ندارد ولى يكك كسى احتمال خرابى آن را ايجاد مى كند 
باعث ايجاد احتمال خرابى است اما صاحب ملكك بعد از اطلاع در اولين فرصت بايد آن را اصلاح كند واكر اصلاح نكرد و 


ديوار فرو ريخت در مورد ضمان وعدم ضمان دو احتمال مطرح است: 
احتمال اول: ضمان مالكك ديوار: 


محتمل است كفته شود مالكك ضامن است زيرا مالكك بعد از اطلاع موظف بود اصلاح كند و اكنون كه اصلاح نكرد ضامن 


است منه بابت خسارتى كه يرداخت كرده است مى تواند مراجعه به متعدى كند و خسارت را از او بكيرد. 
احتمال دوم: ضمان متعدى: 


محتمل است كفته شود از ابتدا خود متعدى ضامن است و اصلاح نكردن مالكك باعث از بين رفتن ضمان متعدى نمى شود و 


متعدى بايد رأسا خسارت وارده را جبران كند. 


ص: الجمارا 


كتاب الديات (مصاديق ضمان بالتسبيب - خسارت وارده براثر روشن كردن آتش) 4١/17/1917‏ 


0 30010 ع1 0011ملا5 001 دع00 عع5نلامطط ألا0لا. 
موضوع: كتاب الديات (مصاديق ضمان بالتسبيب خسارت وارده براثر روشن كردن آتش) 


مسألهة: «لو أجج نارا فى ملكه بمقدار حاجته مع عدم احتمال التعدى لم يضمن لو اتفق التعدى فأتلفت نفسا أو مالا بلا إشكال» 
كما لا إشكال فى الضمان لو زاد على مقدار حاجته مع علمه بالتعدى, والظاهر ضمانه مع علمه بالتعدى وإن كان بمقدار 
الحاجه؛ بل الظاهر الضمان لو اقتضت العاده التعدى مع الغفله العاده عدم التعدى فاتفق بأمر آخر على خلاف العاده ولم يظن 
التعدى فالظاهر عدم الضمانء ولو كان التعدى بسبب فعله ضمن ولو كان التأجيج بقدر الحاجه» 


صورت مسأله: 

اكر با روشن كردن آتش و سرايت آن به ملكك ديكرى تلف نفس يا عضو و يا مال يبش آيد مسأله دو فرض دارد: 
فرض اول: روشن كردن آتش در ملكك خود: 

اكر شخصى در ملككث خود آتشى روشن كند و باعث خسارت به همسايه شود جند صورت مطرح است: 


صورت اول: اككر در منزل خودش به مقدار حاجت آتشى روشن كند و هيج كونه احتمال سرايت آتش به ملكك ديكرى وجود 
اليه باشداوك اناه فااسيى اضداء ره و امد بيقن قوة ع مرحب تلت نفس باطضوو يا مال كردف دو ايها ناه ا شكال 
ايجاذ كنتدية كشن قنامه انبسك 


مطرح كرده است. 


ص: 006 


-١‏ (1) شرايع الاسلام ©: 0٠01©‏ ط استقلال طهران. 
دليل عدم ضمان: 


-١‏ اجماع: مرحوم صاحب جواهر )١(‏ در ادامه كلام محقق مى فرمايد «بلا خلاف اجده بل الاجماع بقسميه عليه» هيج مخالفى 
بيدا نكرديم بلكه هم اجماع منقول و هم محصّل داريم كه ضمان منتفى است. 


7- عدم تفريط: «لعدم التفريط من ناحيته) ايجاد كننده اتش زياده روى نكرده اشنة بلكه به اندازه لازم تمن آماده كرد و 


كمان سرايت هم مطرح نبود. 

- قاعده تسليط: «والناس مسلطون على اموالهم» ايجاد كننده آتش حق داشت در ملكك خودش ه ركونه تصرفى داشته باشد. 
ع- اصل: مرحوم صاحب جواهر يس از ادعاى اجماع مى فرمايد: «للاصل) درمورد شكك اصل عدم ضمان است. 

صورت دوم: اكر در ملكك خودش بيش از مقدار حاجت آتشى روشن كند در حالى كه هوا هم نامساعد است و علم به تعدى 
دارد و تصادفا هم اينكونه شد وآتش سرايت كرد و باعث خسارت شد بلا اشكال ايجاد كننده آتش ضامن است جون زايد بر 
احتياج آتش روشن كرده است و هوا هم نامساعد بود و غفلت از سرايت هم اكر وجود داشته باشد مضر به ضمان نيست. زيرا 
همين زياده روى در اين زمان قائم مقام علم به سرايت است و استناد تلف به اين شخص محرزاست. 


ص: اام 


-١‏ (1) جواهر الكلا-م 67: »١‏ ط دارالكتب الاسلاميه. قابل ذكر است متن موجود در جزوه نقل به معنا است و تمام متن 
محقق و صاحب جواهر در ذيل ثب است: (فلو أجج نارا) مثلا (فى ملكه) مع عدم احتمال التعدى (لم يضمن ولو) اتفق أنها 
(سرت إلى غيره) بطيران شراره مع سكون الهواء أو وجود حائل مانع من الريح ولم يتجاوز قدر الحاجه بلا خلاف أجده فيه» بل 
الاجماع بقسميه عليه للأصل وغيره» 


صورت سوم: اككر در خانه خودش به مقدار حاجت با توجه به نامساعد بودن هوا و علم به تعدى آتشى روشن كرده است و 


باعث سرايت و تلف نفس يا عضو و يا مال كرديد؛ در مورد ضمان يا عدم ضمان دو قول كفته شد. 
قول اول: ضمان؛ آقايان فقهاء نوعا مى كويند ضامن است. 


مرحوم صاحب جواهر (؟) مى فرمايد: «لقاعده نفى الضرر والضرار وصدق الاتللاف» با توجه به مصداق اتلااف بودن وجريان 


قاعده لا ضرر ايجاد كننده اتن ضامن اسيت: 
و مرحم امام جنانجه در مسأله 9 امدة اسيك مى فرمايد «والظاهر ضمانه 0 علمه بالتعدى وان كان بمقدار الحاجه» 


قول دوم: عدم ضمان؛ برخى كفته اند ضامن نيست زيرا شرعا در خانه خودش مأذون است و جيزى كه شرعى است لا يستعقب 
الضمان. 


صورت جهارم: اكر بدون احتمال تعدى و با در صضورث غفلت از تعدى زايد بر مقدار حاجتش آتش روشن كند وتصادقا 


سترايك كند به ملكك غير و غلك مال باانفس 'را عقيو بيقن ابد دز انتجا نين ذو قول كننه شد: 


قول اول: ضمان؛ بعضى قائل به ضمان هستند و كفته اند لكفايه الضمان عن مقدار الحاجه زيرا كرجه علم نداشت ولى 


مقتضاى اين آتش تجاوز است. همين كه از مقدار حاجت تجاوز كرده بود باعث ضمان است. 


ص: فض 


0-١‏ مسالكك الافهام :١5‏ "لال ط المعارف الاسلاميه. 
"- (6) جواهر الكلام ”6: 2177 ط دارالكتب الاسلاميه. 


يس مى توان كفت كان فعله مأذون فيه ومع العلم بعدم التعدى وعدم اقتضاء الحاجه لذلكك لا يصدق التفريط والاتلاف» فعل 


صورت ينجم: اكر آتش به مقدار حاجت بود و هوا هم مساعد بود و احتمال سرايت نداشت ولى خودش شروع كرد به دست 
زدن به آتش و باعث سرايت آتش و ايجاد خسارت شد در اينجا مى كوييم ضامن است زيرا با فعل خودش آتش را يخش 
كرد لصدق التفريط والاتلاف بلا اشكال و بديهى است كه اتلاف و تفريط صادق است. 


فرض دوم: روشن كردن آتش در ملكك غير: 


مسأله :٠١‏ «لو أججها فى ملكك غيره بغير إذنه أو فى الشارع لا لمصلحه الماره ضمن ما يتلف بها بوقوعه فيها من النفوس والأموال 
وإن لم يقصد ذلككء نعم لو ألقى مالا أو شخصا فى النار لم يضمن مؤججهاء بل الضمان على الملقى» ولو وقعت الجنايه بفعله 
التوليلى كما أهجيها وسرت إلن محل فيه الأنقين والأموال يكوة فاضا الأموالوأما الأنفس فمع العمد وعدن القوان شمله 
القصاصء ومع شبيهه الديه فى ماله ومع الخطأ المحض فعلى العاقله» ثم إنه يأتى فى فتح المياه ما ذكرنا فى إضرام النار.) 


أن شاع الل حعة عض 
كتاب الديات (مصاديق ضمان بالتسبيب -ايجاد خسارت با آتش بدون اذن در ملك غير) ©119/97/٠؟‏ 


ص: إزشخرا 


0 3010 ع5 0011ملا5 001 دع00 عع5نلامطط ألا0ل. 
موضوع: كتاب الديات (مصاديق ضمان بالتسبيب ايجاد خسارت با آتش بدون اذن در ملكك غير) 


مسأله ٠١‏ «لو اججها فى ملكك غيره بغير اذنه او فى الشارع» اكر در ملكك غير آتشى روشن كرد و باعث تلف مال يا نفس شد يا 
در طريق عمومى اين كار را انجام داد؛ اكر براى مصلحت ماره نباشد عدوان است و ضامن است جون نفس عمل عدوان است 


روايات طريق را قبلا خوانديم البته اكر آتشى روشن كرده ولى شخص ثالث انسانى را در اين آتش انداخت در اينجا دافع 


ضامن است جون جمع بين سبب و مباشر است و كفتيم كه مباشر اقوى از سبب است. 


هر جه خسارت ازاين آتش وارد شود نفسا يا مالا ضامن است منتهى در كيفيت ضمان سه فرض وجود دارد: 


فرض اول: مى داند مثلا دو نفر در اين خانه هستند قصد قتل هم دارد و راه فرار هم ندارند در عين حال خانه را به آتش مى 


كشد دراين صورت قتل عمد است و قصاص دارد و ضامن اموال هم مى باشد. 


فرض دوم: اكر عالم به وجود انسان است و راه فرار هم ندارند ولى فعل مما يقتل نيست قصد قتل هم ندارد در اين صورت 


قتل شبه عمد مى شود و فقط ديه دارد. 


فرض سوم: اكر اطلاع از وجود انسان نداشت يا اككر اطلاع داشت قصد قتل نداشت بلكه فقط قصد سوزاندن اموال را داشت و 
تصادفا باعث قتل انسان شد در اين صورت قتل خطاى محض است و نسبت به انسان ديه با عاقله است اما نسبت به تلف اموال 


ايجاد كننده آتش جه قصد قتل داشته باشد جه نداشته باشد ضامن است. 
صسص: 73/6 

دليل حكم فروض سه كانه: 

يكك روايت داريم كه اين فروض را تأييد مى كند. 


امكرق عن عترم ليها سلا ف زرريكل اننا قاو افظليااق جار قرم فاضدوفه الذاى واحترق انلها والخيزف اناعيم يترم 
قيمه الدار وما فيها ثم يقتل» سه عنوان در روايت مطرح اسيت: 


-١‏ در نقل وسائل )١(‏ دو مورد آمده است و جمله «واحترق اهلها) ندارد. 


"- در تهذيب () هم «احترق اهلها» نيامده است البته در هيجكدام از وسائل و تهذيب كلمه «الدار» نيامده است اما «احترقت») 


مؤنث آوردهاست كه اشاره به احتراق دار است. 


"- اين نقل ثابت در متن بنابر طريق نقل مرحوم صدوق در من لا يحضر الفقيه (7) است كه هر سه مورد را دارد. 


ص: هاور 


)١(-١‏ وسائل الشيعه 79: 714, كتاب الديات» ابواب موجبات الضمانء باب١8,‏ ح١»‏ ط آل البيت: «عن السكونى» عن جعفر 
عن أبيهء عن على (عليهم السلام)» أنه قضى فى رجل أقبل بنار فأشعلها فى دار قوم فاحترقت واحترق متاعهم, قال: يغرم قيمه 
الدار وما فيهاء ثم يقتل. ورواه الصدوق باسناده عن السكونى» 

؟- (5) تهذيب الاحكام 371:٠١‏ ح417) ط دارالكتب الاسلاميه: «عن السكونى عن جعفر عن أبيه عن على عليه السلام انه 
قضى فى رجل أقبل بنار فاشعلها فى دار قوم فاحترقت واحترق متاعهم قال: يغرم قيمه الدار وما فيها ثم يقتل.) 

“- (") من لا يحضره الفقيه : 187 2168 ط جماعه المدرسين: «فى روايه السكونى "أن عليا (عليه السلام) قضى فى رجل 


أقبل بنار فأشعلها فى دار قوم فاحترقت الدار واحترق أهلها واحترق متاعهم؛ قال: يغرم قيمه الدار وما فيها ثم يقتل"" 


امام در جواب فرمود غرامت را بعهده اش مى كذاريم ثم يقتل بديهى است به عنوان قصاص كشته مى شود كرجه ندارد كه 
عمدا و به قصد قتل اين كار را كرده است اما بايد روايت را حمل كرد به اينكه انسانى هم در دار بود واين آتش افروز به 
قصد اينكه آنها را بكشد خانه را آتش زده است و الا يقتل معنى ندارد. 


بعضى هم كفتند اين يقتل از باب مفسد فى الارض است واز باب حد نه از باب قصاص ولى ظاهر اين است بهترين راه توجيه 
حمل روايت بر مورد قصد قتل باشد. لذا مرحوم ابن ادريس در سرائر )١(‏ جنانجه در مفتاح الكرامه (1) نيز از آن نقل كرده 
است مى فرمايد: «من احرق دار قوم فهلكك فيها انفس واموال كان عليه القود بمن قتله وغرم ما اهلكه بالاحراق من الاموال هذا 
اذا تعمد قتل الانفس واما اذا لم يتعمد قتل الانفس لكن تعمد احراق الاموال والدار فحسبه وانه يجب عليه ضمان الاموال واما 
الانفس فديتها على عاقلته) 


كابراين فتوى روشن اسث اكر قضد قل داردو قن 5د تسبكابه انفس سه حالت ققل مى آبد اماانست به امؤال على اى حال 


ضامن است. 

وصلى الله على سيدنا محمد و آله الطاهرين. 

كتاب الديات (اجتماع سبب و مباشر) /ا٠/1٠/41‏ 

0 30010 ع1 0011ملا5 001 دع00 ع5نلاماط ألا0لا. 
موضوع: كتاب الديات (اجتماع سبب و مباشر) 

يكك تذكر: 


مرحوم آقاى بروجردى ايام عيد نوروز را هيج تعطيل نمى كردند. مرحوم آقاى كليايكانى حتى در يكك سال كه ساعت تحويل 
سال مصادف با ساعت درس بود اصرار داشتند درس برقرار باشد اما برخى از آقايان كفتند در آن ساعت مسجد اعظم مملو از 
جمعيت مى شود و رفت و آمد مشكل است لذا ايشان قانع شدند در آن سال كه ساعت تحويل سال مقارن با ساعت درس بود 
درس تعطيل باشد. آيت الله مكارم هم فرمودند رسميت دادن به تعطيلات زياد از طرف حوزه صحيح نيست ايشان ييشنهاد 


ص: رم 


؟- (0) مفتاح الكرامه :٠١‏ 07:08 ط القديمه. 


در بحث اسباب و موجبات ديه در تحرير تتمه اى دارد كه طى مسائل ١١‏ تا 16 مطرح شد. و ما مسأله 0١١‏ (1) 
(5) رادر ضمن مسأله «0) بحث كرديم و مسأله 017 را ضمن مسأله «©) () بحث كرديم. 
مسأله 03 تا دن (ع) 


ص: وخر 


)١( -١‏ در مسأله ١١‏ فرمود «لو ألقى فضولاءت منزله المزلقه كقشور البطيخ فى الشارع أو رش الدرب بالماء على خلااف 
المتعارف لا لمصلحه الماره فزلق به انسان ضمنء نعم لو وضع المار العاقل متعمدا رجله عليها فالوجه عدم الضمانء ولو تلف به 
؟- (73) كر اشياء لغزنده را از منزلش به بيرون انداخت و باعث ليز خوردن افراد و تلف نفس يا عضو يا مال شد حكمش 
جيست؟ كه قبلا خوانديم. 

*- () در مسأله ١١‏ فرمود «لو وضع على حائطه إناءا أو غيره فسقط وتلف به نفس أو مال لم يضمن إلا أن يضعه مائلا إلى 
الطريق أو وضعه بنحو تقتضى العاده سقوطه على الطريق» فإنه يضمن حينئذ» اين را هم خوانديم. 

*- (©) مسأله ١«يجب‏ حفظه دابته الصائله كالبعير المغتلم والفرس العضوض والكلب العقور لو اقتناه» فلو أهمل حفظها ضمن 
جنايتها ولو جهل حالها أو علم ولم يقدر على حفظها ولم يفرط فلا ضمانء ولو صالت على شخص فدفعها بمقدار يقتضى 
الدفاع ذلك فماتت أو وردت عليها جنايته لم يضمن بل لو دفعها عن نفس محترمه أو مال كذلكك لم يضمنء فلو أفرط فى 
الدفاع فجنى عليها مع إمكان دفعها بغير ذلكك أو جنى عليها لغير الدفاع ضمنء والظاهر جريان الحكم فى الطيور الضاريه والهره 
كذلك حتى فى الضمان مع التعدى عن مقدار الدفاع.) 


-١‏ (0) مسأله ؟١‏ - لو هجمت دابه على أخرى فجنت الداخله فإن كان بتفريط المالكك فى الاحتفاظ ضمنء وإن جنت المدخول 
عليها كان هدرا. 

-١‏ (2) مسأله ١8‏ - من دخل دار قوم فعقره كلبهم ضمنوا إن دخل بإذنهم وإلا فلا ضمانء من غير فرق بين كون الكلب حاضرا 
فى الدار أو دخل بعد دخوله؛ ومن غير فرق بين علم صاحب الدار بكونه يعقره وعدمه. 

*- 00 مسأله ١8‏ - راكب الدابه يضمن ما تجنيه بيديها وإن لم يكن عن تفريط لا برجليهاء ولا يبعد ضمان ما تجنيه برأسها أو 
بمقاديم بدنهاء ولو ركبها على عكس المتعارف ففى ضمان ما تجنيه برجليها دون يديها وجه لا يخلو من إشكالء وإن كان كلتا 
رجليه إلى ناحيه واحده لا يبعد ضمان جنايه يديهاء وفى ضمان جنايه رجليها تردد» وهل يعتبر فى الضمان التفريط؟ فيه وجه لا 
يخلو من إشكالء نعم لو سلبت الدابه اختياره مع عدم علمه بالواقعه وعدم كون الدابه شموسا فالوجه عدم الضمان لا برجلها ولا 
بيدها ومقاديم بدنهاء وكذا الكلام فى القائد فى التفصيل المتقدم أى ضمان ما تجنيه بيدها ومقاديمها ورجلهاء ولو وقف بها 
ضمن ما تجنيه بيدها ومقاديمها ورجلها وإن لم يكن عن تفريطء والظاهر عدم الفرق بين الطريق الضيق والواسع. وكذا السائق 
يضمن ما تجنيه مطلقاء ولو ضربها فجنت لأجله ضمن مطلقاء وكذا لو ضربها غيره فجنت لأجله ضمن ذلكك الغير إلا أن يكون 
الضرب دفاعا عن نفسه. فإنه لا يضمن حينئذ الصاحب ولا غيره. 

ع- (8) مسأله ١‏ - لو كان للدابه راكب وسائق وقائد أو اثنان منها فالظاهر الا-شتراكك فيما فيه الاشتراكك والانفراد فيما فيه 
كذلك, من غير فرق بين المالكك وغيره» وقيل لو كان صاحب الدابه معها ضمن دون الراكب» وهو كذلكك لو كان الراكب 


قاصرا. 


(1) هم از مسائلى است كه روايت خاصى ندارد و مطابق موازين و قاعده است و بحثى ندارد و لذا وارد مبحث سوم مى شويم. 
اجتماع سبب و مباشر: 

المبحث الثالث: فى تزاحم الموجبات؛ 

مسأله ١‏ «إذا اجتمع السبب والمباشر فمع مساواتهما أو كان المباشر أقوى ضمن المباشر, كاجتماع الدافع والحافر» واجتماع واضع 
المعاثر وناصب السكين والدافع» واجتماع مؤجج النار مع الملقى» واجتماع البانى لحائط مائل مع مسقطه. ولو كان المباشر ضعيفا 


والسبب قويا فالضمان على السببء كما لو حفر بثرا فى الشارع وغطاها فدفع غيره ثالثا مع جهله بالواقعه فسقط فى البئر» فإن 
الضمان على الحافر.» 


اكر سبب و مباشر هر دو در يكك مورد جمع شوند اينجا معمولا قتل را به مباشر استناد مى دهند. مكر اينكه مباشر به واسطه 
جهت خاصى ضعيف باشد زيرا كاهى از نظر عرف صدق مباشر ضعيف مى شود. براى نموثه؛ 
اكر قاتل مباشر جاهل بود يا مغرور و فريب خورده بود ضعيف مى شود يا اكر مكره بود ضعيف مى شود. 


جيه قال از انهاه قل به ساشر: 


-١‏ كاجتماع الدافع والحافر: اكر شخصى جاهى حفر كند و انسانى در حال عبور باشد و شخص ثالث آن عابر را هل دهد و در 
جاه بيندازد اينجا صاحب جواهر (1) فرمود قتل به مباشر مستند است و مباشر به عنوان قاتل شناخته مى شود. 


-١‏ اجتماع الواضع المعاثر وناصب السكين والدافع: اكر يكك نفر شئ لغزنده را در مسير قرار دهد و يا يرتكاه ايجاد كند و يا 
جاقو و شئ ديكرى را در جائى قرار دهد و شخص ثالث انسانى را درون يرتككاه هل دهد و باعث تلف نفس يا عضو و يا مال 
شود اينجا هم عند العرف مباشر اقوى است البته بعد مى رسيم كه اكر جاهل باشد مى كويند سبب اقوى است مانند مثال سمى 


كه در غذا ريخته شد و شخص خورد دراين صورت مقتول خودش مباشر است ولى سبب يعنى مسموم كننده غذا اقوى است. 


ص: الخذرا 


-١‏ (4) مسأله 18 - لو ركبها رديفان تساويا فى الضمان إلا إذا كان أحدهما ضعيفا لمرض أو صغرء فالضمان على الآخر. 
)٠١(-5‏ جواهر الكلام *©: ه36 ط دارالكتب الاسلاميه. 


- واجتماع الموجج النار مع الملقى: اكر يكك نفر تش بر افروخت و ديككرى شخصى را هل داد در آتش اين جزء مواردى 


- واجتماع البانى لحائط مائل مع مسقطه: اكر مالكك متوجه شد ديوار كج شده است و فرصت داشت اصلاح كند بايد اصلاح 
كند واككر اصلاح نكرد ضامن است و الا اكر فرصت نداشت ضامن نيست اين در مواردى است كه سبب و مباشر على السويه 
هستند يا اينكه مباشر اقوى است مرحوم صاحب جواهر )١(‏ مى فرمايد «بلا خلاف اجده فيه بل فى كشف اللثام الاتفاق عليه) 


جهت اول: اينكه به واسطه جهل باشد مانند كسى كه جاهى كنده و روى آن را يوشانده است و حافر است و شخص ثالثى 
انسانى را هل داد كه روى جوب بيفتد و اين دافع خبر از جاه نداشت و آن شخص ففتاد در جاه و مرد اينجا مباشر اقوى نيست و 
اينجا استناد قتل را به سبب مى دهند زيرا مباشر جاهل بوده است و ملاكك اقوى بودن مباشر عرف است و دليل ما بر حجت 


بودن عرفء اجتماع و اتفاق علماء است. 


كتاب الديات (اجتماع سبب و مباشر) 951١/٠1/٠4‏ 


0 30010 ع5 0011ملا5 001 دع00 عزع5نلام!ط ألا0لا. 

موضوع: كتاب الديات (اجتماع سبب و مباشر) 

در موجبات ضمان ديه كفتيم اكر فعل بالمباشره انجام شود فاعل مباشر ضامن ديه است. 

اكر فعل بالتسبيب انجام شود فاعل مسبب يعنى آن كسى كه سبب را فراهم كرده است ضامن ديه است. 
ص: 58٠١‏ 

)1١1(-١‏ جواهر الكلام ”©: 158 ط دارالكتب الاسلاميه. 


اكر هم مباشر و هم سبب با هم عامل فعلى شناخته شدند مانند حافر و دافع در مورد بثر و قتل يكك انسان با افتادن در بثر اينجا 


مسأله سه صورت دارد: 
صورت اول: تساوى سبب و مباشر: اككر جنايت به هر دو به طور مساوى استناد داده شود ضمان بعهده مباشر است. 
صورت دوم: اقوى بودن مباشر: اكر مباشر در نظر عرف اقوى باشد ضمان بعهده مباشر است. 


و دليل اين دو صورت هم اتفاق علماء است كه صاحب جواهر )١1(‏ از كشف اللثام (5) نقل كرده است. 


در ادامه مى فرمايد «دون المسبب اتفاقا». 

صورت سوم: ضعف مباشر: اكر مباشر ضعيف باشد منشأ ضعف مباشر ممكن است يكى از سه حالت باشد. 
حالت اول: جهل مباشر. 

حالت دوم: غرور وفريب خوردن مباشر. 

حالت سوم: مكره بودن مباشر. 


در هر يكك از اين حالات استناد قتل به سبب داده مى شود مانند اينكه كسى سمّى در غذا مى ريزد وغذا را مسموم مى كند و 
جلوى مهمان مى كذارد و آكل هم در يكى از سه حالت (جهلء فريبء اكراه) غذاى مسموم را مى خورد در اين صورت 


مسموم كننده غذاء سبب است و آكل غذا مباشر ولى مباشر ضعيف است زيرا جاهل و فريب خورده يا مكره است. 


ص: ير 


-١‏ (1) جواهر الكلام ”©: 158, ط دارالكتب الاسلاميه. 
-١‏ (7) كشف اللثام :١١‏ 719 ط جماعه المدرسين. 
"- (”) قواعد الاحكام ": /ه8, ط جماعه المدرسين. 
*- (©) كشف اللثام :١١‏ 2719 ط جماعه المدرسين. 


مثال ضعف مباشر للجهل: انسانى بدون اجازه در ملكك غير جاهى حفر مى كند و روى آن را مى يوشاند شخصى ديكر هم در 
حال عبور از كنار جاه است شخص ثلثى كه نمى داند در اين مكان جاه حفر شده است به هر علت عابر را هل مى دهد و در 
جاه مى اندازد؛ در اينجا حافر سبب است دافع مباشر است اما اينجا هم مباشر ضعيف است زيرا علم به وجود جاه نداشت يس 


ضمان بعهده سبب استث. 
مثال مباشر للغرور: 


كند و مهمان را به خانه دعوت مى كند و دعوت شده بدون اطلاع از حفر جاه با عبور از مسير ورود مهمان در جاه مى افتد و 
مى ميرد در اينجا مباشر كه در جاه افتاده است فريب خورده و مغرور است لذا استناد قتل به مباشر ضعيف است و سبب اقوى 


است. 


ب: يكك نفر مهمان خانه اى مى شود و صاحب خانه غذايى كه مال خود مهمان است را ييش مى آورد و مهمان بدون اطلاع 
از غذايى كه براى ديكر مواقع تهيه كرده بود به عنوان اينكه مال صاحب خانه است مى خورد در اينجا آكل مباشر است و 
صاحب خانه سبب اما كل مغرور و فريب خورده است و ضمان بعهده سبب است. 

مرحوم صاحب شرايع )١(‏ مى فرمايد «لا-ن المباشره يسقط اثرها مع الغرور» در صورت فريب خوردن اثر مباشرت ضعيف 


فيشود. 


ص: زنن 


)0(-١‏ شرايع الاسلام ع 6 »؛ ط استقلال طهران: «ولو حفر فى ملكك نفسه بثراء وسترها ودعا غيره؛ فالأقرب الضمان لأن 
المباشره يسقط أثرها مع الغرور.) 


مرحوم صاحب جواهر )١(‏ مى فرمايد «لانه لا يبطل دم امرء مسلم» وقتى مباشر ضعيف است و ضمان ندارد اكر ضمان به عهده 
سبب نباشد خون مسلمان هدر مى رود زيرا امر ضمان دائر بين اين دو نفر است لذا اكر بعهده هيجكدام نباشد خونش هدر مى 
شود ودر باب قصاص مفصل بحث شد كه مجراى قاعده بطلان دم مسلم لا يجوز كجاست. 


مثال ضعف مباشر للاكراه: 


الف: اكراه بر تلف مال: در مورد اكراه بر تلف مال شبهه اى نيست كه ارتكاب جنايت اكراهى جايز است مانند اينكه مى 
كويد خانه فلانى را آتش بزن و الا ترا مى كشم در اينجا مباشر مكره است و اكراه كننده سبب است و مباشر ضعيف است و 


ضمان اين مال بعهده سبب است. 

ب: اكراه بر تلف نفس: در اكراه در قتل مثلا-مى كويد اقتل فلانا والا قتلتكك فلا-نى را بكش و الا ترا مى كشم؛ در بحث 
قصاص مفصل بحث شد كه «اذا بلغ الدم فلا تقيه) اكر به قتل و دم رسيد تقيه جايز نيست يعنى به بهانه اينكه كشته نشود نمى 
تواند ديككران را بكشد و اككر اين كار را انجام داد خود مباشر ضامن است و قصاص مى شود و آمر هم كه دستور داد حبس 
ابد مى شود. 

ج: اكراه بر تلف عضو: اكر بكويد دست فلادنى را قطع كن وكرنه تو را مى كشم در اين صورت اكر مطمئن به قتل باشد مى 
تواند جنايت طرف را مرتكب شود و جون مكره است آمر ضامن است و اما اكر بككويد دست فلانى را قطع كن وكرنه دست 


ص: إركثين 


-١‏ (2) جواهر الكلام ”6: 15#, ط دارالكتب الاسلاميه. 


ياد آورى: البته كاهى مى توان كفت به طور مطلق مباشر ضامن نيست. 
بيان يكك نمونه؛ 


در زمان اول انقلاب كه منافقين به طور كسترده دست به ترور زده بودند خدمت امام رسيديم امام ناراحت بودند كه جرا در 
زندان بعضى كارها را انجام مى دهند و تعزيراتى مى كنند كه ممكن است باعث تلف عضو شود. امام در آن جلسه در حال 
بررسى صدور دستوراتى مبنى بر ممنوعيت تعزير براى كشف حقيقت بودند كه نوبت به مرحوم شهيد لا-جوردى رسيد و 
مرحوم حاج احمد آقا در آن جلسه به شهيد لا-جوردى فرمودند آن طرحى كه از منافقين كرفتيد را به عرض امام برسانيد. 
مرحوم شيهد لا-جوردى طرحى را به همراه نقشه اجرايى از جيب خود درآوردند و خدمت امام ارائه كردند و آن عين همان 
طرحى بود كه منافقين براى انفجار حزب جمهورى انجام دادند كه مى خواستند براى مجلس هم انجام بدهند اما كشف و 


خنثى شده بود. شهيد لاجوردى همراه توضيح نقشه به امام كزارش دادند و امام قانع شد. 
ره كن است كاهى از باب اهم و مهم حتى تعزيراتى انجام شود تا اعتراف بككيرند به اين صورت كه مأمورين از قبل 


دارند در ارتباط است را تعزير مى كنند تا مكان اسلحه را بويد در اين صورت اكر منجر به قطع عضو شد مباشر ضامن 
نكته: در بحث آمر و مأمور فروض كوناكون وجود دارد. 
-١‏ آمر و مباشر هر دو عالمند. 


ص: ركنا 


؟- آمر و مباشر هر دو جاهل. 
“'- آمر جاهل و مباشر عالم. 
- آمر عالم و مباشر جاهل. 
كدي فصل كو كنات القصياضح موه بروسى :قزان كرقك و تكران ان ثيل اسك 


نتيجه: اكر سبب و مباشر جمع شدند مباشر همواره اقوى است. مكر در يكك مورد كه سبب اقوى مى شود و اقواييت سبب هم 
به يكى از سه حالت جهل يا غرور و فريب يا مكره بودن مباشر است. 


وصلى الله على سيدنا محمد وآله الطاهرين 

كتاب الديات (اجتماع سبب و مباشر) 11/٠1/٠9‏ 

0 30010 ع 0011ملا5 001 دع00 عع5نلاماط ألا0لا. 
موضوع: كتاب الديات (اجتماع سبب و مباشر) 

تذكر اخلاقى: 


هفته آينده شنبه روز ١7‏ فروردين روز جمهورى اسلامى و تعطيل رسمى است يكشنبه ١‏ فروردين است. با بعضى از مراجع 
تقليد كه صحبت مى كرديم فرمودند 1١‏ را تعطيل نكنيم. آقايانى هم كه اين روزها در درس شركت مى كنند معمولا كسانى 
هستند كه از تعطيلى دل كندند و آمدند لذا روز ١١‏ فروردين را تعطيل نمى كنيم اما روز ١١‏ فروردين روز مهمى است روز 
اولين رأى كيرى در جمهورى اسلامى براى تعيين اسم نظام است و در روز ١5‏ فروردين مردم نام جمهورى اسلامى را براى 
نظام اسلامى انتخاب كردند و روز مباركى است لذا شنبه روز ١١‏ فروردين را تعطيل مى كنيم. 


امروز ينجم جمادى الاولى مصادف با ولادت حضرت زينب است و روز يرستار هم ناميده شد. در سال 8 هجرى قمرى در 
مدينه حضرت زينب به دنيا آمدند و شأن و جلالت ايشان بعد از مادرشان دومى ندارد علم آن حضرت لدنى است. 


ص: كين 


امام سجاد(عليه السلام) به ايشان فرمود «انت بحمدالله عالمه غير معلمه وفهمه غير مفهمه) (1) و نقل مى كنند اسم مباركشان از 


طرف خداوند انتخاب و توسط رسول الله ابلاغ شد. بعضى هم كفته اند زينب به معناى زين اب است. 


در علم و كمالات آن حضرت همين بس كه در وداع آخرين امام حسين (عليه السلام) به ايشان فرمودند «لا تنسينى فى نافله 
الليل» و قدرت ايمان و قرب و مقام ولايى آن حضرت به اندازه اى از عظمت است كه در كودال قتلكاه كفتند «اللهم تقبل هذا 


المسجى من آل الرسول» بزركان كفته اند اين كلام كلامى است كه بايد از لسان يكك بيغمبر يا يكى از معصومين شنيده شود 
كه در مقام صبر و شكيبايى و انس با خدا اين كلام را بر زبان بياورند. 


ايشان شريكك با امام حسين(ع) در تحمل صبر و شكيبايى بود. به علاوه اينكه در روز عاشورا دو فرزندش خدمت برادر آورد و 
كلت عالط دادما نابر اعت الول 9و اكد لز كران لازا اوكاقضا نهم اتن ورناقن برا انزو فول نو يقد لهات 


لرزدافن لهم رتشيده روه وائل"| مام تحتل عه اناكم ٠‏ ارضاد ربو هيد الرملده لقره 
مرحوم شيخ محمد حسين اصفهانى درباره حضرت زينب(سلام الله عليها) اين اشعار را دارد: 


ملى-كه الدنى-ا عقى -له النس -اءعديله الخامس من اصحاب الكساء شريكك-ه الشهى-د ف -ى مصائب -هكفى--له الس- 
جاد ف-ى نوائب-هل-ها من الص-بر عل-ى المصائبما ج-ل ان يع -د م-ن العج -ابحضرت زينب شخصيتى است كه سلطان 
بر همه دنيا است عدل و برابر خامس آل عبا امام حسين (عليه السلام) است شريكك امام حسين (عليه السلام) در تمام مصيبتها 
بود. در بيمارى سخت امام سجاداعليه السلام) بعد از ظهر عاشوراء كفالت و سريرستى او را عهده دار شد. از نظر صبر و 
شكيبايى به درجه اى رسيد كه مقامش از مقام عجائب روزكار هم بالاتر است. يعنى نمى توان كفت او جزء عجائب روزكار 


است بلكه او فوق عجائب است. 


ص: كلا 


)1(-١‏ الاحتجاج ؟: 0١‏ ط دارالنعمان 





ونيز در مجلس ابن زياد با آن غرور و تكبرى كه ابن زياد دارد آن حضرت با شجاعت خطاب به او مى فرمايد «سكلتك امك 
يابن مرجانه) زيرا يدر عبيداله يعنى زياد با فاحشه اى معروف بنام مرجانه زنا كرد و عبيداله به دنيا آمد و زياد هم خودش 
معلوم نبود كه يدرش كيست جون زياد معروف به زياد بن ابيه بود از اين جهت كه زياد از جند نفر از جمله ابوسفيان كه در 
يكك مرحله با زنى زنا كرده بودند؛ به وجود آمد. و اين از جنايات معاويه است كه بعدها زياد را به ابوسفيان ملحق كرد واو را 


زياد بن ابى سفيان ناميد. 
به هر حال اين شجاعت حضرت زينب (سلام الله عليها) از همان باب «الذين يبلغون رسالاه الله )١(‏ است. 


اوائل نهضت امام خمينى(ره) در سال هاى اول مبارزات كه امام در قيطريه تهران حبس در خانه بود ما كه در درس اصول 
آيت الله اراكى شركت مى كرديم؛ به مناسبت خدمت ايشان رسيديم ايشان كه واقعا مجسمه زهد و تقوى بود مطالبى راجع به 
حضرت امام فرمودند و يكى از آنها اين بود كه آقاى خمينى مصداق آيه «الذين يبلغون رسالات الله» است و اضافه كردند اكر 
كسى توهم و تخيل كند كه اين قيام آقاى خمينى از روى هواى نفس بوده است بايد از آن توهم و تخيلش استغفار كند جه 


رسد به اينكه به زبان بياورد. 


اينجاست كه انسان بايد الكو بكيرد كه حضرت زينب جككونه از حريم ولايت دفاع مى كند و برادرش و اسلام را معرفى مى 
كند. 


ص: وأثكن 


1( الحزات: قم 


و هركسى كه بخواهد تبليغ اسلام كند نبايد از هيجكس بهراسد كه حضرت سجاد(ع) فرمود حتى شب يازدهم محرم نماز شب 
عمه ام تركك نشد سعى كنيم زندكى ايشان را براى خودمان الكو قرار بدهيم. 


مسأله ؟: «لو اجتمع السببان فالظاهر ان الضمان على السابق تاثيرا؛ در ادامه بحث اجتماع سبب و مباشر امام مى فرمايد آنكه در 


بيان يكك مثال: يكك نفر در جايى كه غير مجاز است جاهى حفر مى كند و شخصى هم در كنار آن جاه سنكى مى كذارد و 
شخص سوم در حال عبور يايش كير مى كند به سنكك و مى افتد در جاه و مى ميرد ضمان ديه بعهده السابق تأثيرا است يعنى با 
توجه به اينكه اول با سنكك برخورد كرد و بعد در جاه افتاد ضمان بعهده كسى است كه ستكك را در جاى غير مجاز كذاشته 
است هر جند كه وضع حجر بعد از حفر بثر باشد اما دو سبب داريم يكى جاه است و ديكرى سنكك و مشهور كفته اند ضمان 


بعهده سابق التاثير است. 

مرحوم محقق )١(‏ مى فرمايد «لو اجتمع السببان ضمن من سبقت الجنايه بسببه) 
عبارت مرحوم محقق عام است و نشان مى دهد وإن كان حدوثه متاخرا. 
مرحوم شهيد (7) در مسالكك مى فرمايد: 


ص: 11 


-١‏ () شرايع الاسلام ع: ٠١78‏ ط استقلال طهران. 

؟- (©) مسالكك الافهام :١8‏ 287 ط المعارف الاسلاميه: «إذا اجتمع سببا هلاك فصاعدا قدم الأول منهما. والمراد به الأسبق فى 
الجتايه وإن كان حندوقه متأخرا عن الاح لأنه المهلكك إما بنفسه أو بواسطه الثاتيء وقد تحققت تسبه الما إلية قبل الآخير 
فيستصحبء كما لو حفر بثرا فى محل عدوان أو نصب سكيناء ووضع آخر حجراء فعثر بالحجر ثم وقع فى البثرء أو كان السكين 
فى البثر فأصابته بعد وقوعه؛ فالضمان يتعلق بواضع الحجرء لما ذكرء ولأن التعثر به هو الذى ألجأه إلى الوقوع فى البثر أو على 
السكين, فكان كما لو أخذه ورداه فى البئر أو ألقاه على السكين. وهذا كما لو كان فى يده سكين فألقى عليه رجل إنساناء فإن 
الضمان والقصاص على الملقى. ولا فرق بين وضع الحجر قبل حفر البثر وبعده. وكذا وضع السكين.» 


«والمراد به الاسبق بالجنايه وإن كان حدوثه متاخرا عن الآخرا مراد مصئف از «الاسبق» سبب اسبق در جنايت است كرجه از نظر 


حدوث سبب اسبق نباشد. 
دليل مسأله: 


-١‏ استصحاب: مرحوم شهيد مى فرمايد: «لأنه المهلكك وقد تحققت نسبه الضمان اليه قبل الآخر» فرض اين است كه انسانى 
بميرد و جنايت اول يا بدون واسطه و يا با واسطه كه در اين فرض با واسطه افتادن در جاه است سبب مركك بشود يس قتل 
مستند به سبب اول يعنى حجر است. با اين توضيح كه ابتدا با برخورد به سنكك ضمان نسبت به واضع الحجر ثابت شد و بعد 
افتادن در جاه و مردن؛ مردد مى شويم كه ضمان حجر از بين رفته است يا خير؟ در اين صورت استصحاب مى كنيم بقاء 
ضمان حجر را و مى كوييم با وجود ضمان قبلى ضمان ديكرى نمى آيد تا بككوييد حافر هم ضامن است. 


"- «لأن التاثر به هو الذى الجثه الى الوقوع فى البئر؛ عامل اصلى افتادن در بثر و كشته شدن؛ لغزش توسط سنكك است «فكان 
كه لو اكه وداه الى لقي موود حم هما قدصا بن رانك كه قبي اسان برا نكدرة وكوهاة دازف ريت كتند د در فاه 
ضامن است نه حافر و در نهايت مى فرمايد از نظر زمان» زمان برخورد با حجر ملاكك اسبقيت يا تأخر است و لذا جه ابتدا وضع 
حجر شود و بعد حفر بثر يا اول حفر بئر باشد و بعد وضع حجر ملاكك ضمان زمان برخورد با حجر است. 


نتيجه: مرحوم شهيد نيز كلام مشهور را مى يذيرد و ضمان را بر عهده سبب اسبق تأثيرا مى كذارد. 


ص: كين 


كتاب الديات (اجتماع دو سبب) 11/٠1/1١‏ 
0 30010 ع1 0011ملا5 001 دع00 زع5نثلام!ط الا0لا. 
موضوع: كتاب الديات (اجتماع دو سبب) 


مسأله ؟: «لو اجتمع السببان فالظاهر أن الضمان على السابق تأثيرا وإن كان حدوثه متأخرا كما لو حفر بثرا فى الشارع وجعل آخر 
حجرا على جنبها فسقط العاثر بالحجر فى البئر فالضمان على الواضع؛ ولو نصب سكينا فى البثر فسقط فى البثر على السكين 
فالضمان على الحافر» ولو وضع حجرا ووضع آخر حجرا خلفه فعثر بحجر وسقط على آخر فالضمان على الواضح الذى عثر 
بحجره. وهكذا. هذا مع تساويهما فى العدوان» ولو كان أحدهما عاديا فالضمان عليه خاصه؛ كما لو وضع حجرا فى ملكه وحفر 
المتعدى بثرا فعثر بالحجر وسقط فى البئر فالضمان على الحافر المتعدى.» 


در بحث قبلى اجتماع سبب و مباشر مطرح بود و كفته شد مباشر اقوى است مكر اينكه به يكك جهتى مباشر ضعيف شده باشد. 


اكنون بحث در اجتماع دو سبب داريم. اككر دو سبب با هم موجب تلف انسانى شدند ضمان بعهده كدام سبب است؟ مسأله دو 


صورت دارد: 


صورت اول: عدوانى بودن هر دو سبب: مثلا كسى در ملكك غير سنككى كذاشته و كسى هم كنار آن سنكك, جاهى مى كند و 


ياى شخص ثالثى به سنكك مى خورد و به جاه مى افتد در اينجا ضامن واضع حجر است يا حافر بثر؟ در مسأله سه قول است: 


قول اول: تثبيت ضمان بر مؤثر اول (قول مشهور): امام مى فرمايد «الظاهر ان الضمان على السابق تاثيرا» كرجه از نظر حدوث 


موخر باشد اما اكر از نظر تأثير تقدم داشت ضامن است. 

596٠١ ص:‎ 

مرحوم محقق )١(‏ مى فرمايد: «لو اجتمع السببان ضمن من سبقت الجنايه بسببه) 

صاحب جواهر (1) هم تاييد مى كند. 

مرحوم شهيد در مسالكك () همين قول را دارند و تقريبا نظر فتوايى همه علماء همين است. 


دليل مسأله: مرحوم صاحب جواهر مى فرمايد ابتدا ضمان به عهده كسى افتاد كه جنايت به واسطه او شروع شد يعنى وقتى به 
واسطه حجر لغزيد ضمان شروع شد يس ضمان بر عهده واضع حجر ثابت شد بعد كه افتاد در جاه و مُرد. شكك مى كنيم كه 
آن ضمان باقى مانده است يا خير اصل استصحاب حكم به بقاء همان ضمان مى كند و مجالى براى ضمان واسطه دوم يعنى 


حافر بئر نمى ماند و مقتضاى قاعده هم همين است. 


قول دوم: تساوى در ضمان: مرحوم محقق (5) در شرايع مى فرمايد «ربما خطر فى البال التساوى فى الضمان لان التلف لم 


يتمحض باحدهما لكن الاول اشبه) 
ممكن است به ذهن برسد كه دو سبب در ضمان مساويند اما اشبه به قواعد اين است كه «من تقدم تأثيرا» ضامن باشد. 
مرحوم صاحب جواهر (2) مى فرمايد اشبه يعنى اشبه به قواعد و اصول مذهب. 


مر و0 2 هيا در مسالك (2) قول دوم را نقل مى كند و مى فرمايد «لكن الاشهر الاول» يعنى اشهر اين است كه اقدم تأثيرا 


ص: وم 


)1(-١‏ شرايع الاسلام ع: 0٠١78‏ ط استقلال طهران. 
-١‏ (5) جواهر الكلام ©: 188 ط دارالكتب الاسلاميه. 
*- (") مسالكك الافهام 28١ :١10‏ ط المعارف الاسلاميه. 
ع (©) شرايع الاسلام ع: ٠١78‏ ط استقلال طهران. 
ه- (0) جواهر الكلام 6: 188, ط دارالكتب الاسلاميه. 
ع- (2) مسالك الافهام 28١ :١8‏ ط المعارف الاسلاميه. 


مرحوم آقاى خويى )١(‏ احتمال دوم را تقويت مى كند و فتوا به احتمال دوم مى دهد و مى فرمايد: «نسبه الضمان بالاضافه الى 
كلا السببين» اكر جاه نبود شخصى كه به وسيله سنكك لغزيد نمى مرد يس هر دو ضامن هستند و نيز مى فرمايد براى 
اسنهاب هات تسيقة زو ايتعيهاب هات اننث 35 1ن فسان حقو هدم اه وات خجيان عا مسو من وى كه ميرد 
واين شخصى كه بر اثر برخورد سنكك لغزيد هنوز نمرده است بعد از افتادن در جاه مى ميرد وقتى هم كه ضمان محقق بشود 
ذماتى افك كدي ذو تاكر كداشبيد و ضيماة على السواء اسث: 


مناقشه در قول دوم: ظاهرا فرمايش مرحوم آقاى خويى تمام نيست زيرا در معرض قضاوت عرف اكر بككذاريم مى كويند اكر 
اين سنك نبود در جاه نمى افتاد. 


شهيد در مسالكك )١(‏ مى فرمايد: «لان التاثر به هو الذى الجأه الى الوقوع فى البثرا 
برخورد با ستكك ناجارش كرد كه در جاه بيفتد يس از ابن جهت قتل به سبب اول مستند اسث. 


برائ عثال اكر كسئى شمشيرق دن دست كرقته و يكك كسى يكك انسان را غل دعد به طرف او وا شمشيرش برخورد كتد ابنجا 
كرصهه شمشير برهنه و آماده اسك اما اكر هل دادن نبود كشمشير يرث د كي داشت يس عؤثر اول هل ذادن انسث كه قل ققطابا 


هيج فرقى نمى كند وضع حجر قبل از حفر جاه باشد يا بعد از حفر جاه. 


ص: اانا 


-١‏ (0) مبانى تكمله المنهاج ؟: ,52٠‏ ط العلميه. 
-١‏ (8) مسالك الافهام 15: 287 ط المعارف الاسلاميه. 


قول سوم: انتساب قتل به سبب اقوى: كفته اند در بين دو سبب قتل اكر يكى از سبب ها اقوى بود قتل به او انتساب داده مى 


اما اين قول قابل اعتنا نيست حتى مرحوم كاشف اللثام (5) مى فرمايد «لم افهم معناه» ما نمى فهميم سبب اقوى باشد يعنى جه؟ 
بلكة مسأله روشن است كه لغوش ناعث اقناةن در جاه اسث بس سبب همان اولى اسث و ضماث بعهده:اسبق ثاثيرا است» 


تا اينجا صورت اول بود كه هر دو عدوانى باشد. 


صورت دوم: اكر كسى در ملكك خودش ستككى كذاشته است كه از آن براى كارهايى كه در ملكك خود دارد استفاده كند و 
شخص ديكر عدوانا در كنار اين سنكك جاهى حفر كرد در اينجا اكر على القاعده محاسبه شود اسبق تاثيرا ضامن است اما 


جون فعل اسبق تأثيرا اينجا عدوانى نبوده است و فعل متأخر تأثيرا عدوانى بوده است يس ضمان بعهده حافر بثر است. 


نتيجه: از صورت دوم اينككونه استفاده مى شود كه هر يكك از وضع حجر يا حفر جاه عدوانى باشد قتل مستند به همان فرض 


كتاب الديات(سماوى بودن يكى از دو سبب قتل - تعميق بثر) 41/٠1/11‏ 
ص : 01" 
)4(-١‏ مسالكك الافهام :١0‏ 287 ط المعارف الاسلاميه. 


؟-(١٠)‏ جواهر الكلام 67: 15# ط دارالكتب الاسلاميه. 
*-(11) كشف اللثام 258٠ :١١‏ ط جماعه المدرسين: «ولا أفهمه) 


0 3010 ع1 0011ملا5 001 دع00 عع5نلامطط ألا0لا. 
موضوع: كتاب الديات(سماوى بودن يكى از دو سبب قتل - تعميق بثر) 


در بحث تزاحم موجبات در مورد اجتماع سبب و مباشرء كفتيم ضمان بعهده مباشر است؛ مكر اينكه مباشر به جهتى ضعيف 
باشد و كفتيم يكى از سه مورد جهل مباشر يا غرور و فريب خوردن مباشر و يا اكراه و مجبور بودن مباشر» جهت براى ضعف 


مباشر تلقى مى شود و نيز كفتيم اكر دو سبب با هم جمع شدند قاعدتا ضمان به عهده سببى است كه اسبق تاثيرا باشد. 


فرع: سماوى بودن يكى از دو سبب قتل: مرحوم صاحب جواهر )١(‏ تبعا للقواعد (5) فرعى را مطرح مى كند كه مرحوم محقق 


ضووتك سأله: اكر سدكى راسيل بياووة و دن مخلى كتان جاه قراز دهد ويا سكى از كره كنده شده و كنان جاه متوقق 
شود واغايري ابغذا نا سك برخورد كردةه و بعد بابر خووديا بسك در جاه اقتاة و مردة روى مداق قول مشهور كه كفقه شد در 
ضووت صدق عدوان اسيق تاثيرا ضامة است:اينجا كه حجر اسبق اسث از نظر تأثير اما عدوان :يست ضهان بعهده سبيى كه 


عدوان دارد- يعنى حافر بئر- كذاشته مى شود. 


مرحوم علامه در قواعد در مورد فرع فوق اين قول مشهور را نقل مى كند و مى فرمايد «فيه اشكال» اينكه ضمان بعهده حافر بثر 
باشد مورد اشكال است زيرا به يقين حجر در افتادن مقتول در جاه مؤثر بود و جون حجر واضعى ندارد يس قتل بعهده كسى 
نيست و هيج يكك از حجر و بئر ضمان ندارد. اما مرحوم صاحب جواهر (2) بر علا.مه ايراد مى كيرد و مى فرمايد اين فرع با 
بيش فرض عدوان مطرح است منتهى كرجه قتل استناد به حجر دارد اما وضع حجر مصداق عدوان نيست و از طرفى قتلى 


محقق شده است يس مستند به سببى است كه عدوان در او باشد در نتيجه قتل مستند به بئثر است و حافر بثر ضامن است. 


برع عم 


)1١( -١‏ جواهر الكلام ”6: /ا15 ط دارالكتب الاسلاميه. 
؟-(5) قواعد الاحكام *: ممع ط جماعه المدرسين. 
*-(*) جواهر الكلام #©: /ا(لى ط دارالكتب الاسلاميه. 


مسأله ولو حفر بثرا قليل العمق فعمقها غيره فهل الضمان على الأول للسبق أو على الثانى أو عليهما؟ احتمالات: أرجحها الأول.) 


فرض مسأله: اكر شخص اول جاهى با عمق كم حفر كند و شخص دوم به كندن ادامه دهد و جاه عميق شود و شخص سوم در 
جاه بيفتد و بميرد در مورد ضمان قتل سه احتمال بلكه سه قول كفته شده است: 


قول اول: مقتضاى قاعده (ضمان اسبق تأثيرا): در مسائل قبل هم كفتيم در اجتماع دو سبب به مقتضاى قاعده اسبق تاثيرا ضامن. 


است و مختار ما نيز بود. مرحوم امام مى فرمايد «فهل الضمان على الاول؟ للسبق أو على الثانى أو عليهما؟ احتمالات» ارجحها 
الاول» به مقتضاى قاعده اسبق تاثيرا ضامن است كه قبلا استصحاب را بيان كرديم. و كفتيم با حفر جاه توسط نفر اول ضمان بر 
عهده اش ثابت شد و بعد از تعميق شكك داريم كه آيا ضمان از نفر اول برداشته شد يا با نفر بعدى شراكت بيدا كرد يا خير؟ 
مى كوييم استصحاب مى رساند كه تمام ضمانى كه قبلا آمده بود اكنون برقرار است. 


قول دوم: اشتراكك دو حافر در ضمان: برخى كفته اند هر دو نفر كه جاه را كندند ضامن ديه هستند زيرا آنكه موجب مركك 
شد سبب واحد است يعنى وقوع در جاه سبب مركك شد واين سبب را دو نفر مهيا كردند جون فرض اين است كه مقدار 
كندن هر يكك به تنهايى مى توانست باعث مركك شود وكرنه اكر عمق ايجاد شده توسط اولى در حدى نبود كه انسان با افتادن 
در آن بميرد خلاف فرض ما است بلكه فرض اين است «حفر بثرا؛ عنوان بثر بايد صدق كند كه اككر هر كدام تنها بودند سبب 
مركك مى شدند. يس هر دو مشتركا ضامن ديه هستند و مورد بحث نظير جائى است كه يكك نفر غذا را به حدى مسموم كند 
كه كشنده شود و انفر دوم سم اضافه بر آن بيفزايد به كونه اى كه سم ريخته شده توسط هر يكك از آنها به تنهايى كشنده است 


دراين صورت هر دو ضامن هستند. محقق ثانى و فخرالمحققين )١(‏ و بعض ديكر اين قول را قبول كردند. 


ص: [خاجارا 


-١‏ (6) ايضاح الفوائد ع: ,عع ط اسماعيليان. 


قول سوم: ضمان حافر دوم: مرحوم محقق اردبيلى )١(‏ در مجمع الفائده استناد قتل را به دومى مى دهد و براى توجيه اين نظر 
قيدى را مطرح مى كند و مى فرمايد كرجه جاه را دو نفر كنده اند اما با توجه به اينكه عمق اولى كشنده نبود و دومى عمق را 


به حد كشنده رساند يس دومى ضامن است. 
مناقشه در كلام اردبيلى: 


مى كُوييم فرمايش اردبيلى حرف درستى است ولى خلااف فرض است زيرا فرض بحث اين بود كه هر دو حفر و عمق ايجاد 
شده به تنهايى كشنده باشد زيرا وقتى مى كويد «بثر قليل العمق» معلوم مى شود بايد صدق بثر كند كه در نتيجه صدق بثر 


حدى از عمق دارد كه كشنده است. 
توضيح بيشتر: 


شايد سال بيش به همراه مرحوم ابوى در نجف به مدرسه صدر وارد شديم. مدرسه سردابى در سه طبقه داشت كه طلاب 
در فصل كرما فى رفشد دن سرداب زئد كى فى كردثد وذو حياط مدرسه جاهى داشت كه خيلى عميق يود اكنوق ابن نكته را 
دقيق مى شويم كه عنوان بثر براى جاه آب است بنابراين جاه داخل حياط مدرسه بايد خيلى بائين تر از سه طبقه باشد تا به آب 


برسد و زمانى كه به آب نرسد صدق بثر ندارد. 


اكر يكك كسى جاهى حفر كند و براى صدق بثر به حداقل آب برسد و بعد نفر دوم آن را ادامه دهد و ير آب كند بايد كفت 
نفر اول لااقل به مقدارى از عمق رفته است كه كشنده باشد زيرا رسيدن به آب مستلزم عمق لازم است يس دو نفر به حدى 
كنده اند كه هر يكك به تنهايى كشنده است يس قول سوم (قول اردبيلى) خلاف فرض است و ترجيح با قول اول است. البته 
اككر دو نفر با هم مشتركا يكك جاه عميق بكنند ضمان بعهده هر دو است اما اينجا دو سبب است جون يكك نفر كنده است و 


رها كرد و بعد نفر دوم عمق آن را بيشتر كرده است. 


ص: عوم 


)0(-١‏ مجمع الفائده والبرهان 8١:٠١‏ ط جماعه المدرسين. 


نتيجه: در جايى كه كسى جاهى كنده و دومى عمق آن را زياد كرده باشد ضمان بعهده سابق تاثيرا است يعنى حافر اول ضامن 


است. 

وصلى الله على سيدنا محمد و آله الطاهرين 

كتاب الديات(اشتراك اسباب در قتل - ديه اعضاء) 51/٠1/١4‏ 

0 310010 ع5 0011ملا5 001 دع00 عع5نلاماط ألا0لا. 

موضوع: كتاب الديات(اشتراكك اسباب در قتل - ديه اعضاء) 

مسأله* «لو اشتركك اثنان او اكثر فى وضع حجر مثلا فالضمان على الجميع والظاهر أنه بالسويه إن اختلف قواهم» 

سابقا در بحث مباشرت در قتل كفتيم اكر تعدادى از افراد مشتركا مباشر قتل باشند به طور مشتركك ضامن خواهند بود. 


اكنون در مسأله قتل بالتسبيب هم در اينجا مى فرمايد اكر تعدادى مشتركا سبب قتل شوند همكى به طور مشتركك ضامن 
خواهيد يادو عبان صور فنا بالمناشره اشتراكفى دراقدل بالصرييت التراككى اله متصيوراسة: 


براى مثال؛ اككر دو يا جند نفر سنككى را سر راه قرار دهند و انسانى با برخورد با سنكك بيفتد و بميرد تمام افراد انتقال دهنده 
سنكك ضامن عسعد وقوى تربودن سببئ ال سبب ديك ر در مقدار مان تفاوتى ابجاد تغى كتد جون قتل ابن انسان به واسطه 
اين سنكك بوده است و فرض اين است كه اين سنكك را اين دو نفر يا جند نفر آوردند و ضمان بعهده اين دو يا جند نفر على 
السويه است و به طور كلى استناد قتل ملاكك است. 


براى نمونه؛ در مثال حجر قتل بايد مستند به وضع حجر باشد يا در مثال جاقو همه جاقوها بايد مؤثر باشد يعنى هر يكك از 


جاقوها به نحوى خورده باشد كه به تنهايى مى توانست كشنده باشد و قوى يا ضعيف بودن سبب در اينجا مطرح نيست. 
ص: /91؟ 
مسألهة «لو سقط اثنان فى البثر فهلكك كل منهما باصطدام الآخر فالضمان على الحافرا 


اككر دو نفر در جاه افتاند اما اولى كه افتاد در جاه نمرد و دومى كه افتاد سنكينى افتادن دومى روى اولى مؤثر در قتل اولى بود 
و نيز قدل دومى هم متأثر از برخورد با اولى بود يعنى مركك هر كدام دو سبب دارد يكى افتادن در جاه و ديكرى برخورد هر 
كدام با نفر ديكر. يعنى يكى از دو سبب قتل نفر اول افتادن نفر دوم روى اوست و نيز يككى ازدو سبب قتل نفر دوم اثر 
افتادنش روى نفر اول است. اما ضمان در اينجا بعهده حافر است زيرا علت صدمه ديدن هر كدام از ديكرى نيز همين حفر جاه 


ابرق وى اكد يع ابدام الويظ قو كر اد قن ادكو يد هيك 5 ديه واره قن كركتك 


ديه اعضاء: 


«القول فى الجنايه على الاطراف وفيه مقاصد المقصد الاول فى ديات الاعضاء: 

اعلم ان كل ما لم تقدر فيه شرعا ففيه الارش المسمى بالحكومه» )١(‏ 

0 

اهف 

1 

در مورد ديه اعضا مى كوييم بعضى از ديه ها مقدر شرعى دارند يعنى حكم آنها در شرع بيان شده است. 
تعداد مقدر از ديه اعضاء: 

مرحوم صاحب جواهر (2) 18 مورد را مى شمارد. 


ص: اخارا 


)١(-١‏ ديه اطراف و اعضاء دو بخش دارد: 

؟- (1) أ. ديه خود أعضاء. 

*- () ب. ديه منافع اعضاء 

*- (6) اكنون در ديه خود اعضاء بحث داريم و ديه منافع اعضاء را به موقع مورد بررسى قرار مى دهيم. 
ه- (0) جواهرالكلام 7©: 184. ط دارالكتب الاسلاميه. 


علت تفاوت در تعداد اين است كه به نظر بعضى از فقهاء بعضى از موارد ديه اعضاء تداخل دارند و غير اين موارد كه مقدر 
شرعى ندارند اينكونه نيست كه اصلا مقدر نداشته باشند بلكه بر اساس رواياتى كه بعدا مى خوانيم ديه هر خدشه اى در شرع 
معين شده است منتهى از باب اينكه مقدر شرعى آن به ما نرسيده است تسامحا كفته مى شود مقدر ندارد و لذا مى كوييم در 
مواردى كه مقدر شرعى مشخص نيست قطع داريم مذاق شرع اين نبوده است كه ديه نداشته باشد بلكه از رواياتى هم استفاده 
مى شود كه دراين موارد ارش يا حكومت كرفته مى شود ارش يعنى تفاوت قيمت يا مى كوييم حكومت از باب اينكه در 
محكمه حاكم شرع مقدار ارش معين مى كند. 

مرحوم صاحب جواهر )١(‏ مى فرمايد «بلا خلاف بل الاجماع بقسميه عليه) اينكه براى مواردى كه مقدر در اختيار نيست براى 
تعيين ارش بايد به حكومت مراجعه شود اجماع محصل و منقول داريم زيرا اعتبار ارش حتى در خدش به تعيين حاكم شرع 


است و بر اين نكته روايتى نيز دلالت دارد. 


عن ابى بصير ل27 
(1) عن الصادق(عليه السلام) «ان عندنا الجامعه قلت وما الجامعه قال الجامعه صحيفه فيها كل حلال وحرام وكل ما يحتاج اليه 
الناس حتى الارش فى الخدش وضرب بيده الى فقال تأذن يا ابا محمد قلت جعلت فداكك انما انا لكك فاصنع ما شئت فغمزنى 


بيده وقال حتى ارش هذا» 
ص: 9494" 
-١‏ (2) جواهرالكلام ”©: 184, ط دارالكتب الاسلاميه. 


١‏ (/) وسائل الشيعه 18: 288 كتاب الديات» أبواب ديات الاعضاءء باب58؛ ح١»‏ ط آل البيت. 
*- (8) حديث مفصل است و در الكافى :١‏ 778, ط دارالكتب الاسلاميه همه را نقل مى كند اما اينجا مختصر نقل شده است. 


فرمود جامعه كتابى است كه تمام حلال ها و حرام ها و همه ما يحتاج مردم در تكاليف شرعى حتى مقدار ارش و ديه خدشه 
ان كد بر اتنا زازه شوة ذى ان توشعهدشده اسكه الويمي هن كريد سين عظاتت يعاق وو حاليكة وشت عبار كشن زاانه 
طرف من كرفته بود فرمود اى ابا محمد اجازه مى دهى؟ كفتم فدايت شوم من برده و ملكك توام و هر اقدامى كه خواسته باشى 
انجام ده. سيس امام با دست مباركش بازوى مرا فشار داد و فرمود حتى ارش و ديه اين مقدار فشارى كه بر دستت وارد كرده 


ام در كتاب جامعه آمده است. 

ازاين روايت استفاده مى شود كه مقدر شرعى دارد ولى به ما نرسيده و در جامعه مكتوب و به هر علت در دست امام زمان 
است. 

راه تعيين ارش و حكومت جيست؟ ان شاء الله فردا 

وصلى الله على سيدنا محمد وآله الطاهرين 

كتاب الديات(اشتراك اسباب در قتل - ديه اعضاء) 951/٠1/١2‏ 

0 30010 ع5 0011ملا5 001 دع00 زع5نلاماط ألا0لا. 

موضوع: كتاب الديات(ديه اعضاء) 

بحث اخلاقى: عواقب غفلت از ياد خدا: 


در بحث اخلاقى در مورد بركات ذكر و به ياد خدا بودن و بركاتى كه بر آن مترتب است صحبت شد و كفتيم در مقابل آن 
غفلت از ياد خدا است كه عواقب شومى براق انسان دارد وريكى از عواقب غفلت از ذكر مهدا اين اسث كه خداوئد اسان 
غافل را به حال خودش وامى كذارد. و كفتيم يكك مصداق از عواقب غفلت و به حال خود رها شدن داستان حضرت يوسف 
است كه با يكك لحظه غفلت به نوعى دجار عواقب شد كه ييامبر اسلام(ص) در مورد ايشان مى فرمايد من از برادرم يوسف 


ص: 66٠١‏ 
خطرات اعراض از ذكر خدا: 


يكى ديكر از عواقب شوم غفلت از ذكر خدا منتهى شدن آن به اعراض از ذكر خدا است. قرآن در مورد عواقب اعراض از 
ذكر خدا دو مورد را بيان مى كند. 


هص 


مورد اول: «وَّ مَنْ أَعْرّض عَنْ ذكرى فَإنّ لَهُ مَعِيشَهُ ضَنكا وَ نَحْشْرُةُ يَوْمَ القِيَامَهِ أَغمى) )١(‏ 


ا د 


موود دوجن او تق يقش عق فتك الوتدى تزفق له اقطان وو له كين :زه 
لحن بيان اين دو آيه بسيار شديد است كه نشان مى دهد اعراض از ذكر خدا دو عاقبت بسيار بد دارد: 


أ- دودثيا دجان معيشت ضتكك. مى شوة يعتى زند كى سق داره كرحه رن د كى سرشان ازاثروتث داشته باشد أما اسايشن و 


آرامش ندارد حتى يكك خواب راحت ندارد. 
؟- در آخرت كور وارد محشر مى شود. 


و يكى از شواهد كور وارد محشر شدن آيه ديكرى از قرآن است كه مى فرمايد «قَالَ رَبّ لِم حَشَوْئَنِى أَعْمى وَ قَدْ كنْتٌ بَصيراً 
عن اغين. ع 2 0 ب 5 أ لا 2 ٠‏ و 

قال كذلكك أتتك آيَاتَنَا فَنَِيتَهَا وَ كذلك الْيَوْمَ تَنْسى) ( مى يرسد خدايا جرا مرا كور محشور كردى در حاليكه ما جشم 
داشتيم؟ از ناحيه خداوند ندا مى رسد به اين خاطر است كه آيات و نشانه هاى ما به شما رسيد و شما آن را فراموش كرديد و 


به آن توجه ننموديد. 


بخوان و نيز افراد در قيامت آتش جهنم را مى بينند يااز آيات ديكر استفاده مى شود كه جشم دارند يس جكونه حشر در 


ص: ا.ءع 


.178 طه:‎ )1(-١ 
)وخر ع‎ 


ع« (م) طه : 178 و72 .١‏ 


قلت: در جواب اين نكته جند توجيه مطرح است: 

-١‏ در مجمع البيان مى فرمايد در آن دنيا بعضى انسانها از بعضى جيزها نابينا هستند و نسبت به بعضى جيزها بينا هستند. 

؟"- برخى كفته اند مواقف فرق مى كند انسانها در بعضى مواقف بينا و در بعضى مواقف نابينا هستند. 

به هر حال توجيه هر جه باشد نتيجه اين است كه اعراض از ياد خدا دو عقوبت سخت دارد يكى معيشت سخت و ديكرى نابينا 
محشور شدن. 

بحث فقهى: ديات اعضاء 


كفتيم در بعضى از موارد ضربات وارده بر اعضاء از نظر ديه مقدر شرعى دارد و در بعضى موارد مقدر شرعى آن مشخص 


نسست. 


در مورد آنهايى كه مقدر شرعى دارند بعضى كفتند 14 مورد است. و حضرت امام "١‏ مورد را شمردنكد. 


ودر مورد آنهايى كه مقدر شرعى آن مشخص نيست مرحوم صاحب جواهر )١(‏ مى فرمايد در اينجا رجوع به ارش و حكومت 
مى شود و در ادامه مى فرمايد «بلا خلاف أجده فيه بل الاجماع بقسميه عليه) و از روايات هم استفاده مى شود كه نمى شود 


كفت ايجاد ضربه به غير هيج جبرانى نداشته باشد بلكه بايد براى ايجاد ضربه به غير مجازات باشد. 


روايات داله بر وجود ارش حتى براى خدش: 
-١‏ صحيفه جامعه 51 


0 : اين روايت را ديروز خوانديم و كفتيم از روايت استفاده مى شود كه هر ضربه اى ارش و ديه مقدر دارد و اكنون نيز 
اضافه مى كنيم از اين روايت استفاده مى شود كه اككر ايجاد ضربه بر اعضاء با اذن صاحب عضو باشد قابل عفو است و اكر 
صاحب عضو عفو كند ارش ساقط مى شود. جنانجه امام قبل از دست كذاشتن بر بازوى راوى از او اجازه كرفت و او نيز اذن 
داد كه در برابر فشار وارده بر بازويش امام را مؤاخذه نكند و مطالبه ارش ننمايد و امام(ع) يس از دريافت اذن بازويش را فشار 


داد و فرمود همين مقدار فشار هم ارش دارد. 
ص: 507 


-١‏ (©) جواهرالكلام 6: 189, ط دارالكتب الاسلاميه. 
-١‏ (0) وسائل الشيعه 18: 288 كتاب الديات» أبواب ديات الاعضاءء باب68؛ ح١»‏ ط آل البيت. 
*- (9) حديث مفصل است و در الكافى :١‏ 778, ط دارالكتب الاسلاميه همه را نقل مى كند اما اينجا مختصر نقل شده است. 


؟- صحيحه ابى عبيده )١(‏ : «قال سألت ابا جعفر عن اعمى فقأ عين صحيح فقال ان عمد الاعمى مثل الخطاء فان لم يكن له مال 


ايق روات ذو موودى اسك كه عدون اعمى است شنيه عمد انث .و قضاضن تدارة و اعمى يايند ديه بيرذازة و اكر اعنم يولى 


نداشت از بيت المال يرداخت مى شود زيرا حق مسلم يايمال نمى شود. 


از عموم اين تعليل استفاده مى كنيم اكر كسى جنايتى بر كسى واقع كرد حتى اكر مقدر شرعى آن مشخص نباشد حق مسلم 


“- صحيحه عبد الله بن سنان (؟) : «عن ابى عبدالله قال ديه اليد اذا قطعت خمسون من الابل وما كان جروحا دون الاستلام 


فيحكم به ذوا عدل منكما 


روايت مى رساند كه با هماهنكى حكومت دو كارشناس عادل تعيين قيمت مى كنند و مقدار ديه را مشخص مى نمايند و هيج 


جراحت ايجاد شده اى مجانى نيسثك. 
ملاكك تعيين ارش از ناحيه حكومت: 
اكنون بحث اين است كه حكومت با جه ملاكى ارش را تعيين مى كند؟ 


بايد كفت ملاكك در روايات نيامده است و نمى شود كفت يكك ملاكك تقريبا يذيرفته شده اى بين تمام علماء وجود دارد كه 


بر اساس مصالح آن را يذيرفته اند. 
معيار قرار كرفتن عبد براى تعيين مقدار ارش: 
ص: ارين 


-١‏ () وسائل الشيعه 189: 49 كتاب القصاصء أبواب قصاص نفسء باب278 ح١»‏ ط آل البيت. 
؟- )0ن( وسائل الشيعه ارك الككرة كتاب الديات» أبواب ديات الشجاج والجراح» باب 4 ح ١‏ ط آل البيت: 


كنيم و همين را در حر مى آوريم و آن مقدار را از ديه كامل تعيين مى كنيم. بزركان علماء نيز با اين ملاكك فتوى دادند. 


امام هم در اينجا مى فرمايد «إعلم أن كل ما لا تقدير فيه شرعا ففيه الأرش المسمى بالحكومه. فيفرض الحر عبدا قابلا للتقويم 
ويقوم صحيحه ومعيبه ويؤخذ الأرشء ولا بد من ملاحظه خصوصيات الصحيح والمعيب حتى كونه معيبا فى أمد كما فى شعر 


الرأس الذى ينبت فى مده. وأما التقدير ففى موارد) 


هر مورد كه تقدير شرعى آن مشخص نباشد عنوان ارش يا حكومت مطرح است يعنى يكك حر را به عنوان يكك عبد فرض مى 
كنيم و كل جسم او را قيمت مى كذاريم و با ملاحظه صحيح و معيب» قيمت عضو تلف شده را مشخص مى كنيم و به عنوان 


ديه از جانى دريافت مى كنيم. 


حضرت امام سيس يكك يكك اعضاء انسان را مى شمارد و قيمت آنها را مشخص مى كند. «الأول: الشعر) براى درس بعد إن 
شاء الله. 


كتاب الديات(ديه اعضاء) 91/٠1/7١‏ 


0 30010 ع1 0011ملا5 001 دع00 زع5نلام!ط ألا0لا. 

موضوع: كتاب الديات(ديه اعضاء) 

در بحث ديه اعضاء كفتيم برخى موارد مقدر دارد و ديه هر عضو مشخص است و بعضى از اعضاء ديه مقدر و مشخص ندارد. 
و كفتيم موارد داراى ديه مقدر 18 يا "١‏ مورد است كه به موقع هر يكك مورد بررسى قرار مى كيرد. 


اما عمده بحث آنجايى است كه مقدر شرعى ندارد. و نيز كفتيم قطعى و مسلم است كه نمى توانيم بكُوييم موارد نامشخص 


مجانيى است و هيح ديه اى ندارد و براى اثشات ا زوم ديه سه روايت خوانديم: 
ىّ مي براى ات وم در روايت حواد يم 


-١‏ صحيحه ابى عبيده () : «ولا يبطل حق امرء مسلم» جه در مواردى كه مقدر داشته باشد و جه نداشته باشد خون مسلمان 


نبايد هدر شود. 


- صحيحه ابن سنان (5) : «فيحكم ذوا عدل منكم» حاكم شرع با ارجاع به دو كارشناس عادل نتيجه مى كيرد و حكم مى 


دهد. 
ملاكك تعيين مقدر: 


عمده اشكال اين است كه حاكم از جه طريقى مقدار را تعيين كند. آيا بر اساس مصلحت است و اكر بر اساس مصلحت است 


در مورد ملا-كك حكم بر مقدار ديه نوعا آقايان علماء يكك قول دارند كه يذيرفته نيز هست و مى كويند «الحر المجنى عليه 
يفرض عبدا» قيمت عبد صحيح و معيب را مقايسه مى كنند و تفاوت را معين مى كنند جنانجه در عكس مسأله يعنى در مورد 
تعيين ديه اعضاء عبد در حر هم جارى مى كنند جنانجه در عبد اصل حر است مثلا اكر دست يكك عبد را قطع كردند مراجعه 


به حر مى كنند اكر يكك حر دستش قطع شود ديه اش جقدر است همان را در عبد هم جارى مى كنند. 
ص: 5:06 


)١(-١‏ وسائل الشيعه 19: 288 كتاب الديات» أبواب ديات الاعضاءء باب58» ح١»‏ ط آل البيت. 

؟- (5) الكافى :١‏ 07378 ط دارالكتب الاسلاميه. 

“- () وسائل الشيعه 19: 49 كتاب القصاصء أبواب قصاص نفسء باب278 ح١»‏ ط آل البيت. 

*- (6) وسائل الشيعه 79: 2789 كتاب الديات» أبواب ديات الشجاج والجراح» باب4: ح١»‏ ط آل البيت. 


مناقشه در ملاكك تعيين مقدار: 


كيفيت عمل كنيم و ادعاى اجماع صاحب جواهر (؟) هم اجماع بر اصل حكومت است و اجماع بر مقدار و ملاكك تعيين مقدار 
نيست يعنى اجماعى است كه از ابتداء امر به يد حاكم است. 


رد مناقشه آقاى خويى در تعيين مقدار: 


مى كُوييم قبول داريم اجماع بر اصل حكومت است و ارتباطى به تعيين مقدار ندارد و نصى هم بر تعيين مقدار با محوريت 
قيمت عبد نداريم. اما آيا از محوريت قيمت عبد در تعيين مقدار ديه نهى هم كرده اند كه به اين طريق عمل نكنيد؟ ولذا مى 
كوييم در روايت كفته شد «يحكم به ذوا عدل» در اين صورت با فرض محوريت قيمت عبد كار آسانى است كه دو عادل 
قيمت كذارى كنند در نتيجه مى كوييم در زمانى كه تعيين قيمت با محوريت قيمت عبد امكان داشت بهترين راه همين است 
كه دو عادل با محوريت قيمت عبد تعيين مقدار كنند. اما در زمانى كه امكان ندارد و عبدى وجود ندارد و راه بسته است 
فرمايش آقاى خويى صحيح است و حاكم بايد با يكك قرائن و مناسباتى مشخص كند كه مقدار ديه عضو جقدر است و از 


نكته: در آنجايى كه رجوع به عبد مى شود در برخى صورت اشكال بيش مى آمد مثلا اكر صدمه وارده بر حر در حد يكك 


خدش يو كه اكر دو عبن حنية صدعة اق ابنحاد شود قبمث عبد تفاوت ينذا ثم كتد جه بايد كرد؟ 
ص: 508 


-١‏ (0) مبانى تكمله المنهاج ؟: 588, ط العلميه. 
)6(-١‏ جواهرالكلام *©: 1248 ط دارالكتب الاسلاميه. 


مى كوييم جنين مواردى مثل آنجايى است كه راه مراجعه به عبد بسته باشد و حاكم از طريق متخصصين اقدام مى كند. 


بيان يكك قاعده كلى: 


يك قاعده كلى داريم كه مى كويد «كل عضو من اعضاء جسد الانسان» اكر جفت باشند نظير كوش يا دست يا جشم و غيره 
هر دو با هم ديه كامل دارند يعنى هر كدام نصف ديه دارند. و اعضايى كه تكى هستند مانند بينى ديه كامل دارند. 


دليل قاعده: صحيحه هشام بن سالم )١(‏ «قال كل ما كان للانسان اثنان ففيهما الديه وفى احدهما نصف الديه وما كان فيه واحد 


ففيه الديه) 


هر عضو جفت از بدن انسان مثل كوش و غيره يكك ديه كامل دارد يعنى هر يكك كوش نصف ديه دارد و عضوى كه تكك 
عدد باشد مثل بينى به تنهايى يكك ديه كامل دارد. 


دو مورد اوناع از قاعده: 


مورد اول: شفتان: دو لب كرجه يكك جفت از عضو انسان اسث اما ديه لب يابين بيشتر از ديه لب بالا است يعنى ديه لب يايين 
شش دهم ديه كامل و لب بالا جهار دهم ديه كامل است. مثلا اكر ديه كامل ده هزار درهم باشد شش هزار درهم بابت لب 


دليل استثناء اول: ابان بن تغلب (5) «فى الشفه السفلى سته آلااف درهم وفى العليا اربعه آلاف لان السفلى تمسكك الماء) 
ص: /5017 


-١‏ (/) وسائل الشيعه 9؟: 717 كتاب الديات» ابواب ديات الاعضاءء باب١»‏ ح217 ط آل البيت. 
؟- 0ن( وسائل الشيعه لال كتاب الديات» ابواب ديات الاعضاء» باب 8 حك طّ آل البيعت: 


ابان بن تغلب كويد امام(عليه السلام) فرمود لب يايين اكر قطع شود شش هزار درهم ديه دارد و لب بالا جهار هزار درهم ديه 


دارد جون لب يابين قدرت نكه دارئى آب. را دارد و وسيله نككهدارى آب و يردن آب .به دهان اسث. 


دليل استثناء دوم: صحيحه عبداله بن سنان (1) «عن ابى عبدالله قال ما كان فى الجسد منه اثنان ففيه نصف الديه مثل اليدين بل 
عينين قال قلت رجل فقعت عينه قال نصف الديه قلت رجل قطعت يده قال فيه نصف الديه قلت فرجل ذهبت احدى بيضتيه قال 
ان كانت اليسار ففيها ثلثى الديه وقلت ولم اليس قلت ما كان فى الجسد منها اثنان ففيه نصف الديه فقال لان الولد من البيضه 
اليسار) 


ابن سنان مى كويد امام صادق(عليه السلام) فرمود اعضاء جفت از بدن انسان هر يكك نصف ديه دارد و يكك جفت, يكك ديه 
كامل دارد مثل دو دست حتى دو جشم كه يكك ديه كامل دارد. راوى كويد يرسيدم ديه مردى كه جشمش از حدقه بيرون 
آمد جقدر است؟ امام فرمود نصف ديه كامل است. يرسيدم اكر مردى يكك دستش قطع شد حكم جيست؟ امام فرمود نصف 
ديه دارد. يرسيدم اكر يكى از دو بيضه مردى از بين رفت مقدار ديه جقدر است؟ امام فرمود اكر بيضه جب باشد دو ثلث ديه 
كامله است. يرسيدم جرا مكر نفرموديد اكر عضوى جفت باشد براى هر يكك نصف ديه مقدر است؟ يس بيضه جب بايد 


نصف ديه داشته باشد! 
ص: 50/8 


47-١‏ وسائل الشيعه 59: 25/7 كتاب الديات» ابواب ديات الاعضاء. باب اح ١ط‏ آل البيت. 


امام (عليه السلام) فرمود دليل استثناء و دو ثلث شدن اين است كه بيضه جب عامل توليد نطفه و فرزند است. 
ديات الاعضاء الاول الشعر براى فردا. 


كتاب الديات(ديه شعر رأس - ديه لحيه) 11/٠1/1١‏ 


0 30010 ع 0011ملا5 001 دع00 عع5نلاماط ألا0لا. 
موضوع: كتاب الديات(ديه شعر رأس ديه لحيه) 

دنه موق سر مرد: 

الآول الشعر: 


كرجه عبارت امام(ره) بطور مطلق حكم مو را بيان كرده است اما به قرينه اينكه بعدا جداكانه لحيه را ذكر مى كند مراد موى 
سراست و لذا مى كوييم اكر كسى جنايتى بكند كه موى سر انسانى از ريشه كاملا بريزد و دوباره رشد نكند ديه كامل دارد و 


در اين حكم جوان يا يبر يا بجه تفاوت ندارد البته اين حكم براى مرد است و حكم زن بعدا بيان مى شود. 


مرحوم صاحب جواهر )١(‏ مى فرمايد «كما هو المشهور نقلا وتحصيلا بل لم اجد فيه خلافا يعتد به بل عن ظاهر المبسوط 2710 
الأجماع عليه) 


مرحوم شهيد در مسالكك (2) مى فرمايد «المشهور بين الاصحاب ان فى شعر الرأس إن لم ينبت الديه» 


صاحب مفتاح الكرامه () مى فرمايد «هذا هو الاظهر الذى يقتضيه اصل مذهبنا لأنه شيئ واحد فى الانسان وقد اجمعنا على ان 
كلما يكون فى بدن الانسان منه واحد ففيه الديه كامله) 


ص: 86 


)1(-١‏ جواهرالكلام *©: 188, ط دارالكتب الاسلاميه. 
؟-(5) المبسوط “/: *الى ط المرتضويه. 

20-9 مسالكك الافهام :١5‏ 917 ط المعارف الاسلاميه. 
*- () مفتاح الكرامه :٠١‏ لالاا» ط بيروت (القديمه). 


ملاحظه مى فرماييد صاحب جواهر و مرحوم شيهد اين قول را به مشهور نسبت دادند و مرحوم شيخ ترجيح داده است كه مسأله 
اجماعى باشد با عنوان اقتضاى مذهب كرايش به اجماعى بودن مسأله دارد. 


دليل مسأله: 


مومه بتارمانه رو خنالد 133 رقلت لك مدال رجا حت ما طار ا علق والين ارضل قامسقط شمر قلة رمق ادا فالغل 
الدبه» 


كيفيت استدلال: 


روايت از نظر سند صحيحه است و از نظر دلالت هم روشن است و عمده ترين دليل مسأله همين روايت است كه به صراحت 


لزوم ديه را مطرح كرده است. 
"- از على بن خالد (5) يا على بن حديد 22 


(5) به هر دو طريق نقل شده است يعنى در يكك بخش از سلسله سند على بن خالد قرار دارد و در نقل ديككر در همان بخش از 
سند على بن حديد آمده است «عن بعض رجاله عن ابى عبدالله قال قلت الرجل يدخل الحمام فيصب عليه صاحب الحمام ماء 


بررسى روايت: 


الكرضب ماء ان عفدا باشك بابك قصاض شود اما معثولة حمامى يا متحي اسق يا اجر كهدر ابن ضوورت جتابتقن ديه ذارد. 
اين روايت كرجه مرسله است اما به فرمايش صاحب جواهر (2) منجبر به عمل اصحاب مى شود به علاوه صحيحه سليمان بن 
خالد به كمكك اين روايت مى آيد. 


ص: ٠ع‏ 


-١‏ (0) من لا يحضره الفقيه 6: 189, ح 27٠‏ ط جماعه المدرسين. 

-١‏ (2) وسائل الشيعه 18: 28١‏ كتاب الديات» ابواب ديات الاعضاءء باب/207 ح 7 ط آل البيت. 
(7) در نقل تهذيب على بن حديد آمده است. 

- (8) تهذيب الاحكام ,38٠ :٠١‏ ح491) ط دارالكتب الاسلاميه. 

ه- (4) جواهرالكلام 7©: 217١‏ ط دارالكتب الاسلاميه. 


*- سلمه بن تمام )١(‏ «قال اهرق رجل قدرا فيها مرق على راس رجل فذهب شعره فاختصموه فى ذلكك الى على(ع) فاجله سنه 
فجاء فلم ينبت شعره فقضى على بالديه) 


ملاحظه مى فرماييد اين روايت نيز كرجه مهلت يكك ساله را مطرح مى كند اما در نهايت حكم به ديه داده است. 
مرحوم صاحب جواهر (1) بر وجوب ديه كامله در موى سر سه كونه استدلال دارد: 


؟- به رواياتى كه در مورد موى زن وارد شده است نيز استدلال كرده و مى فرمايد بين زن و مرد از جهت اينكه مو عضوى از 


اعقباء يدن انسان اسك فرقى نست»: 


*- به رواياتى كه مى كويد آنجه در بدن دو تا است هر يكك نصف ديه دارد و آنجه كه يكى است ديه كامل دارد استدلال 


كرده و مى فرمايد موى سر از آن جيزهايى است كه يكى است يس ديه كامله دارد. 
على اى حال حكم از نظر فتوايى تمام است مدركك آن هم روايات است. 
مناقشه در استدلال به روايت سليمان بن خالد: 


مرحوم شهيد در مسالكك (2) در اشكال به حكم ديه كامله براى موى سر بر روايت سليمان بن خالد كه عمده دليل مسأله است 
ايراد وارد كرده است و جون اين روايت دوكونه نقل شده است- يكى از طريق شيخ و ديكرى از طريق صدوق- مرحوم شهيد 
اين روايت را بر اساس نقل شيخ (5) با عبارت «فامتعط شعر راسه وليحته» نقل مى كند كه امام(ع) براى مجموع سر و 
صورت ديه كامله قرار داده است بنابراين نمى توان به اين روايت تمسكك كرد و كفت يكك عضو است يس موى سر ديه كامله 


ندارد. 
1 


)3١(-١‏ وسائل الشيعه 189: 267 كتاب الديات» ابواب ديات الاعضاءء باب/207 ح 0 ط آل البيت. 
؟- )١1١(‏ جواهرالكلام ”©: 117١‏ ط دارالكتب الاسلاميه. 

- (175) مسالك الافهام :١5‏ 2594 ط المعارف الاسلاميه. 

ع- (1) مسالك الافهام :١5‏ 291 ط المعارف الاسلاميه. 

ه- (؟1١)‏ تهذيب الاحكام 2,18٠ :٠١‏ ح497) ط دارالكتب الاسلاميه. 


رد اشكال شهيد بر روايت: 
مرحوم صاحب جواهر در رد اشكال مى فرمايد: 


اولا: در كتاب من لا يحضره الفقيه مرحوم صدوق (1) اين روايت را بدون لحيه نقل كرده است. لذا مى كوييم كرجه تهذيب 
(؟) با كلمه «لحيه) نقل كرده است اما همكان بالاتفاق مى كويند رواياتى كه در فقيه نقل شود اضبط از رواياتى است كه در 
تهذيب نقل شود جون شيخ ذوالفنون بود ولى صدوق ذى فن بود و مرحوم شيخ ممكن است دقت كافى ننموده و با كلمه 
«لحيه) نقل كرده باشد. اما مرحوم صدوق با توجه به تخصصش با دقت عمل كرده و در نتيجه بدون كلمه «لحيه)» آورده است و 
لذانقن دوق :اولي اشث 


ثانيا: در مورد لحيه روايت مستقل داريم كه موى صورت اككر از بين رفت ديه كامل دارد. لذا اين روايتى كه موى سر و 
صورت را جمع كرده است با آن روايتى كه به طور مستقل براى لحيه ديه كامله قرار داده است معارض مى شود يس اين 


روايت براى شعر راس است علاوه بر همه اينها رواياتى داشتيم كه مؤيد حرف صاحب جواهر است. 


نتيجه: شعر راس رجلء اكر از بين رفت و روييده نشد عليه الديه الكامله. 


حكم ديه لحيه: 


امام در تحرير مى فرمايد «وكذا فى اللحيه إذا حلقت أو نتفت مثلا ولم تنبت الديه كامله) 


كما فى المسالك (2) وغيرها بل عن ظاهر المبسوط (/0 الاجماع عليه) 


ص: ؟اءع 


-١‏ (18) من لا يحضره الفقيه : 159 ح ٠“الاش,‏ ط جماعه المدرسين. 
"- (18) تهذيب الاحكام 78٠ :٠١‏ ح447) ط دارالكتب الاسلاميه. 
*- (17) جواهرالكلام ”©: 11١‏ ط دارالكتب الاسلاميه. 

*- (18) شرايع الاسلام ع: .٠١*‏ ط استقلال طهران. 

ه- (19) كشف اللثام ه: 8١‏ ط جماعه المدرسين. 

ع-(١0٠)‏ مسالكك الافهام :١0‏ 91" ط المعارف الاسلاميه. 


/ا-(1١5)‏ المبسوط “7: "الل ط المرتضويه. 


دليل ديه كامله در لحيه: 

«مسمع عن ابى عبدالله قال قضى امي رالمومنين فى اللحيه اذا حلقت فلم ينبت الديه كامله فاذا نبت فثلث الديه» )١(‏ 
بررسى روايت براى بعد ان شاء الله. 

وصلى الله على سيدنا محمد و آله الطاهرين. 


كتاب الديات(ديه سر و صورت مرد - ديه موى زن) 1١/٠1/77‏ 


0 30010 ع5 0011ملا5 001 دع00 زع5نثلامطط ألا0لا. 

موضوع: كتاب الديات(ديه سر و صورت مرد ديه موى زن) 

دهاسرو صورت مرد: 

مرحوم امام در ذيل مسأله ١‏ سه فرع بيان كردند. 

فرع اول: ديه موى صورت دوباره روثيده «وان نبتا وفى اللحيه ثلث الديه على الاقوى وفى شعر الراس الارش» 
در مورد موى لحيه دو حالت مطرح است: 


حالت اول: اككر جانى موى صورت كسى را از بين ببرد و از روئيدن دوباره مأيوس شوند و به كلى صورت خالى از مو شود 


كفتيم ديه كامله دارد. 


حالت دوم: اككر يس از جنايت جانى و ريختن موى صورت مجنى عليه معالجه كرد و يا در طول مدت موى صورت دوباره 


روئيد در مورد جنايت جانى دو قول است: 


قول اول: ثلث ديه كامله: مرحوم امام مى فرمايد «ان نبتا ففى اللحيه ثلث الديه على الاقوى» اكر دوباره روئيد اقوى اين است كه 


جانى ثلث ديه بيردازد. 
مرحوم صاحب جواهر (1) مى فرمايد «قال به جمع كثير من الاصحاب'» 


ص: الع 


0757-١‏ وسائل الشيعه اخ رفردرة كتاب الديات» ابواب ديات الاعضاء» باب 07 ح ط آل البيت. 
؟- )1١(‏ جواهرالكلام ”5: 17١‏ ط دارالكتب الاسلاميه. 


در مفتاح الكرامه )١(‏ عبارت مفصلى دارد مي فرمايد «قد عليه في الخلاف اجماء الفرقه وكذا ظاهر المسوط () ) 
اح ِ فى كرما د جه كين ع هر الم 


دليل قول اول: دليل محكوم شدن جانى به ثلث ديه در صورت دوباره روئيدن موى صورت مجنى عليه يكك روايت است. 


امحمد بن يعقوب» عن غده من أصحابناء عن سهل بن زياد عن محمل بن الحسن بن شموق؛ عن عبد الله بن عبد الرحمن 
الأصمء عن مسمع عن ابى عبدالله قال قضى اميرالمومنين فى اللحيه اذا حلقت فلم ينبت الديه كامله فاذا نبت فثلث الديه» 210 


ع 
بررسى روايت: مشايخ ثلاث (2) 
1 


اين روايت را نقل كرده اند و مرحوم صاحب مفتاح الكرامه (8) مى فرمايد «لا معارض لها وقد عمل به الاقدمون ومن لا 
يعمل باخبار الآحاد واعتضدت بالاجماعات فتعين العمل بها عندنا» 


نتيجه: كرجه دليل قول اول از نظر سند ضعيف باشد ولى منجبر به عمل اصحاب است. 
ص: 51١5‏ 


)5(-١‏ مفتاح الكرامه 28٠١ :٠١‏ ط بيروت (القديمه). 

0-1" المبسوط “/: *الى ط المرتضويه. 

*- (5) وسائل الشيعه 194: 26١‏ كتاب الديات» ابواب ديات الاعضاءء باب/7: ح١ء‏ ط آل البيت. 

*- (0) در كافى و در تهذيب به همين تعبير از مسمع نقل شده و در فقيه همين روايت از سكونى نقل مى كند يس روايت 
يكى است اما طريق دو تا است. 

ه- (2) الكافى /: 212 ح 77 ط دارالكتب الاسلاميه. 

#- (/) تهذب الاحكام 370٠ :٠١‏ ح440) ط دارالكتب الاسلاميه. 

/ا- (8 من لا يحضره الفقيه ©: 218٠‏ ط جماعه المدرسين. 


4 (4) مفتاح الكرامه 298٠١ :٠١‏ ط بيروت (القديمه). 


قول دوم: ارش: وروم محقق )١(‏ در شرايع مخالف است مى فرمايد «قيل عليه ثلث الديه ولكن الاشبه قبه الارش]) 


قول دوم ارش را مى يذيرند دليل ندارد بلكه به اعتبار اينكه روايت مورد استناد قول اول ضعيف است مى كو يند حالا كه 


مرحوم آقاى خويى (5) روايت مسمع كه مورد استناد قول اول است را نقل مى كند و مى فرمايد «روايه مسمع واضحه 
الضعف» اما همين روايت را صدوق 20 از سكونى نقل كرده است كه در سندش حسين بن يزيد نوفلى آمده است و دراو 
اختلاف است بعضى كفتند ضعيف است بعضى كفتند «ان حسين بن يزيد نوفلى ثقه على الاظهر فالروايه معتبره فتعين العمل 
بها) 


روايت مسمع كه كلينى و شيخ نقل كردند برخى كفتند واضحه الضعف است اما صاحب مفتاح الكرامه از روايت مسمع 
حمايت كرده است. 


در مورد نقل مرحوم صدوق مرحوم آقاى خويى نيز مى فرمايد «تعين العمل بها بنابراين قول دوم يعنى قول مرحوم محقق كه 
مى فرمايد اشبه اين است كه ارش دارد لا وجه له زيرا على فرض كه حرف صاحب مفتاح الكرامه و آقاى خويى را قبول نكنيم 
و روايت مسمع بر ضعف خود بماند مى كوييم روايت كرجه ضعيف است اما منجبر به عمل اصحاب است و كلام امام كه 


ص: 6*6 


)٠١(-١‏ شرايع الاسلام 5: ٠١١‏ ط استقلال طهران. 
؟-(١١)‏ مبانى تكمله المنهاج ؟: /58, ط العلميه. 
)١75( -*‏ من لا يحضره الفقيه ©: ١18٠١‏ ط جماعه المدرسين. 


فرع دوم: ديه موى سر مرد دوباره روثيده: 


كر كسى باعث از بين رفتن موى سر انسانى شد و آن موها يس از ريختن كامل با معالجه مجدد روئيد حكم جنايتى كه بر 


مجنى عليه وارد شد جيست؟ 


امام در تحرير مى فرمايد ديه موى سر مرد اككر يس از ريختن با جنايت جانى؛ دوباره روئيد مقدر آن ارش و حكومتى است 
كه حاكم مشخص مى كند. جون ديه موى سر اكر يس از ريختن توسط جنايت دوباره روئيد مقدر شرعى ندارد از روى همان 
قاعده قبلى كه كفتيم حق مسلمان نبايد هدر برود حكومت و ارش ثابت مى شود. 


مرحوم صاحب جواهر )١(‏ مى فرمايد «عليه الارش كما ذهب اليه جمع من الآصحاب» در رياض (1) مى فرمايد «انه الاشهر بل 


عليه عامه من تاخر) 


وارش هم به اين صورت است كه فرض مى كنند اين شخص عبد است و تفاوت قيمت با مو و بدون مو را محاسبه مى كنند و 
به عنوان ارش تعيين مى كنند و يا اينكه بما يراه الحاكم است و حاكم كارشناس معين مى كند كه ارش را تعيين كند. 


فرع سوم: ديه موى زن: «واما الانثى ففى شعرها ديتها كامله ان لم ينبت» 
اكر جانى با جنايت بر زنى موى سر آن زن را نابود كند و از رويش دوباره مأيوس باشند ديه كامله يكك زن را بدهكار است. 
مرحوم صاحب جواهر (2) مى فرمايد (بلا خلاف اجده فيه). 


ص: ماع 


-١‏ (1) جواهرالكلام 67: 171 ط دارالكتب الاسلاميه. 
؟-(18) رياض المسائل ,7٠0 :١5‏ ط جماعه المدرسين. 
*- (10) جواهرالكلام 67: 117 ط دارالكتب الاسلاميه. 


دليل مسأله: 


-١‏ براساس روايت )١(‏ هشام بن سالم كه فرمود «قال كل ما كان للانسان اثنان ففيهما الديه وفى احدهما نصف الديه وما كان 
فيه واحد ففيه الديه) كفتيم آن عضوى كه در انسان يكى است ديه كامل دارد. اما اكر جاى آن موى جديد رشد كند «لو نبت 


ففيه مهر نسائها» جانى مهر المثل بايد بدهد. 


-١‏ روايت عبدالله بن سنان (7) «قال قلت لابى عبدالله جعلت فداك ما على رجل وثب على امرئه فحلق راسها قال يضرب ضربا 
وجيعا ويحبس فى سجن المسلمين حتى يستبرأ شعرها فان نبت اخذ منه مهر نسائها وان لم ينبت اخذ منه الديه كامله قلت فكيف 
صار مهر نسائها ان نبت شعرها فقَال يابن سنان ان شعر المرئه وعذرتها شريكان فى الجمال فان ذهب باحدهما وجب لها المهر 
كملا) 


بين ببرد حكمش جيست؟ 


امام(ع) فرمود اولا به شدت تعزير مى شود و بعد جانى را زندانى مى كنند تا آثار وارده بر زن بهبود يابد يس از آن اكر موى 
سر زن دوباره روئيد جانى بايد مهرالمثل يكك زن را به عنوان غرامت ببردازد. و اكر دوباره نروثيد از جانى ديه كامله يكك زن 


دريافت مى شود. راوى مى كويد يرسيدم دليلش جيست كه اككر مو دوباره روثيد جانى بايد مهر المثل بيردازد؟ 


ص: /ااع 


)2(-١‏ وسائل الشيعه 1 ااا كتاب الديات» ابواب ديات الاعضاء. باب 3 كل طّ آل البيت: 
؟- 07 وسائل الشيعه عمال كتاب الديات» أبواب ديات الاعضاء» باب 0ج ١‏ ط آل البيت: 


امام(ع) فرمود موى سر زن و بكارت او دو تائى با هم باعث اعتبار و ارزش زن است و هر يكك از اين دو به تنهايى ارزش يكك 
مهرالمثل دارد يعنى همانكونه كه اكر بكارت از بين رفت مهرالمثل واجب است موى سر هم اكر از بين رفت مهرالمثل واجب 


من اوت 


اختلافى در سند روايت وجود دارد براى بحث بعد ان شاء الله. 


كتاب الديات(ديه موى سر زن) 11/٠1/97‏ 


0 30010 ع5 0011ملا5 001 دع00 عع5نلاماط ألا0لا. 
موضوع: كتاب الديات(ديه موى سر زن) 
بحث اخلاقى: 


در بحث عواقب غفلت از ياد خداء كفتيم غفلت از ذكر و ياد خدا تبعات سوئى دارد همانكونه كه قبلا كفته شد كفتيم ذكر 
خدا و در ياد خدا بودن از جيزهايى است كه تاكيد فراوان روى آن شده است حتى مقدار آن را تعيين نكرده اند كه انسان 
روزانه جقدر ذكر بككويد بلكه بستكى به توان شخص دارد كه به هر مقدار توانست ذكر بككُويد و نيز در ياد خدا باشد بلكه 
فرمود «واذكروا الله كثيرا» )١(‏ يا «ذكرا كثيرا» (5) و يا «قياما وقعودا وعلى جنوبهم» (1) جون بركاتى دارد اطمينان قلبى مى 
آورد «الا بذكر الله تطمئن القلوب» (5) و همواره خدا به ياد انسان است «فاذكرونى اذك ركم) (2) . 


در مقابل ذكر خداء غفلت از ذكر خداوند مطرح است و كفتيم يكى از عواقب غفلت از ياد خدا به حال خود رها شدن است 
انسانى كه از ياد خدا غافل شد خداوند او رابه حال خود وا مى ككذارد بايد اززاين حالت به خداوند يناه برد «الهى تكلنى الى 
نفسى طرفه عين ابدا لا اقل من ذلكك ولا اكثر) (2) . 


ص: لمن 


)0١(-١‏ الانفال: هع. 

؟- () الاحزاب: ١ع8.‏ 

*-0”) آل عمران: .19١‏ 

ع (ع) الرعد: 58. 

ه- (2) البقره: 187. 

ع-(2) الكافى 7: 48١‏ ط دارالكتب الاسلاميه. 


و هفته قبل كفتيم يكى از عواقب غفلت از ياد خدا اين است كه انسان آلوده به كناه مى شود و كم كم به اعراض از ذكر خدا 


مى رسد و رويكّردان از خداوند مى شود. 
-١‏ «من أعرض عن ذكرى فان له معيشه ضنكا ونحشره يوم القيامه اعمي 1101 


اعراض از ذكر باعث كرفتار شدن در دو خطر مهم است يكى معيشت ضتكك و ديكرى كور محشور شدن در قيامت بككونه اى 
كه اعتراض مى كند «لم حشرتنى اعمى وكنت بصيرا» (7) جواب مى رسد «كذ لكك اتتكك اياتنا فنسيتها وكذلكك اليوم تنسى) 
سف 


؟- در سوره زخخرف آبه 8" الى 5٠‏ آمده است كه اكر انسان دقتث در آن بكند بدن انسان مى لرزد و مى فرمايد «ومن بعش 
بينى وبينكك بعد المشرقين فبئس القرين ولن ينفعكم اليوم اذ ظلمتم انكم فى العذاب مشت ركون) 250 


نقد داعس ورين كاقلن البنت كن كلد ]ل كك كنذا رويك فاق كود دن قحس قر ان شناية خامس :انك كدمن رساي لل 
يعش عن ذكر الرحمن» يعنى خداى مهربان كه اين همه نعمت داده انسان از ذكر اين رحمن رويكردان شده است. اكر كسى 
ازذكر اين رحمن روبركرداند نتيجه اش اين مى شود كه يكك شيطان را براو مسلط مى كنيم در آن صورت وقتى شيطان براو 
مسلط شد او را هر كجا كه بخواهد مى برد «فهو له قرين» اين شيطان همراه و قرين اوست و تمام زمينه هاى كناه را برايش 
فراهم مى كند و اعمال زشت را خوب جلوه مى دهد و انسان را از ياد خدا باز مى دارد و انسان فكر مى كند كه روى موازين 


ص: عضن 


.١78 طه:‎ )/(-١ 
١١0 ؟-(6) طه:‎ 
.١ 78 طه:‎ )4( 


عت( تعن عا وم 


نتيجه: شيطان دو كار مى كند: 
-١‏ انسان را از كار خير باز مى دارد و اكر هم بخواهد كار خوبى بكند تبديل به كناه مى شود. 


-١‏ كناه را خوب جلوه مى دهد و انسان خيال مى كند در راه حق است و هيج كاه به فكر توبه نمى افتد «حتى اذا جائنا؛ شيطان 
نا فوقعى كد م ركفا برسد همراة او هست بعد ان م رك تن ذار قبر و شر واذر يبشكاة الهى خمراه اوستث. اتتجاست كه انسان 
مى كويد اى كاش بين من و تو به اندازه مشرق و مغرب بود زيرا وقتى جشمش به آن شيطان مى افتد خاطرات معصيت و 
كناهان دنيا را به ياد مى آورد و زجر مى برد كه جه به روز خود آورده است اينجاست كه فرياد مى زند تو كيستى كه مرا رها 
نمى كنى اى كاش بين من و تو فاصله مشرق تا مغرب بود و تو بد همراهى هستى خدا مى فرمايد امروز اين آرزوها هركر 
محقق نمى شود بلكه اين شيطان در برزخ و قيامت در جهنم همراه تو است. دليل اين عقوبت با اين قرين اين است كه «اذا 
ظلمتم» جون ظلم كردى و غافل شد و اعراض از ياد خدا باعث اين حالت شد و اكر نه خدا ظلم نكرده كه دستت اكنون بسته 
است بلكه نتيجه كار خودت همين عذاب است و توبه هم نكرد اى كاش انسان از كناه خود توبه كند «انكم فى العذاب 


مشتركون» هر دو در جهنم هستند. اين هم يكك نتيجه از غافل شدن از ياد خدا. 


خدا ان شاء الله همه ما را متوجه به ياد خودش بنمايد. 


55١ ص:‎ 


بحث فقهى: ديه موى سر زن: 


اكر كسى موى سر زنى را از بين ببرد يا جورى بتراشد كه ديكر نرويد يا دارويى بخوراند به هر علت موى سر زن را از بين برد 
و دوباره نروييد يكك ديه كامله زن بدهكار است و اكر دوباره روييد هر جند كروهى كفتند ارش دارد اما قول حق اين است 
كه «مهر نسائها» يعنى مهرالمثل دارد و مدرك اين نظر روايت عبدالله بن سنان )١(‏ بود كه خوانديم وامام در ذيل روايت 
فرمود «يابن سنان إن شعر المرأه وعذرتها شريكان» و در مورد علت حكم فرمود بكارت دختر و موى سر دختر عدل و همطراز 


هستند هر كدام از بين برود؛ عامل از بين رفتن بايد مهرالمثل بيردازد. 


مرحوم صاحب جواهر (5) در ذيل بحث روايت فرمودند روايت ضعيف است جون در سند محمد بن سليمان قرار دارد و 


مجهول است اما جون مشهور فتوى داده اند بلكه بالاتر از مشهور ادعاى اجماع شده است لذا ضعف سند جبران مى شود. 


مرحوم شيخ در تهذيب 20 اين روايت رابه جاى محمد بن سليمان كه در روايت صدوق (5) و كلينى (5) آمده است از 
سليمان بن منقرى كه همان سليمان بن داود منقرى است و در رجال آمده است كرجه مذهب حق نداشت اما ثقه است نقل 
كرده است بنابراين روايت مورد اعتبار است و ضعف سند ندارد تا به قول صاحب جواهر با عمل اصحاب جبران شود يس دو 


مورد مطرح است: 
ص: ا'ع 


)١1(-١‏ وسائل الشيعه 19: 2776 كتاب الديات» أبواب ديات الاعضاءء باب 20 ح١1»‏ ط آل البيت. 

07-١‏ جواهرالكلام “©: 37/6 ط دارالكتب الاسلاميه: «مضافا إلى خبر عبد الله بن سنان الذى رواه المحمدون الثلاثه المنجبر 
بما عرفت بناءا على أن فى سنده محمد بن سليمان وهو مجهول) 

(1) تهذيب الاحكام :٠١‏ 727 ح2١٠.‏ ط دارالكتب الاسلاميه. 

*- (18) من لا يحضره الفقيه ع: لا ح 2١051‏ ط جماعه المدرسين: «روى إبراهيم بن هاشم» عن صالح بن السندى» عن محمد 
بن سليمان البصرىء, عن عبد الله بن سنان قال: قلت لأبى عبد الله (عليه السلام)) 

ه- )١15(‏ الكافى : ,”58١‏ ح ٠١‏ ط دارالكتب الاسلاميه. 


مورد اول: مو از بين رفت و دوباره نروييد. 
مورد دوم: مواز بين رفت و دوباره روييد و رشد كرد. 
مدركك هر دو مورد همين روايت عبدالله بن سنان است. 


سليمان منقرى ثبت كرده است يعنى در نقل كافى و فقيه محمد بن سليمان آمده است و در نقل تهذيب سليمان بن داود منقرى 
آمده است اما وسائل محمد بن سليمان منقرى ثبت كرده است. 


ملاحظه مى فرماييد محمد بن سليمان و سليمان بن داود منقرى دو نفر هستند اما دو صاحب وسائل بين اين دو جمع كرده است 
و فرمود محمد بن سليمان منقرى. 
مرحوم آقاى خويى (1) مى فرمايد جنين كسى در عالم؛ وجود ندارد زيرا محمد بن سليمان وجود دارد اما مجهول است و 


سليمان بن داود منقرى وجود دارد و ثقه است اما محمد بن سليمان منقرى وجود ندارد آقاى خويى در ادامه مى فرمايد «وهو 


سهو من قلمه الشريف). 
علت اشاره به ضرب وجيع در روايت: 


در روايت مورد استناد امام(ع) فرموده بود «ويضرب ضربا وجيعا ويحبس فى سجن المسلمين» بايد كفت علت اين حبس انتظار 
براى تعيين تكليف در استبراء موى سر زن است. و علت ضرب فعل محرمى است كه جانى انجام داده است و به همين علت 


تعزير مى شود جون ديه بابت موى سر است يس بابت ارتكاب حرام بايد تعزير شود. 


ص: لمع 


0127-١‏ وسائل الشيعه 1 عل كتاب الديات» أبوات ديات الاعضاء. باب احج ١ط‏ آل البيت: 
؟-(17١)‏ مبانى تكمله المنهاج ؟: ,5١18‏ ط العلميه. 


حِكُونكّى تعيين مهر المثل: 

كفتيم اكر مو دوباره روييد جانى بايد مهرالمثل ببردازد. 

اكنون در مورد جكونكى تعيين مهرالمثل مى كُوييم مهر المثل را با مهرالسنه كه يانصد درهم يعنى يانصد مثقال نقره كه مهريه 
فاطمه زهراء(س) بود مى سنجيم. اكر مهرالمثل از مهرالسنه بيشتر شد همان مهرالسنه را اخذ مى كنيم و در مقايسه با ديه يكك 
زن اكر مهرالمشل كمتر از ديه يكة ذن بود جاتى هه رالمفل را بذهكار است و اكر مهرالكل ازهقدار يكف ديه كامل زن بشتر 
شد مى كوييم جانى فقط اندازه يكك ديه كامله زن بدهكار است و بيش از ديه كامله يكك زن غرامت نمى يردازد زيرا در 
كشف اللثام )١(‏ مى فرمايد اجماع داريم كه ديه عضو هيجكاه بيشتر از ديه كامل انسان نمى شود و لازمه اش اين است كه اكر 


ديه عضو با ديه كامله مساوى شد اخذ غرامت در حد مساوى منعى ندارد. 
تعيين زمان يرداخت ديه موى سر زن: 


مطلبى مطرح است كه وقتى جانى موى سر يكك زن را از بين برد با توجه به اينكه احتمال دوباره روييدن مو وجود دارد واكر 
مو دوباره روييد حكم متفاوت است يعنى اكر نروييد جانى ديه كامله يكك زن را بدهكار است و اكر دوباره روييد جانى 


مهرالمثل بدهكار است؛ اكنون يرسش اين است كه راه حل محاكمه و محكوم كردن جانى جيست؟ 
در اينجا دو راه حل مطرح است: 


راه اول: ارجاع به كارشناس: يس از انجام جنايت به كارشناس مراجعه مى شود اكر كارشناس تشخيص داد مو قابل روييدن 
دوباره نيست جانى به يرداخت ديه محكوم مى شود و اكر نظر كارشناسى مى كفت موى سر اين زن مجنى عليها قابليت 


روييدن دوباره را دارد جانى به مهرالمثل محكوم مى شود. 


ص: ع 


)18(-١‏ كشف اللثام 0١‏ *”, ط جماعه المدرسين. 


راه دوم: مهلت يكساله تا مشخص شدن وضعيت روييدن مو: صاحب مفتاح الكرامه )١(‏ از مرحوم علامه (؟) در تحرير مطلء 
3 حَّ 3 
نقل مى كند كه فرمود مى توانند به مدت يكك سال صبر كنند اككر يس از يكك سال مو نروييد جانى به يكك ديه كامله محكوم 


من شوذاو اكر عو ووييد مهرالمقل يدهكاناسة: 
دليل مهات يكك ساله در يرداخت ديه: 


سلمه بن تمام () «قال اهرق رجل قدرا فيها مرق على راس رجل فذهب شعره فاختصموه فى ذلك الى على (ع) فاجله سنه فجاء 


فلم ينبت شعره فقضى عليه بالديه) 


سلمه بن تمام كويد مردى ظرف آبكّوشت راروى سر مردى خالى كرد و تمام موى آن مرد ريخت و جريان دعوا نزد 
امي رالمؤمنين برده شد و امام يكك سال به جانى مهلت داد و يس از يكك سال معلوم شد امكان روييدن دوباره وجود ندارد لذا 


امي رالمؤمنين حكم به يرداخت ديه صادر كردند. 
نتيجه: بر اساس اين روايت جانى براى يرداخت ديه يا ارش يكك سال مهلت دارد تا تعيين تكليف شود. 
فرعان: 


فرع اول: تقاضاى جانى براى تعجيل در مجازات: اككر جانى اصرار داشته باشد بدون مهلتء تعبين تكليف شود مى توائند جانى 
مو بود ارش دارد و مجنى عليها حقش را كرفته است و اكر مو در نيامد مجنى عليها مازاد ارش تا ديه كامل را از جانى دريافت 


ص: 576 
-١‏ (19) مفتاح الكرامه :٠١‏ 2/8 ط بيروت (القديمه). 


)٠09١(-١‏ تحرير الاحكام ؟: الالاء ط آل البيت (القديمه): «و متى يؤخذ الديه و يعلم عدم الإنبات الظاهر أنه سنه) 
برك لقره وسائل الشيعه ااال كتاب الديات» ابواب ديات الاعضاء. باب /0 حك طّ آل الت 


فرع دوم: اكر بعد از يكسال كه صبر كردند و مو در نيامد و حكم به ديه كامله دادند و يا بعد از نظر كارشناسى مبنى بر عدم 
امكان روييدن دوباره مو حكم به ديه كامله دادند؛ بطور اتفاقى بعد از دو سال مثلا موها روييد و رشد كرد آيا جاى اعتراض 


براى جانى وجود دارد؟ در مسأله دو قول است: 
فول ناك بع ان كرريد #زبلد مانا كلقع باند بحص طليها مازاد وا بايه ير كرداقك: 


قول دوم: كروهى ديكر اين است «هذه موهبه جديده هبه من الله) و جانى نمى تواند مراجعه كند و مازاد ديه از ارش راطلب 
كند. 


اين فرع در موارد ديكر نيز مطرح است و در جاى خود آن را مورد بحث قرار مى دهيم و دليل هم دارد. 
كتاب الديات(ديه موى دو ابرو) 951/٠1/92‏ 

0 30010 ع 0011ملا5 001 دع00 عزع5نلاماط ألا0لا. 

موضوع: كتاب الديات(ديه موى دو ابرو) 

مرورى بر فروع مسأله :١‏ 


مسأله ؟ «لو نبت بعضه دون بعض فهل فيه الأرش أو أخذه من الديه بالحساب فيلاحظ نسبه غير النابت إلى الجميع فيؤخذ نصف 
الديه إن كان نصفا وثلثها إن كان ثلثا وهكذا ولا يلاحظ خفه الشعر وكثافته؟ الثانى أرجح فى غير النابت» وفى النابت لا يسقط 


الأرش على الظاهر.» 
بحث ديه موى سر و صورت مرد و نيز موى سر زن با تمام جزئيات در مسأله ١‏ مورد بررسى قرار كرفت و ككدشت. 


اكنون مأل ايخ امت كد كر عنايى موق مثو وتى زا تابويد كزة و يمن امدق عضي ازموها رووندى عضي ذيكر ترو بيك 


حكم دو قسمت جيست؟ 
ص: 516 
امام فرمود ارجح اين است كه هر كدام حكم خودش را داشته باشد و اين قول امام دو وجه دارد: 


وجه اول: نصف مويى از سر كه نروييد را به نسبت تمام ديه مى سنجيم و مساحت سر را محاسبه مى كنيم و طبق آن ديه را 


وجه دوم: همانطور كه در كل سر اكر موها ريخته بود و مجدد مى روييد ارش محاسبه مى شد اكنون كه نصف مو روييد ارش 


محاسبه مى شود. 
قابل ذكر است كه در اين قسمت تناسب راه ندارد بلكه معيب را قيمت مى كنند و به عنوان ديه دريافت مى شود. 


مرحوم صاحب جواهر )١(‏ و صاحب مفتاح الكرامه (؟) از مرحوم علامه (1) در تحرير اين قول را نقل مى كنند كه فرمود «لو 
ذهب بعض شعر الراس أو بعض اللحيه على وجه لا ينبت ففيه الديه بحساب الباقى ويعتبر بنسبه محل المقلوع منه الى الجميع ولو 
نبت بعضه ففيه الارش ولا يعتبر نسبته الى ارش الجميع بالجزءا 


«ويدل عليه الاجماع على الظاهر ويدل على الحكم المذكور بعد الاجماع النص الوارد فى الحاجب» (25 
مراد از نص وارد در حاجب روايت ابو عمرو متطبب (2) 

(2) است كه بعدا مى خوانيم. 

ص: 578 

)1(-١‏ جواهرالكلام ”©: 11/17 ط دارالكتب الاسلاميه. 

؟- (1) مفتاح الكرامه 28٠١ :٠١‏ ط بيروت (القديمه). 

*- () مفتاح الكرامه 28٠١ :٠١‏ ط بيروت (القديمه). 


0 )0 وسائل الشيعه اك 37 كتاتك الديات» أبواب ديات الاعضاء» باب 7 ح طّ آل البنة: 
#- (2) وسائل الشيعه 19: 79٠0‏ كتاب الديات» أبواب ديات الاعضاءء؛ باب7, ح شءط آل البيت. 


مسأله! «تشخيص عدم نبات الشعر أبدا موكول إلى أهل الخبره فإن حكم أهل الخبره بعدم النبات تؤخذ الديه» ولو نبت بعد 
ذلك فالظاهر رجوع ما فضل من الديه.) 


موضوع مسأله" قبلا به تناسب در مسأله١‏ تحت عنوان «تعبيين زمان يرداخت ديه موى سر زن» مورد بررسى قرار كرفت و كفتيم 


اكرااتئ ياعيث ثابوة شذن هوئ انسائى شك ان كجا مشتخض شود كهامو در من يدايا در نمى آين؟ 


-١‏ بعضى كفتند تا يكك سال صبر مى كنند. 


-١‏ بعضى هم كفتند اكر اهل فن نظر دادند كه ديكر مو درنمى آيد به همان نظر عمل مى شود و همان موقع حكم به ديه 
كامله داده مى شود و اكر تصادفا د رآ مد ارش رااز ديه اى كه كرفته بود محاسبه مى كنند و مازاد را برمى كرداند. 


مسأله؟ «لو زاد مهر مثل المرأه على مهر السنه يؤخذ مهر المثلء نعم لو زاد على الديه الكامله فليس لها إلا الديه» ويحتمل 
الرجوع إلى الأرش.» 


موضوع مسأله؟ را نيز در ذيل مسأله١‏ كه اكر موى زن دوباره روييد مهرالمثل يرداخت مى شود واكر زايد بر مهرالسنه باشد 
كفتيم اجماعى است كه غرامت عضو نبايد زايد بر ديه كامله زن باشد. 


البته در كيفيت ضربات وارده بر اثر ريزش مو ممكن است نسبت به ضربات قبل از ريزش يا بعد از ريزش جانى تعزير شود. 


ص: ع 


ديه موى دو ابرو: 


مسألهه «فى شعر الحاجبين معا خمسمأه دينار» وفى كل واحد نصف ذلك, وفى بعض منه على حساب ذلكك, هذا إذا لم ينبت» 


وإلا ففيه الأرشء فلو نبت بعض ولم ينبت بعض ففى غير النابت بالحسابء وفى النابت الأرش ظاهرا.» 
اكر موى دو ابروى انسان به طور كامل بر اثر جنايت جانى ريخت؛ در مورد ديه دو قول است: 
قول اول: نصف ديه كامله: 


مرحوم شهيد (*) در مسالكك مى فرمايد «وهو المشهور بين الاصحاب» مرحوم ابن ادريس (5) در سرائر ادعاى اجماع بر اين 


حكم كرده است. 


د 


(لاعن ابى عبدالله من افتاء اميرالمومنين كه ظريق بن صالح اين كتات را توشعه بود و روايت مفصل اسث قسمتى از آن شاهد 
حرف ماست «ان اصيب الحاجب فذهب شعره كله فديته نصف ديه العين» يعنى (ماتا دينار وخمسون دينار فما اصيب منه فعلى 
حساب ذلكك) 


ص: ”ع 


-١‏ () شرايع الاسلام ع: ٠١70‏ ط استقلال طهران. 

؟- (8) جواهرالكلام ”©: 170 ط دارالكتب العلميه. 

*- (4) مسالكك الافهام 18: 599 ط المعارف الاسلاميه. 

)0١(‏ السراع # ل ط جماعة المدرسين. 

ه- )1١(‏ وسائل الشيعه 19: 0789 كتاب الدياتء أبواب ديات الاعضاءء باب 37 ح”ء ط آل البيت: «وعنهم» 

)1١( -#‏ عن سهلء عن الحسن بن ظريفء عن أبيه ظريف بن ناصح عن عبد الله بن أيوب» عن أبى عمرو المتطبب قال: عرضته 
على أبى عبد الله عليه السلام قال» 

)1١( -‏ وسائل الشيعه 19: 2754٠‏ كتاب الديات» أبواب ديات الاعضاءء باب7» ح قءط آل البيت: «وباسناده عن على بن إبراهيم» 
عن أبيه» عن ابن فضال» وعن محمد بن عيسى» عن يونس جميعاء عن الرضا عليه السلام قالا: عرضنا عليه الكتاب فقال» 


روايت از امام صادق(ع) نقل شده و در كشف اللثام 0 
(5) مى فرمايد «وروى ايضا عن الرضا(ع)» 


روايت طولانى است اما محل شاهد اين است كه «ف-ديته نصف ديه العين» يعنى «مأتا وخمسون دينار» كه اكر موى تمام يكك 


ابرو ريخت دويست و ينجاه دينار ديه دارد و اكر كمتر بود به نسبت محاسبه مى شود. 
مرحوم شهيد در مسالكك (”) مى فرمايد «هذا القول هو المشهور بين الاصحاب ومستنده غير معلوم) 


شهيد مى كوييم ممكن است كفته شود مراد شهيد اين است كه سند آن قابل مناقشه است. 
و مرحوم آقاى خويى (5) هم مى فرمايد كه روايت نقل شده «بعده طرق عن ابى عبدالله(ع) كلها ضعيفه) 


لكن مرحوم كلينى (2) و مرحوم شيخ (2) نقل كرده است به سند صحيح و لذا مى كُوييم درست است كه سندش ضعي 
باشد اما منجبر به عمل اصحاب است. 


ص: ع 


-١‏ (18) كشف اللثام :١١‏ /الا"ا» ط جماعه المدرسين. 

؟- )1١8(‏ فقه الامام الرضا(ع): 18؛ ط كنكره امام رضا(ع)؛ مشهد مقدس: «إذا أصيب الحاجب فذهب شعره كله فديته نصف 
ديه العين » فإن نقص من شعره شئ حسب على هذا القياس) 

)٠128(‏ مسالكك الافهام ,*٠١ :١0‏ ط المعارف الاسلاميه. 

)١17(-*‏ مبانى تكمله المنهاج ؟: 71/١‏ ط العلميه. 

ه- (18) الكافى /7: 771 ط دارالكتب الاسلاميه. 

ع-(19) تهذيب الاحكام :٠١‏ 788 و 2,598 ط دارالكتب الاسلاميه. 


قول دوم: يكك ديه كامله: 


در مقابل قول اول كه كفت دو ابرو نصف ديه كامله دارد قول ديككرى است كه مى كويد به استناد آن روايتى كه مى كفت 


هرجه كه در بدن انسان جفت باشد ديه كامله دارد اككر دو ابرو از بين رفت ديه كامل دارد. 

مرحوم ابن زهره )١(‏ فرمود: «وفى ذهاب شعر الحاجبين إذا لم ينبت» الديه كامله» وفى أحدهما نصف الديه) 

و صاحب إصباح (5) فرمود: «وفى ذهاب شعر الحاجبين إذا لم ينبت» الديه» و حتى شيخ در موضعى از مبسوط 210 
(؟) فرمود «فأما اللحيه و شعر الرأس و الحاجبين فإنه يجب فيه عندنا الديه). 

مناقشه در قول دوم: 


مى كوبيم درست است كه روايات بطور كلى كفتند اعضاى جفت ديه كامله دارد اما آن روايات (2) عام است و اينجا روايت 
معتبر داريم كه مخصص آن روايات مى شود يعنى در تمام موارد اعضاء جفتء يكك ديه كامله دارد الا در دو ابرو كه روايت 


فرمود هر دو ابرو نصف ديه دارد. 
ص: بكرن 


)07١(-١‏ غنيه النزوع : ١1‏ ط مؤسسه الامام الصادق(ع). 

)7١( -١‏ إصباح الشيعه بمصابيح الشريعه : )8٠*‏ ط مؤسسه الامام الاصادق(ع): «و فى ذهاب شعر الحاجبين إذا لم ينبت» الديه. 
وفى إحديهما نضصف الديهء فإن نبت ففيه الأرش. وقيل: فى ذهاب شعر الحاجبين: نصف الديه؛ و فى إحديهما: ربعهاء [فإن نبت 
ففيه الأرش].» 

#ك(؟)) المسوطل به #وزة ل البركضوية: 

*- (73) كفتنى است مرحوم شيخ در جلا ص ”7 از مبسوط فرمود: «وعندنا يضمن شعر الرأس إذا لم يعد بكمال الديه؛ و 
كذلكك شعر اللحيه و شعر الحاجبين بنصف الديه) 

ه- (؟1) وسائل الشيعه 18: 417؟» كتاب الديات» ابواب ديات الاعضاءء باب١»‏ ح17. ط آل البيت: «قال كل ما كان للانسان 
اثنان ففيهما الديه وفى احدهما نصف الديه وما كان فيه واحد ففيه الديه) 


و بعضى هم مى كويند كه ابرو ديه خاص ندارد و عضو خاص حساب نمى شود بلكه همراه با جشم محاسبه مى شود. 
وصلى الله على سيدنا محمد و آله الطاهرين. 

كتاب الديات(ديه مزه) 51/٠1/1717‏ 

0 310010 ع 0011ملاد 001 دع00 زع5نلاماط ألا0لا. 

موضوع: كتاب الديات(ديه مزه) 

ديه دو ابرو: 


در بحث ديه شعر حاجبين كفتيم اككر كسى با انجام جنايتى ابروى انسانى را از بين ببرد اكر ابروها دوباره نروييد» ديه اش 
نصف ديه عين است كه يانصد دينار ديه يكك عين بود يعنى مجموع دو ابرو نصف ديه كامله دارد و هر يكك ابرو دويست و 


ينجاه دينار ديه دارد. واكر دوباره روييد به اعتبار ضربات وارده» جانى محكوم به ارش است. 


اكنون مى كُوييم امام در ذيل مسألهة فرعى را متعرض مى شود و مى فرمايد: «فلو نبت بعض ولم ينبت بعض» اكر يس از نابود 
شدن ابروها قسمتى از آن دوباره روييد و قسمتى ديكر قابليت روييدن نداشت غرامت آن قسمتى كه نروييد بحساب كل 
مقايسه مى شود. اكر كل ابرو نمى روييد دويست و ينجاه مثقال طلا بود حال اين مقدار نروييده را با كل ديه دو ابرو مقايسه 
مى كنند و ديه اش را مى كيرند و براى آن قسمتى كه دوباره روييد بابت ضربات وارده ارش محاسبه مى شود و نيز با موردى 
كه اكر كل ابرو دوباره مى روييد ارش ضربات وارده جقدر بود اكنون كه بخشى از آن دوباره روييد جند سهم از كل است و 


به نسبت محاسبه مى شود. 


و كفتيم دليل اين فتوى روايت متطبب )١(‏ 


مم 


)١(-١‏ وسائل الشيعه 789: 2188 كتاب الديات» أبواب ديات الاعضاءء باب؟» ح07 ط آل البيت. 


(١)است‏ كه خوانديم و در ذيل فرمود «وما اصيي منه فعلي حساب ذلكك» يس به صراحت از اين عبارت استفاده مي شود |6 
خوائديم و در ديل فرمود او يب : يس به صر راين عبار إل سو 


برخى از ابرو از بين رفت و دوباره نروييد ديه آن با مقايسه ديه كل ابروها محاسبه مى شود. 
تعميم حكم ديه ابرو به ديكر اعضاء: 


بعضى از فقهاء از ذيل روايت متطبب استفاده كلى كردند و كفتند حاجب خصوصيتى ندارد و حكم را تعميم به مطلق شعر 
دادند و كفتند شعر رأس و نيز لحيه اكر طى جنايت نابود شود و بخشى از آن دوباره قابل روييدن نباشد ديه آن با كل ديه 


رأس ويا ديه لحيه مقايسه و محاسبه مى شود. 


مرجوم صاحب جواهر (1) بعد از اشاره به روايت ابوعمرو متطبب مى فرمايند «ومن هنا لم يخص ذلك المقام بل هو ثابت فى 
شعر الراس واللحيه كما صرح به الفاضل () وغيره) 


از همين روايت استفاده مى كنيم كه حكمء اختصاصى به ابرو ندارد بلكه تعميم دارد و موى سر و لحيه را نيز شامل مى شود و 


مرحوم علامه و ديكران نيزاين برداشت را كرده اند. 


اقول: ما در درس هاى قبل كفتيم به مقتضاى قاعده به مساحت مراجعه مى شود اما كفتيم در حاجب دليل از روايت داريم. اين 
روايت متطبب همان دليل است يس محاسبه نسبت درصد موى سر و صورت در جايى كه دوباره نروييد دليل روايى دارد. و 


در مورد قسمتى كه دوباره روييد ارش دارد و كيفيت محاسبه به اين صورت است كه بعض مو را با كل مقايسه مى كنيم. 
ص: اع 
)7(-١‏ وسائل الشيعه 94؟: 19٠0‏ كتاب الديات» أبواب ديات الاعضاءء؛ باب 7 ح شيط آل البيت. 


؟- (") جواهرالكلام 7©: 11 ط دارالكتب الاسلاميه. 
- (©) قواعد الاحكام ": ٠/ا,‏ ط جماعه المدرسين. 


روايت متطبب روايت صحيحه است و قاعده جفت شامل اينكونه موارد نمى شود يعنى بعيد است ابرو همانئد يكك جفت عضو 


باشد و بر فرض روايت جفت شامل ابرو شود كفتيم با اين روايت متطبب تخصيص مى خورد. البته آقاى خويى )١(‏ نيز فرمود 


مسألهء «وفى الاهداب الاربعه أى الشعور النابته على الاجفان أقوال أقربها الارش» واحوطها الديه كامله مع النبت» اهداب جمع 


«هُدب) است به معناى مره و «هُذب) هم خوانده شد. 


در جشم ها جهار مزه داريم اككر كسى جهار مزه را از بين ببرد در مورد ديه مزه سه قول مطرح شده است: 
قول اول: ديه كامله: مرحوم شهيد در مسالكك (7) مى فرمايد «هو مذهب الشيخ (2) وابن حمزه (5) والعلامه فى القواعد (8) ) 


مرحوم صاحب جواهر (2) نظير همين مطالب را نقل كرده است كرجه كمى در نسبت داده شده به وسيله مسالكك ترديد كرده 


است. 


دليل مسأله: به روايات كلى استدلال كردند كه آنجه كه در انسان از اعضاء دو تايى است ديه كامله دارد در اينجا اضافه مى 
كنند كه اكر يكك عضو باشد مثلا بينى يا زبان ديه كامله و اكر دو تايى يكك عضو شوند مثل كوشء جشمء دست و يا ديه 
كامله دارد واكر جهارتايى مثل مزه يكك عضو شود ديه كامله دارد و هر يكك مزه ربع ديه دارد و خود يلكك جشم را نيز به 
همين صورت مطرح كردند يعنى جهار يلكك و هر يلكى ربع ديه دارد. و اين نوعى استنباط از روايت است همانطور كه در دو 
تا كل ديه دارد در جهار تا هم يكك ديه كامله دارد. 


صصص : 51707 


-١‏ (8) مبانى تكمله المنهاج ؟: 71/١‏ ط العلميه. 

؟-(2) مسالكك الافهام :50١ :١8‏ ط المعارف الاسلاميه. 

*- 07 الخلاف 2: /الا7, ط جماعه المدرسين. 

(8 الوسيله : ؟©, ط كتابخانه آيه الله مرعشى نجفى(ره). 
ه- (4) قواعد الاحكام *: 5/٠‏ ط جماعه المدرسين. 
)٠١(-8‏ جواهرالكلام 67: 178, ط دارالكتب العلميه. 


مرحوم شيخ )١(‏ در خلاف مى فرمايد «دليلنا اجماع الفرقه واخبارهم» و مرادشان همان اخبار كلى است. 
مناقشه در قول اول: 


اولا: مرحوم صاحب جواهر (7) مى فرمايد بعيد است آن قاعده كلى شامل مزه شود بلكه مراد اعضاى مستقل است و ابرو و مره 


ها مستقل نيستند. 


ثانيا: على فرض اينكه اينجا را شامل بشود مى كوييم در روايت تصريح به دو تايى بودن دارد واكر براى جهارتايى همين 
حكم را بيان كنيم به نوعى شبه قياس است. 


قول دوم: نصف ديه: مرحوم شهيد (00) از قاضى در مهذب (5) نقل مى كند مزه كالحاجبين است كه اككر دو ابرو از بين رفت 


نصف ديه دارد مزه ملحق به ابرو است يعنى ديه اهداب نصف ديه است. 
مناقشه در قول دوم: 


مرحوم صاحب جواهر (2) مى فرمايد «لا ‏ موافق له» غير از قاضى كسى اين فتوى را ندارد «ولا دليل لا من عموم ولا من 


خصوص» يس اين قول هم كنار مى رود. 


قول سوم: ارش در صورتى كه منفردا نابود شود: مشهور فتوى دادند در صورتى كه فقط مزه از بين برود ارش دارد يعنى بايد 


قيمت كذارى شود اما اكر با يلكك جشم از بين برود آنجا فقط ديه يلكك جشم محاسبه مى شود و مزه تبع است و ديه وارش 


ندارد مثل اينكه دست كسى قطع شود موى دست تابع است و اككر فقط موى دست از بين برود ارش دارد. 


و ع 


)١١(-١‏ الخلاف 2: /771, ط جماعه المدرسين. 

)١11( -١‏ جواهرالكلام 7©: 2114 ط دارالكتب الاسلاميه. 
(1) مسالك الافهام 15: 801, ط المعارف الاسلاميه. 
ع-(8١)‏ المهذب ”: عل/اع, ط جماعه المدرسين. 

ذ- (15) جواهرالكلام ”©: 211/9 ط دارالكتب الاسلاميه. 


مرحوم محقق )١(‏ مى فرمايد «الاقرب السقوط» و مرحوم شهيد (؟) در مسالك مى فرمايد «هو الاصح ولعدم دليل صالح على 


التعيين» مرحوم شهيد مى فرمايد بلا شبهه جنايتى واقع شد و مقدر ندارد يس ناجار مى كوييم ارش دارد. 


يس روايت يا مستندى نداريم لذا ارش دارد بعلاسوه اكر شكك كنيم كه آيا زائد بر ارش بدهكار است يا خير؟ اصاله البرائه 


جارى است. 

مرحوم امام هم مى فرمايد «وفى الاهداب الاربعه اى الشعور النابته على الاجفان اقوال اقربها الارش واحوطها الديه كامله) 

دليل ارش: مى كوييم جون جنايتى واقع شد و نمى تواند مجانى باشد يس ارش دارد. 

دليل ديه: مى كوييم به اعتبار همان روايات كلى مى فرمايد ديه كامله يعنى جنايتى واقع شد و احتياط اين است كه ديه بدهند. 


جهازنا واأشاما تمن شوة: 
وصلى الله على سيدنا محمد وآله الطاهرين 

كتاب الديات(حكم موارد غير مقدر - ديه لحيه خنثى و مرئه - ديه دو جشم - ديه جشم معيوب) 11/١1/14‏ 
0 30010 ع1 0011ملا5 001 دع00 ع5نلاماط ألا0لا. 

موضوع: كتاب الديات(حكم موارد غير مقدر ديه لحيه خنثى و مرئه ديه دو جشم ديه جشم معيوب) 


مسأله/«لا تقدير فى غير ما تقدم من الشعر () لكن يثبت له الا-رش ان قلع منفردا» در مورد شعر تاكنون مواردى مورد بحث 
قرار كرفت. 


ص: ممع 


-١‏ (18) شرايع الاسلام ©: .٠١7١‏ ط استقلال طهران. 
؟-(17١)‏ مسالكك الافهام ,50١ :١0‏ ط المعارف الاسلاميه. 


*- (1) آنجه كذشت عبارت است از؛ موى سر مرد و زن» موى سر زنء موى ابرو» موى مذه. 


اكنون در مسأله لامى فرمايد در غير مواردى كه در ديه مو كفته شد موارد ديككرى است كه در بدن انسان مو دارد مثل كرده» 
سينه» ساعد و غيره يعنى موهاى ديكر كه ديه مقدر ندارد اكر موهايى كه مقدر ندارد توسط جنايت از بين رفت مسأله دو 


صورت دارد: 


صورت اول: از بين رفتن مو و سالم ماندن بدن: 


دراين صورت على القاعده بايد ارش داشته باشد. 


دو بازو يا دو زانو ديه مقدر ندارد «استنادا الى البرائه الاصليه) منتهى كرجه ديه ندارد اما جنايتى انجام شد و دردى ايجاد شد با 


عيبى واقع شد لذا براى احقاق حق مجنى عليه ارش دارد يعنى با محاسبه قيمت با فرض عبد بودن محاسبه مى شود. 
صورت دوم: از بين رفتن مو به تبع از بين رفتن عضو: 


وقتى مثلا دست ديه دارد مو تابع خود دست است. 

مرحوم صاحب جواهر (7) هم بعد از كلام محقق مى فرمايد «بلا خلاف اجده فيه بل عن المهذب البارع (17) الأجماع عليه 
ص: 578 

00-١‏ شرايع الاسلام ع: ,٠١37٠‏ ط استقلال طهران: «وما عدا ذلكك فى الشعر لا تقدير فيه » استنادا إلى البراءه الأصليه.» 


؟- (") جواهرالكلام 7©: 2119 ط دارالكتب الاسلاميه. 
*- (6) المهذب البارع ه: :2 ط جماعه المدرسين. 


عسأله 8« يتبث الأرقن فى لحية الست المشكل وكذا فى لحيه امرآء لو فرضن التقصى وفى كل موود هما لآ تقدير فيه ولو فرض 
أن إزائه الشعر فى العبد أو الأّمه تزيد فى القيمه أو لا ينقص منها لا شيع عليه إلا التعزيرء ولو فرض التعيبب بذلكك وجب 


الأرش.) 

مسأله8 بحث خنثى مشكل است و مورد ندارد و ما از آن رد مى شويم. 

و لحيه زن نيز مورد ابتلاء و بحث نيست لذا از آن مى كذريم زيرا عنوان لحيه مطرح است كه مورد نادر است. 
الثانى العينان: دوم از اعضاى بدن دو جشم است. 

مرحوم امام مى فرمايد «فى العينين معا الديه وفى كل واحده منهما نصفها) 

اكر هر دو جشم از بين رفت يكك ديه كامله دارد و اكر يكك جشم نابود شد نصف ديه دارد. 


مرحوم شهيد )١(‏ در مسالكك مى فرمايد «اجمع المسلمون على ان فى العينين معا الديه وفى احداهما من الصحيح نصف الديه) 
جميع مسلمين اجماع دارند كه ديه دو جشم ديه كامله است و يكك جشم نصف ديه است. 


مرحوم صاحب جواهر (1) بعد از بيان محقق مى فرمايد «بلا خلاف بيننا بل وبين غيرنا؛ يعنى اين مسأله مورد اتفاق همه علماى 


دليل مسأله: 
-١‏ اجماع. 


"- روايت: دوكونه روايت داريم: 
دسته اول: رواياتى كه بالعموم دلاات دارد؛ 


-١‏ صحيحه عبدالله بن سنان (7) عن ابى عبدالله «قال ما كان فى الجسد منه اثنان ففيه نصف الديه)» مثل اليدين والعينين هر 
عضوى از بدن انسان جفت و دو تا باشد در هر فرد از يكك جفت نصف ديه است روايت عام است هر عضوى را شامل مى 


شود. 
ص: خرف 
)2(-١‏ مسالكك الافهام ,6٠0 :١0‏ ط المعارف الاسلاميه. 


-١‏ (2) جواهرالكلام 57: 218١‏ ط دارالكتب الاسلاميه. 
دمع وسائل الشيعه المخرن37 كتاب الديات» أبواب ديات الاعضاء. باب اح ١ط‏ آل البيت: 


١؟-‏ صحيحه هشام بن سالم )١(‏ «قال كل ما كان فى الانسان اثنان ففيهما الديه وفى احدهما نصف الديه وما كان فيه واحد ففيه 
الدبه» 


عبارت روايت دوم صريح تر است كه در هر يكك جفت ديه كامله است و در يكى از آن دو نصف ديه است وهر عضوى كه 
در بدن انسان مثل زبان يا بينى تكك باشد ديه كامله دارد. 


دسته دوم: رواياتى كه بالخصوص دلالت دارد؛ 
-١‏ صحيحه حلبى (1) «عن ابى عبدالله قال ..... وفى العينين الديه وفى احداهما نصف الديه) 


صراحت بر ديه كامله در دو جشم دارد. 


-"١‏ معتبره سماعه 0100 «.... والعين الواحده نصف الديه» اين روايت هم مفصل است محل شاهد ما اين است كه فرمود جنايت بر 


يكك جشم نصف ديه دارد. 
نتيجه: اجماع و اتفاق داريم واز نظر روايات هم بالعموم و بالخصوص ديه جشم ديه كامل است. 
حكم جنايت بر جشم معيوب: 


اكر جشم معيوب باشد و جنايت روى جشم معيوب انجام شده باشد مانند كسى كه اعمش است يا اعور است جه حكمى 


دارد؟ 
ص: كرفا 
-١‏ (8) وسائل الشيعه 19: 2781 كتاب الديات» أبواب ديات الاعضاءء باب١»‏ ح217 ط آل البيت. 


1- (94) وسائل الشيعه 18: 258 كتاب الديات» أبواب ديات الاعضاءء باب١»‏ ح 5 ط آل البيت. 
0١0+‏ وسائل الشيعه الح و37 كتاب الديات» أبواب ديات الاعضاء. باب 3 حَ ٠ط‏ آل البيت: 


دليل خاصى براى جشم معيوب نداريم ازاين جهت به اطلاق روايات عمل مى كنيم وقتى اطلاق آمد خود دليل است و شبهه 


نمى آيد. 


ديه كامله دارد و در روايت هيج قيدى نيامده است. 
نتيجه: موارد ذيل ديه كامله دارد: 


اعمش: كسى كه جشمش ضعيف و دجار آبريزش باشد.احول: لوج يعنى كسى كه دو تايى مى بيند.اخفش: يعنى روز 


كور.اعشى: يعنى شب كور.ارمد: يعنى كسى كه مبتلا به جشم درد است. تبصره: 


يكك عيبى كاهى در جشم است كه كاهى در سياهى جشم نقطه سفيدى وجود دارد در اين صورت يكك وقت است كه بطور 
كلى نابينا مى شود و جلوى ديد را مى كيرد اين مصداق اعمى است اما اككر ديد دارد ولو كم شده باشد مانند جشم صحيح 
انيت :وا] كر تضف :د مك :را ارانية نيا يثلث ديد را از بين بردةةاست يسن عيئى'است ك موحت تقض شذاه است ديه أن بااخيه 
جشم سالم فرق مى كند و اين جشمى كه معيوب شده بر اساس تشخيص يزشكك به تناسب كم شدن ديد نظير ثلث يا نصف و 
غيره از ديه كم مى شود و اكر ممكن نبود و يزشكك نتوانست تشخيص دهد دراين صورت جشمى است كه بعد از جنايت 
نتوانستند مقدار نقص را مشخص كنند لذا مى كوييم فيه الارش البته از بين رفتن زيبايى جداكانه محاسبه نمى شود بلكه يكك 


مقدار ديه وارش بخاطر همان أسبةة. 
مسأله 7١‏ براى بعد ان شاءالله 


ص : ونع 


كتاب الديات [ديه اعور] 41/٠1/99‏ 


0 30010 ع 0011ملا5 001 دع00 زع5ث/ثلام!ط ألا0لا. 
موضوع: فقه: كتاب الديات [ديه اعور] 
مسأله 1: «فى العين الصحيحه من الاعور الديه كامله ان كان العور خلقه أو بآفه من الله تعالى» 


در بحث ديه جشم كفتيم بر اساس مقدر شرعى دو جشم ديه كامل دارد و يكك جشم نصف ديه دارد. و استدلال به روايت شد 


و كشت 

بحث امروز در مورد اعور است و اعور كسى است كه يكك جشم دارد. 

اكنون بحث اين است كه اكر كسى جشم صحيح اعور را از بين ببرد ديه آن جيست؟ 
مسأله دو صورت دارد؛ 


صورت اول: كرجه در مورد دو جشم صحيح كفتيم هر يكك جشم نصف ديه دارد اما در مورد اعور امام با يكث قيد مى فرمايد 
يكك جشم صحيح اعور اكر از بين برود ديه كامل دارد به قيد و شرط آنكه آن جشم نابينا يا خلقتا نابينا باشد يعنى از وقتى كه 
به دنيا آمد يكك جشم بينا داشت يا به آفت سماوى نابينا باشد يعنى با دو جشم بينا متولد شد ولى بر اثر حادثه سماوى يكك 


جشم را از دست داد و اككر از روى جنايت باشد يعنى كسى يكك جشمش را كور كرده است و او ديه هم كرفت شامل اين 
حكم امام نمى شود. 


دليل مسأله: 


الف: ادعاى اجماع: مرحوم صاحب جواهر )١(‏ مى فرمايد «بلاخلاف اجده فيه بينناا همه فقهاى شيعه مى فرمايند عين اعور اكر 
از بين رفت ديه كامله دارد. «بل فى الخلاف» شيخ (1) در خلاف و بعض بزركان ديكر ادعاى اجماع كردند. 


ص: رض 


-١‏ (1) جواهرالكلام ”©: *18, ط دارالكتب الاسلاميه. 
؟-(5) الخلاف 2: /77, ط جماعه المدرسين. 


ب: روايات: 


-١‏ صحيحه حلبى )١(‏ «عن ابى عبدالله قال فى عين الاعور الديه كامله) 


سند صحيحه است و مى فرمايد بر يكك جشم انسان اعور اكر جنايتى واقع شد ديه كامله دارد و صريح در حكم است. 
؟- عن ابى بصير (75) «عن ابى عبد الله قال فى عين الاعور الديه) 


اين روايت نيز مشابه است و روايت صحيح است و مراد از «الديه» يعنى ديه كامله كه به حساب دينار ٠٠١‏ دينار و به حساب 


درهم ٠هزار‏ درهم يا صد شتر و غيره بايد بيردازد. 


احدى عينى صاحبه ويعقل له نصف الديه وان شاء اخذ ديه كامله ويعفى عن عينى صاحبه) 


روايت صحيحه است. امام باقر(عليه السلام) فرمودند اميرالمؤمنين(عليه السلام) در مورد مرد اعورى كه يكك جشم صحيحش بر 


اثر جنايت نابود شد و از حدقه در امد قضاوت كرد و فرمود: 
-١‏ يكك جشم جانى را قصاص مى كنند و نصف ديه كامله را از جانى دريافت مى كنند. 
-١‏ اكر خواست ديه بككيرد يكك ديه كامله مى كيرد. 


البته ديه كامل كرفتن بر فرض عدم مصالحه است وكرنه مجنى عليه مى تواند به هر مقدار كه خواست به كمتر از ديه كامله يا 
قر اديه كامله مصالحه فى كد 


ص: 61 


-١‏ (") وسائل الشيعه 19: 270 كتاب الديات» أبواب ديات الاعضاءء باب71؟2 ح ١‏ ط آل البيت. 
-١‏ (©) وسائل الشيعه 189: 2701 كتاب الديات» أبواب ديات الاعضاءء باب71؟2 ح 07 ط آل البيت. 
“'- (0) وسائل الشيعه 19: 2721 كتاب الديات» أبواب ديات الاعضاءء باب271 ح 7 ط آل البيت. 


نتيجه: از روايت استفاده مى شود يكك جشم اعور ديه كامله دارد كرجه يكك جِشم است اما ارزش دو جشم را دارد زيرا اين 
يكك جشم اكر از بين برود به كلى بينايى از بين مى رود يس در مقام قصاص نمى تواند به جاى يكك جشم دو جشم را قصاص 
كند لذا براى جشم ديكر ديه دريافت مى شود. 


ع «اعن ابى عمران الارمنى 00 
20 
سف 


(؟) عن عبدالله بن الحكم عن عن ابى عبدالله قال سألته عن رجل صحيح فقأ عين رجل اعور فقال عليه الديه كامله فان شاء الذى 
فقأت عينه ان يقتص من صاحبه ويأخذ منه خمسه آلاف درهم فعل لان له الديه كامله» (8) 


ص: ؟عع 


اتزع) كني ايك ذنهورة الوضران ازمى :دو مظلب قايل اذ كر اسية: 

؟- 07 أ. نقدر الرجال :١‏ 1/0 ط آل البيت: تفرشى احتمال داده است موسى بن زنجويه با كنيه ابوعمران الارمنى همان ابراهيم 
بن على بن عبد الله بن جعفر بن ابى طالب باشد كه مادر على بن عبدالله زينب كبرى عقيله بنى هاشم دختر اميرالمؤمنين (عليه 
السلام) است و ابراهيم بن على بن عبدالله يعنى همان زنجويه ارمنى از اصحاب امام رضا١عليه‏ السلام) بود. 

“'- (8) ب. معجم الرجال :٠١‏ لاا شماره17194: مرحوم آقاى خويى مى فرمايد موسى بن زنجويه ابوعمران الارمنى در مشيخه 
فقيه با نام ابو عمران مده است و مرحوم شيخ در يكك مورد او رااز اصحاب امام رضا(عليه السلام) خوانده است و در مورد 
ديكر فرمود او از هيج امامى روايت نقل نكرده است. 

ع- (4) نتيجه: با توجه به اينكه عنوان ارمنى در بين سلسله روات فراوان آمده است ظاهرا «الارمنى» كنيه ابوعمران است جنانجه 
در سلسله روايات برخى ديكر از رواث تيز به اين كنيه خخوانده شده اند. 

ه-(١٠)‏ وسائل الشيعه 19: 271 كتاب الديات» أبواب ديات الاعضاءء باب71؟» ح 6 ط آل البيت. 


يكك انسان داراى دو جشم صحيح يكك حِشْم انسان اعور يكك حِسْم راز حدقه د رآورد. امام فرمود اكر خواست ديه بككيرد ديه 


اكنون به عنوان مؤيد مى كوييم از نظر اعتبار عرفى نيز جريان همان است كه در روايت آمده است زيرا؛ 


اولا< انسانى كه اعور است و يكك جشم دارد تمام بيناييش همين يكك جشم است و اكر از بين رفت مثل اين است كه انسان 


سالم هر دو جشمش رااز دست داده باشد. 


ثانيا: انسان اعور به منزله انسانى است كه از اين عضو يكك عدد بيشتر ندارد يعنى يكك جشم صحيح انسان اعور همانند تكك 
عضوهاى موجود در بدن است كه يكك ديه كامله داشت و روايت داشتيم اكر عضوى مثل بينى يا زبان در بدن فقط يكك عضو 
است ديه كامل دارد انسان اعور فقط يكك عضو براى ديدن دارد و بر اساس روايت اكر عضوى در انسان تكك بود يكك ديه 
كامله دارد. 


باشد: 

-١‏ اجماع. 
"- روابات. 

'- اعتبار عرفى. 


صورت دوم: اما اكر عيب جشم معيوب خلقتا يا به عارضه سماوى نيست بلكه مثلا در اثر معالجه دارو ريختند و كور شد يا با 
ضربه اى اينككونه شد در اينجا همان يكك جِشْم بيناى اعور نصف ديه دارد زيرا در مقابل جشم اعور يا ديه كرفته است يا اينكه 


مستحق آن بوده و عفو كرده است. و يا جنايت كرد يكك جشمش قصاص شد. يس مثل اين است كه اين عين موجود است. 


ص : 68 


دليل مسأله: 


در مورد دليل صورت دوم مى كوييم روايتى نداريم بلكه فقط جواهر )١(‏ مى فرمايد در مورد اينكه اكر يكك جشمى كه از 
اعور به خاطر جنايت نابينا شد و ديه آن را كرفته است يا با جنايتى كه كرده بود قصاصش كردند ديه ندارد «بلا خلاف اجده 


فيه) 


در مسالكك (؟) مرحوم شهيد مى فرمايد «وعلى تقدير اسشحكقاقه ديه الخرى تكرن الأخرى يحتزله الموجوده لأثة اخل عوضها أو 
استحقه فتكوت ديه الصحيحه على اصلها بنصف ديه كامله) 


جشم نابيناى اعور به منزله بينا است جون عوض آن را كرفته است در نتيجه براى تكك جِشْم باقى مانده كه اكنون بر آن جنايت 


شده است با محاسبه اصل حكم ديه جشم نصف ديه دريافت مى شود. 


مرحوم صاحب جواهر مى فرمايد كرجه روايات بنحو اطلاق مى كفت اككر عضوى از اعضا دوتا باشد در هر دو ديه كامله 
است واكر يكى از بين رفت نصف ديه دارد اما ما اينجا مى كوييم يكك جِشْم اعور يكك ديه كامل دارد يس حِككُونه مى شود 


توجيه كرد؟ 


عين اعور كه عين اعور كرجه يكى است اما ديه كامله دارد منتهى با يكك شرط كه عيب تولدى يا سماوى باشد. 


سماويه واما اذا كان بجنايه فعليه نصف الديه وفيه اشكال والاقرب عدم الفرق» مشهور اين ديه كامل داشتن يكك جشم اعور را 


مقيد كردند به موردى كه عيب خلقتا يا سماوى باشد. 
ص: 888 
)1١(-١‏ جواهرالكلام 6: 184, ط دارالكتب الاسلاميه. 


-١‏ (؟1١)‏ مسالك الافهام :١8‏ 80؛ ط المعارف الاسلاميه. 
)1١(-*‏ مبانى تكمله المنهاج ؟: 10”؛ ط العلميه. 


مرحوم خويى براين كلا-م مشهور اشكال دارد و فرمود اقرب اين است كه فرقى ندارد بلكه به نحو كلى مى كوييم بر يكك 
جشم اعور اكر جنايتى واقع شد ديه كامله دارد جه اينكه عيب جشم معيوب به خلقت باشد يا با آفت سماوى باشد ويا در 
قصاص جنايت كور شده باشد و يا با جنايتى كه بر او وارد شد ديه كرفته باشد و يا بر اثر بى مبالاتى خود مجنى عليه ضربه اى 


خورده و كور شله باشد. 


وجه اشكال: مرحوم آقاى خويى در ادامه مى فرمايد «لا دليل لهم الا الاجماع» مشهور دليلى جز اجماع ندارند «ان تم الاجماع 
فهوا واين اجماع اكر تمام باشد مى يذيريم كه مخصص باشد «لكنه غير تام) اما اين اجماع تمام نيست زيرا جنين اجماعى 
نداريم كه از آن كشف قول معصوم شود وقتى اجماع قوى نداشتيم يس مخصص نداريم وقتى مخصص نداشتيم به اطلاقات 
عمل مى كنيم كه مى كويند يكك جشم اعور مطلقا ديه كامله دارد. 


اقول: مى كوييم اينجا قول مشهور اولى است زيرا ما نمى خواهيم با اجماع تخصيص بزنيم تا اشكال كنيد بلكه ما دو دسته 


روايات داريم؛ 


دسته اول: رواياتى كه مى كفتند هر عضوى كه دو تا است در دو تا يكك ديه كامل و يكى از آن دو تا نصف ديه و در اعور 


جون يكك جشم دارد نصف ديه دارد. 


دسته دوم: رواياتى كه امروز خوانديم مى فرمود اعور يكك ديه كامله دارد. و مشهور كفتند به شرط اينكه اعور بودن با خلقت 
يا آفت سماوى باشد. اين روايت دسته دوم خود به نوعى اطلاق دارد كه با شرط مشهور تخصيص مى خورد و آقاى خويى 


اطلاق خودشان باقى هستند يعنى هر اعورى جه خلقتا يا سماوى و يا به هر علت ديككر اعور شده باشد ديه جشم او كامل است. 


ص: معع 


راه جمع بين دو دسته روايات: 


اين دو دسته را كنار هم مى كذاريم براى جمع بين دو دسته روايت ممكن است كفته شود اطلاقات را تخصيص مى زنيم. 
روايت «فى الا-عور الديه كامله» مخصص مى شود يعنى هر عضوى كه دو تااست يكى از آنها نصف ديه دارد الا-اعور كه 
كرجه يكى است اما ديه كامله دارد. اما در اينجا نيز مى كوييم اين اطلاق را نمى توانيم به وسيله روايت اعور تخصيص بزنيم 
بلكه بايد قدر متيقن بككيريم يعنى اعورى كه با خلقت سماوى اعور باشد قدر متيقن است يعنى اعورى كه خلقتا يا سماوى 
باشد ديه كامله دارد اما اكر به جنايت يا علل ديكر باشد ديه كامله ندارد. يس كرجه بيذيريم بنابر نظر آقاى خويى اجماع تمام 
نباشد اما با توجه به قدر متيقنى كه در موارد شبهه مورد توجه است مى كوييم روايت اعور شامل غير آفت خلقتى و سماوى 


لمى: شود. 

وصلى الله على سيدنا محمد و آله الطاهرين. 
حديث هفته: (هفته بيست و ينجم سه شنبه) 
قال على: 

اكر قناغت كتى يدعت و غظمت مى زسنى. 
غرر الحكم ؟: 007١1‏ ح 77/0/02 


كتاب الديات [تبعات غفلت از ياد خداديه عين اعور] 11/٠1/1٠‏ 


0 30010 ع1 0011ملا5 001 دع00 /ع5نلاماط ألا0لا. 
موضوع: فقه: كتاب الديات [ تبعات غفلت از ياد خداديه عين اعور] 
بحث اخلاقى: تبعات غفلت از ياد خدا: 


قرآن كريم مى فرمايد «ذلكك هو الخسران المبين» )١(‏ و در جاى ديكر مى فرمايد «يا ايها الذين آمنوا لا تلهكم اموالكم ولا 
اولادكم عن ذكر الله ومن يفعل ذلك فاولئكك هم الخاسرون» (5) 


ص: وعع 


6 حج: _3 الزمر:‎ 0072-١ 
.4 ؟-(5) المنافقون:‎ 


لا تلهكم أى لا يشغلتّكم يعنى مال و اولاد باعث نشود كه از ياد خدا غافل بشويد. كسى كه از ياد خدا غافل شود خسران كرده 


است. 


مرحوم علا-مه طباطبائى )١(‏ در الميزان مى فرمايد هدف آيه اين است كه مى خواهد بفرمايد از ياد خدا غافل نشويد منتهى 
يكك مقدمه دارد آنجه كه باعث غفلت مى شود يكى مال و يكى اولاد است واين نهى از مشغول شدن به مال و اولاد نهى 
مقدمى است و اينكونه نهى ها نهى كنايى به نحو ابلغ از تصريح است. يعنى خودتان را مشغول به مال و اولاد نكنيد كه باعث 
غفلت ازياة سداسة :و اكر كس ايذكرته كرد مدوراهى نشل وير خعداوق عير شيخفى براق اسان مقدر ساحهة امك عض 
ساعات و لحظات و حتى تعداد نفسها روى ييشانى بجه به دنيا آمده مشخص است و از اين عمر بايد براى تهيه زاد و توشه 


براى آخرت استفاده شود و اكر استفاده نكرد لحظات عمرش از دست مى رود و برايش خسران است. 
قرآن مى فرمايد «إن الانسان لفى خسر» (؟) يس براى هر لحظه بايد ذكر خدا باشد و در ياد خدا باشد. 
امام صادق (عليه السلام) فرمود همراه يدرم بودم زبان ايشان دائما به سقف دهان مى خورد و ذكر مى كفتند. 


يكى از اسامى روز قيامت يوم الحسره است روايت داريم روز قيامت آن جيزى كه از همه اشياء انسان بر آن بيشتر حسرت مى 
خورد ان زعان هاف ابت كه كدشهةاو انسان ذز عقابل حتيزى تنذارد كه كقهسسناتش راستكين كنل قران من قرعايد 
«وانذرهم يوم الحسره اذ قضى الامر» (12) مردم را از روز حسرت بترسان همان روزى كه كار از كار كذشته است و راه جبرانى 


سسث. 


ص: اع 


0-1 اليزان 35 531الاذين اند ل سباع الملار سيد . 


(8) مريم: 88 


و فو نروايق ديكر م فرمابة هركت رادر قبامة بصورتك كوستفين سن هى يرثك ومن كويتك ا اغل محر مر كك نوا ميد 
مركى كه در دنيا شما را از بين مى برد اكنون همان مركك را كشتيم و فانى كرديم يعنى ديكر مركى نيست. آنها كه بهشتى 


شدند «خالدين فيها ما دامت السموات والارض» )١(‏ تا خدا خدائى مى كند در نعمت هستند. 


يناه بر خدا كسى هم كه به جهنم رفت «خالدين فيها مادامت السموات والارض» در جهنم آرزو مى كنند كه اى كاش مى 
مرديم اما مركك نيست و بايد دائم عذاب شوند و روز حسرت است كه دست روى دست مى زند اى كاش جنين كرده بودم 


اى كاش جنان كرده بودم. 


يس كسى كه اين كار را انجام بدهد و از ياد خدا غافل شود در خسران عظيم است و در آيه ديكر آمده است «فى بيوت اذن 
الله أن ترفع ويذكر فيها اسمه رجال لا تلهيهم تجاره وبيع عن ذكرالله) (1) در آن خانه هايى كه خدا اجازه داد رفعت و بلندى 
كند. 


نكته ى عمده در آيه اين است كه نفرمود آن رجال تجارت نمى كنند بلكه تجارت مى كنند اما در حال تجارت از ياد خدا 


شود. 
معصيت نمى كند غيبت نمى كند كم فروشى نمى كند و وظائف و تكاليفش را انجام مى دهد. 
ص: /55 


.٠١1و‎ ٠١ا/ هود:‎ )©(-١ 


0-1 التورة بخ 


در روايتى امام باقر(عليه السلام) مى فرمايد «ما ذئبان ظاريان فى غنم ليس لها راع هذا فى اولها وهذا فى آخرها باسرع فيها من 


مجسم كنيد كله كوسفندى كه جويان ندارد اكر دو كركك بيفتند به جان كله يكى اول كله و يكى در آخر كله و كله راه 
فرارى هم نداشته باشد مى فرمايد ضرر و لطمه اى كه اين دو كركك به اين كوسفندها مى زنند كمتر است از آن لطمه اى كه 
علااقه به مال و اولا-د به دين انسان مى زند. طبيعى است دو كركك حمله كننده به كله كوسفند بدون جويان و راه فرار؛ به 
خاطر خاصيت درندكى هيج كوسفند سالمى باقى نمى كذارند اما مال يرستى ضررش به دين انسان بيشتر از ضرر آن دو 
مركك بر آن كله ى در دام افتاده بدون جويان است. ان شاء الله خداوند به همه توفيق خدمت به اسلام و مسلمين كه وظيفه 


ماست عنايت بفرمايد و ما بتوانيم از لحظات عمرمان بهترين استفاده را بكنيم. 
بحث فقهى: ديه عين اعور: 


در بحث عين اعور كفتيم اكر كسى جشم صحيح اعور را از بين ببرد كرجه يكك جشْم دارد و قبلا كفته شد هر يكك جفت از 
عضو در بدن يكك ديه كامله دارد در نتيجه يكك جشم نصف ديه دارد اما در مورد يكك جِشم اعور كفتند ديه كامله دارد. 


در دليل مسأله هم ادعاى اجماع شد و هم جهار روايت خوانديم كه دو روايت بالخصوص (1) 


مرواعع 


8(-١‏ الكافى ؟: 2١0‏ باب حب الدنياء حا ط دارالكتب الاسلاميه. 
؟-(4) وسائل الشيعه المخرن7ة3 كتاب الديات» أبواب ديات الاعضاء. باب 3 حا ط آل الث 


10 و دو روايت بالعموم 272 
افا 
(© دلاات بر ديه كامله براى يكك جشم اعور داشت. 


منتهى فقهاء يكك قيد و شرطى كذاشتند و كفتند ديه عين صحيح اعور ديه كامله است بشرط اينكه اعور بودنش خلقتا يا به 
آفت سماوى باشد اما اكر به دلايل ديكر يكك جشمش رااز دست داده و ديه آن جشمش را هم كرفت و يا استحقاق بيدا كرد 


صحيحش اكر به وسيله جانى از بين رفت ديه كامله ندارد. 


براين قيد نيز ادعاى اجماع شد و فقهاء بالاتفاق فرمودند بين اعورى كه خلقتا يا به آفت سماوى اعور شده باشد با اعورى كه 
به واسطه جنايتى كه بر او وارد شده يا به خاطر قصاص و يا به هر وسيله اى از حوادث عادى اعور شد فرق وجود دارد. ولى 
روايات اطلاق داشتند روايت مى كفت «وفى عين الاعور الديه كامله» منتهى بر اساس اتفاق و اجماعى كه بر اين قيد هست و 
نيز اعتبار هم مويد بود مى كويند اكر مجنى عليه اعور از جانى ديه كامله بككيرد در حاليكه قبلا به خاطر جشم ديكرش نصف 
ديه كرفته بود بايد بيذيريم اين شخص بتواند در مقابل دو جشمش يك ديه كامله و يكك نصف ديه بككيرد واين خلاف 
ضرورت و خلا-ف نص و اجماع است لذا با كمكك اجماع واعتبار؛ اطلاق روايات را قيد مى زنيم مى كوييم كرجه روايات 
«فى عين الاعور الديه كامله) اطلاق دارد اما توسط اجماع و اعتبار» اطلاق را قيد مى زنيم و مى كوييم مثلا اكر از قبل در مورد 


يكك جشم مستحق ديه شد اكنون كه جشم دوم رااز دست داد نصف ديه دارد. 
ص: 586٠‏ 


00-١‏ وسائل الشيعه 59؟: 2588 كتاب الديات» أبوات ديات الاعضاء. باب ١‏ حَ ٠ط‏ آل البيت: 
)١1( -7‏ وسائل الشيعه 78: 2587 كتاب الديات» أبواب ديات الاعضاءء باب١»‏ ح١»‏ ط آل البيت. 
“- (17) وسائل الشيعه 19: 2781 كتاب الديات» أبواب ديات الاعضاءء باب١»‏ ح217 ط آل البيت. 


ع-(1) رواياتى كه مى كفت هر عضوى كه در بدن جفت باشد ديه كامله دارد. 


خلاف اجماع وقول مشهور اين است كه مطلقا اكر كسى جشم صحيح اعور را كور كرد ديه كامله دارد ولو اينكه قبلا بابت 


جشم كورش ديه كرفته باشد زيرا از اجماع نمى توانيم يقين به قول معصوم يبدا كنيم. 


بر اساس كلام مرحوم خويى يكك نفر ممكن است براى دو جشم يكك ديه و نصف يعنى 180١‏ دينار دريافت كند يعنى يكك 
مانده نيز يكك ديه كامل دريافت كند. 


البته مرحوم آقاى خويى وارد بحث اجمال در مخصص نشدند بلكه فقط اجماع را نفى كردند. 
مناقشه در كلام خويى: 


ما مى توانيم همين استثناء را از راه ديكر تخصيص بزنيم و بككوييم ديه كامله اعور مربوط به جايى است كه خلقتا يا سماوى 


لو مخ قن 8 ا 
باشد. زيرا كفتيم دو دسته روايات داشتيم؛ 


دسته اول: رواياتى كه ديه عين را معين مى كند كه دو تا جشم ديه كامله دارد و يا دلاللت عموم داشتيم كه هر عضوى از 
اعضاى بدن كه دو تا است ديه كامله دارد و يكى از آن دو نصف ديه دارد و اطلاق روايات مى رساند يكك جشم نصف ديه 


دارد خواه اعور باشد خواه اعور نباشد. 
دسته دوم: روايات خصوص اعور بود كه مى فرمود: «فى عين الاعور الديه كامله) 


ص: ١0؟‏ 


)١15( -١‏ مبانى تكمله المنهاج ؟: 18”؟؛ ط العلميه. 


دسته دوم با آن دسته اول مخالف است يس بايد بككوييم اين روايت «فى عين الاعور» خاص است و مخصص روايات دسته اول 
مى شود. يس اينككونه مى شود مضمون دو دسته روايات مى كويد ديه يكك جشم نصف ديه است مككر اعور كه يكك جشم او 
هم ديه كامله دارد. 


از طرفى در اصول خوانديم اكر مخصص ابهام داشت و مجمل بود بايد به قدر متيقن عمل كنيم. 


«أكرم العماء الا الفساق» اكرام علماء عام است كه الا الفساق باعث تخصيص مى شود نمى دانيم آيا فاسق كسى است كه 
مرتكب كبيره است يا مرتكب كبيره و صغيره فاسق است. يس فساق هم مجمل است قدر متيقن از فساق عالم مرتكب كبيره 
است. و مرتكب صغيره شبهه دارد تحت استثناء نمى آيد. 


اينجا هم مخصص مجمل است كه مى كويد در عين اعور ديه كامله است و اعور را مشخص نكرده است كه خلقتا و سماويا 
اعور باشد و يا به سبب ديككر است اينجا مى كوييم قدر متيقن در مراد از اعور كه ديه كامله دارد اعورى است كه اعور خلقتا و 
بآفه سماويا باشد و اينكونه مى كوييم يكك جشم نصف ديه دارد مككر اعورى كه خلقتا اعور باشد و اعورهاى ديكر تحت عام 
باقى مى ماند و شامل همان نصف ديه مى شود بنابراين استثنا مى زنيم هركس يكك جشم رااز دست داد نصف ديه دارد مكر 
اعورى كه خلقتا ويا سماويا اعور باشد و كارى هم به اجماع نداريم و فرمايش مشهور هم صحيح است و كلام مرحوم آقاى 
خويى كه فرمودند به اطلاق عمل مى كنيم قابل يذيرش نيست. 


نتيجه: اهميت دادن به يكك جشم براى جايى است كه خلقتا يا به آفت سماوى اينككونه باشد ولى اكر ديه اش را كرفته باشد 


رعايت كردن حالش معنا ندارد. 


ص: "مع 


وصلى الله على محمد و آله الطاهرين. 

حديث هفته: (هفته بيست و ينجم جهارشنبه) 

قال على: 

إن تقنّع تَعِرَ 

كر قناعت كق يدا عيكو خظلفيت مي رس 

غرر الحكم ؟: 007١1‏ ح 77/0/02 

كتاب الديات(ديه جنايت بر جشم معيوب اعور) 11/٠7/٠7‏ 

0 30010 ع 0011ملا5 701 دع00 زع5نلام!ط ألا0لا. 
موضوع: كتاب الديات(ديه جنايت بر جشم معيوب اعور) 

مسأله”: «فى العين العوراء ثلث الديه اذا خسفها او قلعها سواء كانت عوراء خلقتا او بجنايه جان) 
تحرير محل بحث: در مورد عين اعور دوفرض جايككاه بحث دارد: 


فرض اول: جنايت روى عين صحيحه اعور وارد شود يعنى جانى بر آن جشمى از اعور كه به وسيله آن بينائى دارد جنايت وارد 
كند. تاكنون روى فرض اول به تفصيل بحث كرديم. 


فرض دوم: اكر جنايت روى جشم فاقد بينائى اعور وارد شود يعنى جانى بر آن يكك جشم از اعور كه بينائى ندارد جنايت وارد 
كند. اين فرض دوم را اكنون با عنوان «ديه جنايت بر جشم معيوب اعور) مورد بررسى قرار مى دهيم و مى كُوييم اكر كسى 


كسى اين جشم را از حدقه در آورد يا ضربه مى زند و بسته مى شود در مورد ديه آن دو قول است؛ 


قول اول: ربع ديه: شيخ مفيد )١(‏ و سلار (7) كفته اند اككر جشم معيوب اعور با جنايتى نابود شود واز حدقه درآيد ديه آن 
يكك جهارم ديه كامله است. 


ص: اوذخا 


ففى عينه الأخرى إذا فقئت نصف الديه.» 
-١‏ (1) المراسم: 758 ط مجمع جهانى اهل بيت: ١‏ فأما عين الأعور إذا كان قد أخذ ديتها أو تلفت فى قصاص .ء ففيها نصف 


الديه . فأما من لا يبصر شيئا وعينه قائمه فأذهبها » ففيها ربع ديه العينين الصحيحتين » وفى كل واحده نصف ذلكك.) 

دليل قول اول: عبدالله بن سليمان )١(‏ «عن ابى عبدالله فى رجل فقأ عين رجل ذاهبه وهى قائمه قال عليه ربع ديه العين» 

كيفيت استدلال به روايت: 

-١‏ انسانى جشم نابيناى اعور رااز حدقه د رآورده است. «فقأ» يعنى درآورده است. «ذاهبه» يعنى بى نور است. «قائمه)» يعنى 
جسم جشم باقى است. 

-١‏ حكم مسأله را از امام يرسيدند؛ امام فرمود جانى بايد يكك جهارم ديه كامله را ببردازد. 


- كرجه متن روايت «ديه العين» دارد اما به نظر مى رسد مرحوم مفيد و نيز سلار كه به اين روايت استدلال كرده اند از كلمه 


اديه العين» به عنوان يكك عضو دو تايى از بدن ديه دو جشم را فهميده اند كه ديه كامله است. 


مناقشه در استدلال قول اول: مرحوم محقق (1) مى فرمايد «اما العوراء ففى خسفها روايتان احديهما ربع الديه) وبعد روايت 


نكرده سيق 


مرحوم صاحب جواهر 0 مى فرمايد «انها ضعيفه ولا جابر لها» روايت ضعيف است و هيج راهى براى جبران ضعف روايت 


نسست. 


مرحوم صاحب مفتاح الكرامه (5) مى فرمايد «ولم نجد من وافقهما» كسى را نيافتم كه موافق شيخ مفيد و سلار باشند. 


ص: عمع 


-١‏ (") وسائل الشيعه 19: 2776 كتاب الديات» أبواب ديات الاعضاءء باب79) ح7؛ ط آل البيت. 
-١‏ (6) شرايع الاسلام ع: ٠١١‏ ط استقلال طهران. 

"- (0) جواهرالكلام ©: 2.188 ط دارالكتب الاسلاميه. 

- (2) مفتاح الكرامه :٠١‏ 280 س 237 ط بيروت (القديمه). 


بس قول اول كه مى كويد جنايت بر جشم معيوب اعور ربع ديه دارد اعتبارى ندارد. 


قول دوم: ثلث ديه: مشهور مى كويند اكر عين معيوب اعور با جنايت جانى از حدقه درآيد و يا از بين برود جانى يكك ثلث از 


دليل قول دوم: صحيحه بريد بن معاويه )١(‏ «عن الباقر(ع) قال وفى لسان الاخرس وعين الاعور وذكر الخصى الحر وانثييه ثلث 
الديه) 
كيفيت استدلال: روايت صحيحه است و امام در ضمن بيان حكم جهار عضو از اعضاء انسان كه دو مورد نظير - لسان و ذكر- 


تكك است و دو مورد نظير- عين و خصيتين- جفت است؛ حكم عين اعور را بيان كرده است. 
مرحوم محقق (1) بعد از نقل روايت مى فرمايد «وهى مشهوره فى العمل) 


در مفتاح الكرامه (1) مى فرمايد «وقد حكينا فى كتاب القصاص عما يزيد عن عشرين كتاب اشهريته وشهره الروايه به واكثريه 
القائل به عن عده معتمده من الكتب ونقلنا عليه الاجماع من الخلاف (5) والغنيه () ) 


ما از بيش از بيست كتاب اشهريه وشهرت روايت و فراوانى قائل را نقل كرديم بلكه غنيه و خلاف ادعاى اجماع كردند. 


بنابراين قول دوم سند معتبر دارد و روايتش صحيحه است يس قول دوم اعتبار دارد ولا فرق فى ذلكك خلقتا او بجنايه اين حكم 


اطلاق دارد شامل جشم معيوب خلقتى يا جنايتى مى شود. 


ص: لغزخرا 


-١‏ () وسائل الشيعه 19: "2*7 كتاب الديات» أبواب ديات الاعضاءء باب1١7؛‏ ح 1 ط آل البيت. 
-١‏ (8) شرايع الاسلام : ٠١١‏ ط استقلال طهران. 

"- (4) مفتاح الكرامه :٠١‏ 280 س 2٠5‏ ط بيروت (القديمه). 

ع-(١٠)‏ الخلاف 2: 772, ط جماعه المدرسين. 

ه- )1١(‏ غنيه النزوع : ,©١*‏ ط مؤسسه الامام الصادق(عليه السلام). 


ان قلت: در جاى خود كفته شد براى ديه اعضاء نمى توان بيش از ديه كامله كرفت اما در اين جا با فرض مسأله براى اعضاء 
يكك نفر بيش از ديه كامله تعلق مى كيرد. 


قلت: علت اين است كه اينجا دو نفر جانى مى شوند يكك نفر جشم صحيح را از بين برده و يكك نفر جشم معيوب را از بين 


برده استة. 


اكر جانى يكك نفر باشد براى اعضاء يكك مجنى عليه بيش از يكك ديه دريافت نمى شود ولى اكر جانى متعدد شد دريافت ديه 


به طورى كه بيشتر از يكك ديه كامله شود مانعى ندارد. 

مسألهء: «فى الاجفان الديه) 

مرحوم صاحب مفتاح الكرامه )١(‏ مى فرمايد «هذا مما لا اجد فيه خلافا بالاتفاق) 
در جواهر (7) مى فرمايد «بلا خلاف بل الاجماع بقسميه عليه) 

تحرير محل بحث: 

جهار يلكك در يكك فرد وجود دارد. اجفان جمع جفن است يعنى يلكك جشم. 


جنانجه كفتيم از نظر فتاوى كه جهار يلكك ديه كامله دارد اجماعى است يعنى در اصل اينكه ديه داشته باشد اصلى مسلم است 
واختلافى در آن نيست فقط دراين جهت اختلاف است كه جككونه تقسيم شود بحث است كه هر يلكك جه مقدار ديه دارد؟ 


ودر مورد ديه هر يكك يلك جند قول مطرح است كه معمولا سه قول نقل مى كنند. 


قول اول: تقسيم به تساوى: ه ركدام از يلك ها ربع ديه داشته باشد «على السويه فى كل جفن ربع الديه) مرحوم شيخ در 
مبسوط (”) علامه در ارشاد (5) ولد علامه فخر المحققين (2) و شهيدين (8) 


ص: 0 


١-(؟1)‏ مفتاح الكرامه :٠١‏ 280 س28» ط بيروت (القديمه). 
"- (17) جواهرالكلام ”7©: 18١‏ ط دارالكتب الاسلاميه. 

)١18( -*‏ المبسوط /: .17١‏ ط المكتبه المرتضويه. 

ع- )١10(‏ ارشاد الاذهان ؟: 778, ط جماعه المدرسين. 

ه- (12) ايضاح الفوائد *: /241, ط اسماعيليان. 

ع-(17١)‏ اللمعه الدمشقيه : ه/اا, ط دارالتراث. 


)١1(‏ و تعداد زيادى كه در مفتاح الكرامه (؟) مى شمارد قائل به اين قول هستند. 
وليل هسألة: 


-١‏ صحيحه هشام بن سالم (2) عن ابى عبدالله «قال كل ما كان فى الانسان اثنان ففيهما الديه وفى احدهما نصف الديه وما كان 


فيه واحد ففيه الديه») 
بررسى سندى روايت: 


ابى عبدالله قال: كل ما كان...» نقل مى كند اما در تهذيب (2) فرمود «هشام بن سالم قال كل ما كان...) و از امام نقل نمى كند 
و تعبير به مقطوعه مى كنند. 


در اينجا از امام نقل نكرده است لذا مظنه بيدا مى كنيم كه شايد نقلش از امام باشد. 


مناقشه در كلام شهيد: 
مى كوييم اين اشكال مسالكك وارد نيست جون در نقل مرحوم صدوق (/) روايت متصله است. 


ص: /ام 6 


)18(-١‏ الروضه البهيه :٠١‏ 507, ط داورى. 

؟- (19) مفتاح الكرامه :٠١‏ 2780 س 7١‏ ط بيروت (القديمه). 

)7١( -“‏ وسائل الشيعه 19: 2781 كتاب الديات» أبواب ديات الاعضاءء باب١»‏ ح217 ط آل البيت. 
)1١(-*‏ من لا يحضره الفقيه *: “11 ح 8788) ط جماعه المدرسين. 

ه- )15١(‏ تهذيب الاحكام :٠١‏ 708 ح 23١7٠١‏ ط دارالكتب الاسلاميه. 

ع-(58) مسالكك الافهام :١0‏ 607, ط المعارف الاسلاميه. 


/ل_ا_ رع من له يحضره الفقيه ع: 0ح ارده طّ جماعه المدرسين. 


"- عبدالله بن سنان عن أبى عبدالله(عليه السلام) «ما كان فى الجسد اثنان ففيه نصف الديه» )١(‏ 
كيفيت استدلال به دو روايت: 


مورد استدلال اين است كه بككُوبيم هر كدام از يلكك ها ربع ديه دارد. روايت مى كويد آنجه در انسان دو تا است ديه كامله 
دارد و جهار يلك جشم داريم ولى هر دو تاى آنها براى يكك جِشم است و در واقع حكم واحد دارد بنابراين مثل آن اعضايى 
است كه در انسان اثنان است يس تا اينجا مى كُوييم يلكك هاى جهار كانه در حكم دو عضو است يس ديه كامله دارد. 


منتهى يكك جيزى بايد به اين روايت اضافه شود و بكُوييم وقتى مى كويند دوتا در بدن يكك ديه كامل دارد يعنى هر كدام 
نصف ديه دارد. دو دست ديه كامل دارد يعنى معلوم است كه هر كدام نصف ديه دارد و تقسيم بالسويه مى شود وجب و 
راست فرقى ندارد اينجا نيز مى كوييم جهار يلكك ديه كامل و هر كدام ربع ديه. يس به اين روايت از دو جهت مى شود 
تمسكك كرد؛ 


جهت اول: براى اصل ديه كه اجفان ديه كامله دارد. 
جهت دوم: براى ه ركدام از يلكها كه ربع ديه داشته باشد. 


مناقشه در دليل قول دوم: مرحوم شهيد در مسالكك (1) مى فرمايد اينكه مى فرماييد دو يلك بمنزله يكك عضو واحد است اول 
الكلا-م است؛ بلكه كفته شد عنايتاً مى كوييم جهار يلك هر دو يلك حكم يكك عضو دارد يس دو عضو مى شود و جون 


طتارك الحجمال آسك تمن رديه 1ن اسدلال كرد مين ابى ووايك شامل امعا ثمن شوف 


ص: 6 


-١‏ (10) وسائل الشيعه 189: 2787 كتاب الديات» أبواب ديات الاعضاءء باب١»‏ ح١»‏ ط آل البيت. 
؟-(18١)‏ مسالكك الافهام :١0‏ 507, ط المعارف الاسلاميه. 


تكك جفن ها قابل استدلال نيست. 


قول دوم: تفصيل: يلك بالا دو ثلث و يلكك يايين يكك ثلث ديه دارد. 


تفصيل بين يلكها وجود دارد «فى الجفن الأعلى ثلثى الديه وفى الجفن الأسفل ثلث الديه) مرحوم شيخ در خلاءف )١1(‏ مى 
فرمايد «ان عليه اجماع الفرقه ورواياتها» 


مرحوم شهيد (7) هم قائل به اجماع است. 


در مفتاح الكرامه () مى فرمايد مرحوم شيخ فرمود «عليه اجماع الفرقه واخبارهم» در حاليكه مرحوم شهيد در جواب شيخ 
فرمود اجماع و اخبارى در اينجا نداريم اما صاحب مفتاح الكرامه مى فرمايد بالاخره شيخ است شايد اخبارى بوده كه شيخ به 


آن رسيده است اما دليل نمى شود بيدا كرد و لذا ما نمى توانيم به آن استناد كنيم على اى حال دليل نداريم يس قول دوم نيز 
قابل تمسكك نيست. 


كتاب الديات(ديه اجفان(يلكها)) 11١/٠7/٠٠‏ 


0 30010 ع 0011ملا5 001 دع00 عع5نلام!ط ألا0لا. 

موضوع: كتاب الديات(ديه اجفان(يلكها)) 

ديه اجفان (يلكها): 

كفتيم بالاجماع و بالاتفاق در مجموع اجفان كه جهارتا است ديه كامله است اما در مورد ديه هركدام از يلكها سه قول بود: 
قول اول: ه ركدام بالسويه ربع ديه دارد. 


دليل قول اول: رواياتى بود كه مى كويد آنجه كه در بدن انسان دوتا است ديه كامل دارد و در هريكى نصف ديه و اينجا هم 
جهار تا است و هر دو يلك يكك جشم را يوشش مى دهند و در حكم يكك يلكك حساب مى شوند و جهار يلكك در حكم دوتا 


است. 


ص: 61 


)319(-١‏ الخلاف 3: 717”, ط جماعه المدرسين. 
؟-(18) مسالكك الافهام :١0‏ 507, ط المعارف الاسلاميه. 


"'- (19) مفتاح الكرامه :٠١‏ 88 س 4) ط بيروت (القديمه). 


ولى جواب داديم؛ 


اولا< به اينكه اين روايت از يلك جشم انصراف دارد زيرا جمله «ما فى الانسان اثنان» مراد عضو مستقل است اما يلك جدا و 
عضو مستقل نيست بلكه از تبعات خود جشم است. 

ثانيا: اكر يلك جشم را عضو مستقل بدانيم مجموع يلكها جهار عدد و جهار عضو مى شود در حاليكه روايت مى كفت دو 
عضو بنابراين روايت شامل يلكك نمى شود يس قول اول دليل ندارد. 

قول دوم: در يلكك بالا دو ثلث ديه و يلكك يايين ثلث ديه مجموع يكك ديه كامل مى شود. 

دليل مسأله: مرحوم شيخ در كتاب خلاف )١(‏ فتوى داده و فرمود «عليه اجماع الفرقه واخبارها» ولى كفتيم در مفتاح الكرامه 
() نقل مى كند از شهيد كه هيجكدام از اجماع و اخبار براى ما ثابت نشد. كشف اللثام (1) هم مى كويد حتى يكك خبر هم 
بيدا نكرديم ولى خود مفتاح الكرامه كلام مرحوم شيخ را اصلاح مى كند و مى كويد شايد اخبارى بوده است كه به دست ما 


نرسيده است اككر رسيده بود اعتناء مى كرديم واكر بر طبق آن روايت ادعائى شيخ اصحاب عمل كرده بودند جبران مى شد. 


يس اين قول هم دليلى ندارد اكنون به قول سوم مى يردازيم. 
قول سوم: جفن اعلى ثلث ديه و جفن اسفل دوثلث ديه. 
مرحوم محقق (5) در شرايع مى فرمايد «والقول بهذا كثيرا 


ص: نا 


)1(-١‏ الخلاف 2: /ا7”, ط جماعه المدرسين. 

"-(1) مفتاح الكرامه :٠١‏ 88: س ”2 ط بيروت (القديمه). 
*-(5) كشف اللثام 5١‏ علا ط جماعه المدرسين. 

؟- (6) شرايع الاسلام ©: .٠١١‏ ط استقلال طهران. 


مرحوم صاحب جواهر )١(‏ مى فرمايد كشف اللثام (7) كفت «هو المشهور بل عن الغنيه (9) الاجماع عليه) 
دلبل مسألة: به يكف زوايت استد لال شده اسث كه :عدن يكى استث و از دو سند تقل شذده اسث و همه فقهاء امتناد كرده ائل: 


الف: كتاب ظريف: ظريف بن صالح كتابى در مورد ديات از قضاوت هاى اميرالمومنين(ع) البته مرحوم صاحب مسالكك (26 
مى فرمايد در طريق اين كتاب مجاهيل وجود دارد ولى جون مشهور به آن عمل كردند مورد قبول است يس كتاب معتبر مى 
شود. از جمله فتاوا در مورد ديه يلكك جشم است ١‏ فكتب الناس فتياه وكتب به اميرالمومنين الى امرائه ورئوس اجناده فمما كان 
قيهن اميسو شف العره الخطلى كعد قدكه تلك افيه العرى مانها وكا وسث وسطوة :دفار وكلض دان وان عيب دشر العيق 
الابتق|ا كر نقد ونه فصق درة العيق مأكا بتار وتعسينون) 83 


بررسى روايت: 


مردم فتاواى اميرالمؤمنين را يادداشت مى كردند و يكك نمونه تحت عنوان كتاب ظريف جمع آورى شده است و فقهاء به آن 
به عنوان كلام امي رالمؤمنين اعتماد مى كنند در آن كتاب آمده است مردم فتواى اميرالمؤمنين در مورد ديات را يادداشت 
كردند و امام على (عليه السلام) نيز به حاكمان بلاد و نيز فرماندهان لشكرها طى نامه اى دستوراتى نوشت كه يكى از آنها به 
صورت ذيل بود. فرمود اككر لب بالاى انسان طى جنايتى آسيب ديد و نابود شد جانى صد و شصت و شش دينار و دو سوم 
دينار يعنى در كل يكك سوم ديه يكك حِشم را بدهكار است واكر لب يايين با جنايت از بين رفت جانى دويست و ينجاه دينار 


يعنى نصف ديه يكك جشم بدهكار است. 
ص: امع 


-١‏ (0) جواهرالكلام 7©: 187 ط دارالكتب الاسلاميه. 

-١‏ (2) كشف اللثام :١١‏ 27 ط جماعه المدرسين. 

*- (/0) غنيه النزوع : 818 و 17©, ط مؤسسه الامام الصادق(عليه السلام). 

ع- (8) مسالكك الافهام :١‏ 20: ط المعارف الاسلاميه. 

ه- (9) وسائل الشيعه 78: 2589 كتاب الديات» أبواب ديات الاعضاءء باب؟» ح 0 ط آل البيت. 


ب: فقه الرضا: مرحوم كسم اللثام )١(‏ مى فرمايد «وكذا روى عن الرضا 5 
() فان اصيب الشفر الاعلى حتى يصير اشتر فديته ثلث ديه العين اذا كان من فوق واذا كان من اسفل فديته نصف ديه العين) 


در فقه الرضا آمده است ديه لب بالا يكك سوم و ديه لب يايين دو سوم ديه يكك جشم است كرجه فقه الرضا ضعيف است اما 


كامل يكك جشم كمتر مى شود و تقريبا يكك سدس از ديه كامل يكك جشم كمتر است و منافات يبدا مى كند اين روايت با آن 
جيزى كه يا از نظر روايت يا از نظر اجماع قبلا كفتيم كه تمام يلك ها ديه كامل دارد. يعنى هر دو يلكك نصف ديه كامل دو 


جشم يعنى يانصد دينار دارد. 
حال اكر كل ديه يكك جشم عدد 8 باشد يكك ثلث آن مى شود 7 و نصف آن مى شود 7و 0-7+7 در نتيجه از كل ديه كه 8 
بود يكك عدد كم است. البته اين محاسبه با توجه به ١88‏ دينار و دو سوم دينار و دو سوم دينار از يانصد دينار ديه يكك جشم و 


نيز دويست و ينجاه دينار از يانصد دينار ديه يكك جشم به طور تقريبى محاسبه مى شود كه حدود يكك ششم كسرى دارد. 
كاسنن 
)2٠١(-١‏ كشف اللثام :١١‏ ع" ط جماعه المدرسين. 


؟-(١1)‏ فقه الرضا : 210 ط كنكره جهانى امام رضا(عليه السلام). 
*- (17) دراين روايت كه از فقه الرضا نقل شده اشكال هست ولى در در ظريف مشكلى نيست. 


و لذا اكر همانند آقاى خويى از اجماع دست برداشتيم تنافى از بين مى رود. 
آقاى خويى )١(‏ مى فرمايد اجماع كافى نيست. اجماعى كه مى كويد مجموع جهار يلكك ديه كامله دارد قبول نيست. 


راه حل تنافى: لذا براى رفع اشكال؛ در مهذب البارع (1) تفكيكك كرده و كفته است اين فتوى براى جايى است كه جانى دو 
نفر باشند ابتدا يكك نفر يلكك يايين را قطع كرده امام فرمود ديه اش نصف است و بعد نفر دوم يلكك بالا را قطع كرد امام فرمود 
ديه اش ثلث است و در اين صورت مهم نيست جمعش كمتر باشد. يا اكر يكك نفر بود يكك دفعه يلكك يايين را قطع كرده 
است بعد از اجراى حكم دفعه بعد يلك بالا را قطع كرده است. 


مناقشه در راه حل اول: جواب اين است كه اين خلا.ف اطلاق روايتى است كه از اميرالمومنين(ع) نقل شده است. زيرا امام 
تفكيك نفرمودند كه نزد يكك نفر يا دو نفريا يكك زمان ويا دو زمان. 


نتيجه: قول اول و دوم كه رد شد قول سوم هم كه مشهور به آن فتوى دادند اما دليل آن ايراد را ييدا كرد لذا بعضى مثل 


مريخوم صاحب جواهر نيز اينكونه است و فتوى نمى دهد. 


لايخلو من ترجيح ولكن لا يتركك الاحتياط بالتصالح) 


ص: انوع 


)1(-١‏ مبانى تكمله المنهاج ؟: 18”؛ ط العلميه. 
-١‏ (18) مهذب البارع 3: 209 ط جماعه المدرسين. 


كرجه دليل اين قول تنافى با اجماع يبدا مى كند اما خالى از ترجيح نيست كه بكُوييم قول سوم يذيرفته است اما احتياط اين 
است كه ديه كامل را بدهند نه به عنوان اينكه حكم واقعى اين است بلكه به عنوان اينكه با يكديكر تصالح كنند. 


راه حل دوم براى تنافى: بعضى از بزركان احتمال داده اند كه روايت راجع به اين است كه يلكك بريده شود. 


جواب راه حل دوم: مى كوييم خصوصيتى براى بريد كى نيست بالاخره اصابه كرده و اصابه يا به بريدكى است يا به قطع. البته 
بريدكى بايد به كونه اى باشد كه عيبى بيدا شود و الا خراش اككر باشد ارش دارد اما در محل بحث بريد كى تقريبا مثل اين 


در ذيل همين روايت داشت كه «فما اصيب منه فعلى حساب ذلكك» يعنى اكر بعضى از يلكك از بين رفت به نسبت از بين رفتن 
آن بعض ديه را محاسبه مى كنند. 


فرع: اكر كسمي جشم كسى را با يلكك از حدقه درآورده در اينجا خود جشم نصف ديه داشت و يلك را هم كفتيم نصف ديه 
دارد آيا اينجا تداخل مى شود يا بايد دوتا ديه بدهدك؟ 


اينجا اصل عدم تداخل است و دوتا ديه بايد بدهد و اين حكم تقريبا مورد اتفاق اصحاب است. 
مرحوم صاحب جواهر )١(‏ مى فرمايد «بلا خلاف اجده) اكر منشاء خشكك شدن جشم بريد كى يلكك باشد بايد دو تا ديه بدهد. 


ص: عنوع 


-١‏ (10) جواهرالكلام 67: 218 ط دارالكتب الاسلاميه. 


الثالث الانف: براى بعد از ايام فاطميه ان شاء الله اكر حياتى باشد در خدمت آقايان هستيم. 


كتاب الديات(ديه بينى) 91/7/٠9‏ 


0 30010 ع 0011ملا5 001 دع00 زع5نلامطط ألا0لا. 
موضوع: كتاب الديات(ديه بينى) 

الثالث الانف مسأله ١‏ «فى الانف اذا قطع من اصله الديه الكامله وكذا فى مارنه) 
در ديات اعضاء و جوارح كفتيم؛ 

الاول فى الشعر: ودر مورد ديه مو بحث كرديم. 

الثانى العينان: ودر مورد ديه عين نيز بحث شد. 

الثالث الانف: اكنون ديه بينى مورد بحث است 

توضيحى كوثاة .ذر موود يكن ؟ بيتى دارائ قسمت هاى ذيل است: 
الف: قصبه: يعنى همان قسمت سخت و استخوانى متصل به صورت. 
ب:مارن؛ يعنى همان قسمت نرم بينى كه دو جزء دارد. 

-١‏ منخرين؟ يعنى همان دو يره بينى. 

'- حاجز؛ يعنى جداره حائل بين دو منخر. 


صدق عنوان بينى: بديهى است كه در عرف هم به مجموع مارن وقصبه بينى كفته مى شود. وهم به مارن به تنهايى بينى كفته 


مى شود. 
محل بحث در ديه بينى: در عنوان قطع بينى دو فرض مطرح است. 
فرض اول: قطع مجموع قصبه ومارن. 


فرض دوم: قطع مارن بدون قصبه. 


اكنون مى كوييم در مورد ديه قطع بينى دو قول مطرح است. 


قول اول: ديه كامله در هر دو عنوان؛ مشهور فقهاء كفته اند اكرمجموع قصبه و مارن قطع شود ديه كامله دارد واكر تنها مارن 
قطع شود نيز ديه كامله دارد. 


ص: مع 
مرحوم محقق در شرايع )١(‏ مى فرمايد «وفيه الديه الكامله اذا استوصل (5) وكذا اذا قطع مارنه وهو مالان منه). 


مرحوم محقق مى فرمايد اكر بينى از اصل يعنى كل قصبه و مارن قطع شود ديه كامله ثابت است. و اككر مارن به تنهايى قطع 


شود نيز ديه كامله دارد. 

مرحوم صاحب جواهر (0) بعد از نقل كلام محقق مى فرمايد «وفاقا للشيخ فى النهايه (5) وابن ادريس (2) ويحيى بن سعيد (2) 
وفاضلين (/ 

ل 

(9) وشهيد )٠١(‏ فى الروضه وفى المفتاح الكرامه (11)» كه در نتيجه مى توان كفت «هو المشهور بين الاصحاب). 

دليل قول اول: (مشهور) براى استدلال بر قول اول دو دسته روايات داريم. 

دسته اول: روايات داله بالعموم: 

دراين مورد رواياتى داريم كه به تناسب قبلا خوانديم و در ذيل به يكك نمونه از آن اشاره مى كنيم. 


ص: ومع 


)١( -١‏ شرايع الاسلام : ٠١1‏ ط استقلال طهران. 

؟-(5) اصل در بينى يعنى قصبه كه متصل به استخوان صورت است. 
"- (”) جواهرالكلام 7©: 2.14١‏ ط دارالكتب الاسلاميه. 

ع- (6) النهايه : 9/18 ط قدس محمدى. 

ه- (0) السرائر : 2787 ط جماعه المدرسين. 

8- (2) الجامع للشرايع : “891 ط مؤسسه سيد الشهداء العلميه. 

- (/1) تحرير الاحكام ه: الاش ط مؤسسه الامام الصادق(ع). 
8-(6) قواعد الاحكام *: الاع. ط جماعه المدرسين. 

9- (4) ايضاح الفوائد : 284 ط اسماعيليان. 


٠-(١٠)الروضه‏ البهيه فى شرح اللمعه الدمشقيه :٠١‏ 23007 ط داورى. 
)١1١(-١‏ مفتاح الكرامه :٠١‏ 41 س 758 ط بيروت (القديمه) 


هشام بن سالم )١(‏ قال «ما فى الانسان منه واحد فيه الديه كامله» روايت صحيحه است مى فرمايد آنجه كه در بدن انسان يكى 


است ديه كامل دارد و بينى در بدن تكك عضو است يس عموم روايت شامل بينى نيز مى شود. 

دسته دوم: روايت بالخصوص؛ 

-١‏ صحيحه عبد الله بن سنان (") عن ابى عبد الله «فى الانف اذا استوصل جدثئه الديه») 

روايت صحيحه است و درمورد قطع بينى به صورت مجموع قصبه ومارن مى فرمايد اكر بينى از بيخ قطع شود ديه كامله دارد. 


"- سماعه () عن ابى عبدالله(ع) «فى الرجل الواحده نصف الديه .... الى ان قال وفى الانف اذا قطع الديه كامله) روايت معتبره 
و مفصل است و محل شاهد بحث ما اين است كه مى فرمايد اكر بينى قطع شود ديه كامله دارد. اين روايت اطلاق دارد ولذا 


هم قطع مجموع مارن و قصبه و هم قطع مارن به تنهايى را شامل مى شود. زيرا در عرف به مارن نيز بينى كفته مى شود. 


"- عبدالله بن سنان () عن ابى عبدالله «قال قضى اميرالمومنين(ع) فى ديه الانف اذا استوصل مأه من الابل» اين روايت با بيان 
يكى از مصاديق ديه كامله فرمود اكّر بينى از اصل (مارن وقصبه) بريده شود ديه كامله دارد. 


ص: اع 


-١‏ (؟1) وسائل الشيعه 14: 7417 كتاب الديات» ابواب ديات الاعضاءء باب١؛‏ ح 217 ط آل البيت. 
؟- (1) وسائل الشيعه 14: 180 كتاب الديات» ابواب ديات الاعضاءء باب١‏ ح2» ط آل البيت. 
(16) وسائل الشيعه 19: 180؛ كتاب الديات؛ ابواب ديات الاعضاءء باب١.‏ ح/. ط آل البيت. 
#- (18) وسائل الشيعه 14: 188 كتاب الديات, ابواب ديات الاعضاءء؛ باب١؛ ٠15‏ ط آل البيت. 


مى شود اكر قطع شود ديه كامله دارد. 
قول دوم: ديه در قطع مارن؛ و ارش در قصبه؛ 
مرحوم شيخ در مبسوط )١(‏ و الوسيله (7؟) و مهذب 2070 


() و تحرير (2) علامه و روضه (2) شهيد كفته اند اكر مارن قطع شود ديه كامله دارد و اكر از بيخ قطع شود براى مارن يكك 
ديه و براى قصبه ارش ثابت است. البته در بيان ادله از مرحوم صاحب رياض (02) مطلبى مطرح مى شود كه اين قول رااز 


جين از خلنا ثقل من كلد ورهن قرمايك اقوى است» 

دليل قول دوم: 

-١‏ صحيحه حلبى (8) عن ابى عبدالله «قال وفى الانف اذا قطع المارن الديه) 
اكر بينى از مارن قطع شود ديه كامله دارد: روايت صحيحه است. 

1- عن زراره (9) عن ابى عبدالله «قال .... وفى الانف اذا قطع المارن الديه) 


ص: م/م 


)١18(-١‏ المبسوط ل: .17١‏ ط المكتبه المرتضويه. 

)١17( 1‏ الوسيله : /ا*©, ط كتابخانه آيه الله مرعشى نجفى(ره). 

*- (18) المهذب ”7: ,.58١‏ ط جماعه المدرسين. 

*- (19) المهذب البارع ه: 215 ط جماعه المدرسين. 

ه- )0١(‏ تحرير الاحكام ه: الاش ط مؤسسه الامام الصادق(ع). 

ع-(١0)‏ الروضه البهيه 707:٠١‏ ط داورى. 

- (37) رياض المسائل .758٠ :١8‏ ط جماعه المدرسين. 

4-(717) وسائل الشيعه 79: 258 كتاب الديات» ابواب ديات الاعضاءء باب١»‏ ح, ط آل البيت. 
9- (7) وسائل الشيعه 19: 2588 كتاب الديات» ابواب ديات الاعضاءء باب١»‏ ح2: ط آل البيت. 


روايت مفصل است تا مى رسد به بينى و مى فرمايد اكر مارن قطع شود ديه كامله دارد. 
"'- خخبر عللاء بن فضيل )١(‏ عن ابى عبد الله «اذا قطع الانف من المارن ففيه الديه تامه) 
اكر بينى از مارن قطع شود ديه كامله دارد. 


6- موثقه سماعه 50) «وفى الانئف اذا قطع المارن الديه كامله») 
اكر بينى از مارن قطع شود ديه كامله دارد. 


نتيجه: مجموع روايات مى كويد اكر تنها مارن قطع شد ديه كامل و اكر قصبه قطع شد مقدارى زايد است بديهى است قطع 


قصبه نمى تواند بدون ديه باشد يس جون برايش ديه تعيين نشده است ارش ثابت مى شود. 


مرحوم شيخ در مبسوط (1) مى فرمايد «انما الديه فى المارن وهو مالان منه وهو دون قصبه الانف وذلك المنخران والحاجز الى 
القصبه فان كان قطع كل المارن ففيه الديه فان قطع بعضه ففيه بالحسه مساحتا وان قطع المارن مع القصبه كان فى المارن الديه 
وفى القصبه الحكومه» در قطع مارن ديه كامله ثابت مى شود و مارن قسمت نرمى يايين قصبه تا نوكك بينى يعنى منخران و 
حاجز است بنابراين اكر كل مارن قطع شود ديه كامله دارد و اكر بخشى از مارن قطع شود به نسبت درصد قطع عضو درصد 
ديه آن نيز تعيين مى شود و اككر مارن و قصبه هر دو قطع شوند براى قطع مارن ديه كامله ثابت است و براى قطع قصبه ارش 


تعيين مى شود. 
ص: ارا 
)50(-١‏ وسائل الشيعه 59؟: 258 كتاب الديات» ابواب ديات الاعضاء. باب ١‏ حل ط آل السة: 


0720-1 وسائل الشيعه 59؟: 258 كتاب الديات» ابواب ديات الاعضاء. باب ١‏ جَ ٠ط‏ آل العنت. 
*-(/51؟) المبسوط /: .17١‏ ط المكتبه المرتضويه. 


مزحم صاحب رياض )١(‏ مى فرمايد (إن غايه أدله المشهور ثبوت الديه؛ وليس فيه ما ينفى الحكومه؛ إذ ليس فيها مقام حاجه 
يمكن إثباتها بذلك,. والدليل على ثبوتها أن الزائد على المارن جارحه ذهبت زياده عليه» وديته لا يقع شئ منها فى مقابلتها. 
فالاكتفاء بها يستلزم تفويت تلكك الجارحه عليه من دون بدل» وهو غير جائز فما ذكروه أقوى) 


غمده دلبل مشهوز ذو وسخةاروانت است كه وسته اول هق كويتك دو كل انق :ديه كامل است و حكوهةة را ثفى ثمى كلد و 
دسته دوم روايات در خصوص مارن مى كويد ديه كامله دارد و مازاد را ساكت است. اكنون در دفاع از قول دوم مى كوييم 
جون دسته دوم روايات از بيان زايد بر مارن ساكت است براى عدم تضييع حق مجنى عليه مى كوبيم حكومت و ارش ثابت 
اسك ازيوا ١‏ كرعراى آنقمك [ابتةاز مازف يع قضيه كن اق سن وقيه انتكه بدلن يقري شود شق محتى علية اذ بين فق وود 


بنابراين قول دوم يعنى ديه در مارن و ارش در قصبه اقوى است. 
مناقشه در دليل قول دوم: 


در جواب بايد كفت مى يذيريم دو دسته روايت مثبتين داريم و تنافى هم باهم ندارند هر دو حكم انف را كفته اند (يكى انف 
باقصبه و يكى انف بدون قصبه) منتهى قائلين به قول دوم مى كويند آن دسته روايات نفى حكومت وارش نمى كند يس 
قصبه ارش دارد وليكن ما مى كوييم نفى حكومت مى كند زيرا وقتى از بيخ قطع شد قصبه هم قطع شده است و ديه دارد اين 


روايت حكومت و ارش را نفى مى كند زيرا مى كويد ديه ثابت و زايد بر ديه ثابت نيست و اصل عدم زايد بر ديه است. 
صسض: 517/١‏ 


)08(-١‏ رياض المسائل 18: +38 ط جماعه المدرسين. 


نكته: البته اكر جداى از هم قطع شوند يعنى بعد از زمانى كه مارن قطع شد قصبه قطع شود جون ديه تعيين نشده است حكومت 


ارات لايك اك 
بنابراين قول مشهور قول اقوى است و هردو دسته روايات مستند قول مشهور است. 


كتاب الديا ت(ديه بينى - حكم فلج شدن بينى) 91/٠7/١١‏ 


0 30010 ع1 0011ملا5 001 دع00 ع5نلاماط ألا0لا. 
موضوع: كتاب الديات(ديه بينى حكم فلج شدن بينى) 
كفتيم در ديه قطع بينى دو قول مطرح است. 


قول اول: اكر بينى كسى از بيخ - مجموعه مارن و قصبه بريده شود ديه كامل دارد. واكر مارن به تنهائى قطع شود نيز ديه 
كامله دارد. و دليل از روايات داشت بالعموم و بالخصوص. 


قول دوم: اكر مارن تنها قطع شود ديه دارد و اكر مجموع قطع شود براى مارن ديه و براى قصبه ارش دارد. 


وازاين قول دوم جواب داده شد كه اينكونه نيست كه قصبه حكومت وارش داشته باشد بلكه مجموعه بينى صدق بر همه مى 
كند. 


حكم قطع بينى در دو مرحله: 


جمعى از بزركان كفتند اكر متفرقا و در دو زمان- يكك مرحله مارن و در مرحله بعد قصبه- قطع شود در آن صورت دو 


حثايت است: و يراق هاون ديه براق قضيه حكومت ثابتث است و يز ركان اين نكته را يذيرفتتد. 


مرحوم امام در اينجا تفصيلى قائلند و فرمودند «ولو قطع المارن ثم بعض القصبه فالديه كامله فى المارن والأرش فى القصبه ولو 
قطع المارن ثم قطع جميع القصبه ففى المارن الديه فهل للقصبه الديه والارش فيه تأمل ولو قطع بعض المارن فبحساب المارن)» 


ص: الاع 
دراين تفصيل با محوريت جنايت در دو مرحله سه فرض مطرح است: 
فرض اول: اكر نفر اولى مارن را قطع كرد و دومى قسمتى از قصبه را قطع كرد مارن ديه كامل دارد و قصبه ارش دارد. 


فرض دوم: نفر اول مارن را قطع كرد و نفر دوم تمام قصبه را قطع كرد مارن ديه كامل دارد اما در قصبه دو احتمال مطرح 


سث: 


احتمال اول: مجموعه انف- مارن و قصبه- يكك عضو است و يكك ديه دارد مارن قبلا قطع شد و اكنون كه تمام قصبه قطع 


كرديد ديه آن بر اساس نسبت مجموع قصبه و مارن محاسبه مى شود. 


احتمال دوم: قصبه قطع شد لذا بر اساس مساحت قصبه محاسبه مى شود و ارش دارد يعنى صحيح و معيب قصبه محاسبه مى 


شود امام مى فرمايد «فيه تامل» يعنى روى هيج يكك از اين دو احتمال تأكيد ندارند. 


ولى به نظر مى رسد همان قول مشهور يعنى احتمال دومى كه براى تأمل امام مطرح كرده ايم اقوى باشد كه حكومت و ارش 


ثابت باشد جون انسانى عضوى را قطع كرده و ديه معين ندارد يس ارش دارد. 


فرض سوم: اكر قسمتى از مارن قطع شود در اين صورت ديه مجموعه منخرين و حاجز كه مارن است و بخش قطع شده از اين 


منخرين و حاجز محاسبه مى شود و براساس نسبت؛ ارش ثابت است. 
از كار افتادن بينى: 


مسأله؟ تالو فسد الأننق وذهن يكسر أو إحزاق أو تجو ذلك ففيه الديه كامله ولو جبر على غير عب فقمأه:ديئار على قول 


مشهور.) 


ص: اع 


اكر ضربه اى بر بينى وارد و كارآيى ببنى از بين برود جانى ديه كامل بدهكار است. يعنى از بيخ يا مارن را قطع نكرده است 


توضيحى كوتاه: در انف سه حالت مطرح است؛ 

-١‏ قطع از بيخ؛ ديه كامله دارد؛ 

-١‏ قطع مارن؛ ديه كامله دارد؛ 

*- افساد انف؛ مثل اينكه با اسيد سوزاند و كارى كرد كه نابود شود؛ ديه كامله دارد. 
زيرا كرجه بعدا دكتر مجبور شود آن را از بدن جدا كند اما مثل ابانه و قطع است. 


مرحوم صاحب جواهر )١(‏ مى فرمايد «صرح به جماعه من الاصحاب بل لا اجد فيه خلافا بالاتفاق» اصحاب صريحا كفته اند از 


كار انداختن بينى ديه كامله دارد بلكه بعضى ادعاى اجماع كرده اند. 
مرحوم صاحب رياض (1) مى فرمايد «من غير فرق بين الابانه» فرقى نمى كند بين اينكه بينى را قطع كند يا اينكه فاسد نمايد. 


دليل مسأله: همان ادله قطع بينى از بيخ در اينجا هم وارد مى شود يعنى هر دو دسته روايت بالعموم و بالخصوص اين مورد را 
شامل است. جون كالابانه و قطع است. 


حكم آسيب بر بينى و اصلاح و معالجه: 


اكر جانى بينى انسانى را شكست و يا آسيبى بر آن وارد كرد و مجنى عليه اصلاح و معالجه و مداوا نمود و خوب شد وجه 


بسا ازاول بهتر شد اينجا جانى صد دينار يعنى عشر ديه بايد بيردازد. 


ص: اع 


-١‏ (1) جواهرالكلام ”5: 141, ط دارالكتب الاسلاميه. 
؟- (75) رياض المسائل 70٠ :١5‏ ط جماعه المدرسين. 


مرحوم صاحب جواهر )١(‏ مى فرمايد «صرح بذلكك جمع من الاصحاب بل فى الرياض (1) نفى الخلاءف فيه بل فى الغنيه 50 
الأجماع عليه) 


دليل مسأله: در مورد آسيب وارده بر بينى و اصلاح آن روايتى ندارد و دليل قائلين فقط اجماع است يعنى مجمعين از طريق 
تنقيح مناط به روايت وارده در كتاب ظريف (5) استدلال كرده اند كه امام على(ع) فرمود «ان انكسرت الصلب فجبر على غير 
عثم ولا-عيب فديته ماه دينار» در كتاب ظريف روايت مفصلى آمده است و در محل شاهد ما مى فرمايد اكر ظهر و كرده 


انسان بشكند و دوباره بدون كج شدن بلكه سالم و راست جوش بخورد ديه اش صد دينار است. 


كيفيت استدلال: كفته اند اين روايت در مورد ظهر وارد شده اسثت و علماء مى فرمايند ظهر خصوصيتى ندارد بلكه عضوى 


صد دينار اسث: 


مناقشه در تنقيح مناط: اين تنقيح مناط خيلى دليل محكمى ندارد زيرا احتمال و قرينه اى كه بتوانيم از آن براى انجام تنقيح 
مناط استفاده كنيم وجود ندارد جون ضمن شمردن قسمت هاى مختلف حكم كرده را بيان مى كند- البته در مسأله اجماع و 
اتفاق هست كه حكم بينى اكر شكست و معالجه شد صد دينار است-. لذا محقق اردبيلى (2) در مجمع الفائده مى فرمايد «اما 
لزوم الماه اذا كسر وجبر على غير عيب فما رأيت له دليلا» در مورد ديه صد شتر براى شكسته شدن بينى و بهبودى كامل يس 
از معالجه؛ هيج دليلى نديدم. معلوم مى شود تنقيح مناط را كه علماء استفاده كردند قبول ندارد. و حق هم با ايشان است زيرا 
تنقيح مناط قرينه مى خواهد كه بتوانيم از عموم يكك روايت براى مورد استدلال استفاده كنيم و در جريان شكستن بينى هيج 


قرينه اى براى سرايت مناط و ملاكك موجود در شكستن ظهر به بينى وجود ندارد. 


ص: عع 


-١‏ (”) جواهرالكلام 7©: 2.1947 ط دارالكتب الاسلاميه. 

؟- (6) رياض المسائل 0378٠ :١5‏ ط جماعه المدرسين. 

(8) غنيه النزوع : ١1‏ ط مؤسسه الامام الصادق(ع). 

ع- (2) وسائل الشيعه 18: 20 كتاب الديات» ابواب ديات الاعضاءء باب17؛ ح1» ط آل البيت. 
ذ- (7) مجمع الفائده والبرهان :١5‏ ه28 ط جماعه المدرسين. 


حكوالع مددديى: 


مسأله"٠‏ «فى شلل الانف ثلثا ديته صحيحا فاذا قطع الاشل فعليه ثلثها» اكر بر بينى به كونه اى آسيب وارد شود كه به عنوان يكك 


عضو فلج شود دو ثلث ديه كامل دارد. 


صاحب جواهر )١(‏ مى فرمايد «بلا خلاف اجده فيه كما اعترف به غير واحد بل عن ظاهر المبسوط (1) وصريح الخلاف 220 
الاجماع عليه نحو شلل ساير الاعضاء؛ 


صاحب كشف اللثام (5) فرمود «جعل الاصحاب ضابطه كليه) علماء يكك ضابطه كلى بدست مى دهند كه ديه هر عضوى از 
اعضاء كه شلل در آن بوجود بيايد دو ثلث ديه كامله و صحيح همان عضو است. 


منشأ تعيين ضابطه كليه توسط اصحاب: اصحاب از روايت صحيحه فضيل (2) ضابطه كليه دو ثلث ديه براى شلل عضو را 
استفاده كرده اند كه ان شاءاللّه فردا مى خوانيم. 


وصلى الله على سيدنا محمد و آله الطاهرين. 

كتاب الديات(حكم فلج شدن بينى) 11/٠17/١١‏ 

0 30010 ع 0011ملا5 001 دع00 ع5نلاماط ألا0لا. 
موضوع: كتاب الديات(حكم فلج شدن بينى) 

شلل ببتى: 

مسأله * «فى شلل الانف ثلثا ديته صحيحاء وإذا قطع الاشل فعليه ثلثها/ 


كفتيم اكر بينى من اصله قطع شود ديه كامله دارد و نيز اكر مارن قطع شود ديه كامله دارد و اكر بينى شكست و قطع شد و 
افتاد هم ديه كامل دارد در نهايت فرض ديكرى مطرح شد كه اككر شلل بيدا كند يعنى بينى سر جاى خودش هست وقتى از 
دور نككّاه كنى سالم به نظر مى رسد اما از كار افتاده است ديه اش دو ثلث ديه انف است. 


ص: هرا 


-١‏ (8) جواهرالكلام 7©: 19 ط دارالكتب الاسلاميه. 

؟-(4) المبسوط /: ١١‏ ط مكتبه المرتضويه. 

)٠١(-*‏ الخلاف 2: 778. ط جماعه المدرسين. 

*-(11) كشف اللثام ٠ :١١‏ ط جماعه المدرسين. 

ه- )١7١(‏ وسائل الشيعه 194: /ا6» كتاب الديات» ابواب ديات الاعضاءء باب 28 حش؛ ط آل البيت. 


مرحوم صاحب جواهر )١(‏ فرمود «بلا خلاف اجده) ودر كتب ديككر نيز ادعاى اجماع شد كه حكم شلل بينى مثل شلل بقيه 
اعضاء است و از مرحوم كاشف اللثام نقل كرديم كه فرمود اصحاب اين را ضابطه قرار داده اند «ان فى شلل كل عضو ثلثى 
ديته)» (50) 


مرحوم شيخ (1) در خلاف مى فرمايد «عليه اجماع الفرقه واخبارهم) 
دليل مسأله: 


-١‏ صحيحه فضيل بن يسار (5) عن الصادق(ع) «قال سألت أبا عبد الله (عليه السلام) عن الذراع إذا ضرب فانكسر منه الزند» قال: 
فقال: إذا يبست منه الكف فشلت أصابع الكف كلها فان فيها ثلثى الديه ديه اليد. قال: وإن شلت بعض الأصابع وبقى بعض فان 
فى كل أصبع شلت ثلثى ديتهاء قال: وكذلكك الحكم فى الساق والقدم إذا شلت أصابع القدم.» 


كيفيت استدلال: 


-١‏ امام فرمود اككر بر كف دست جنايتى واقع شد و در نتيجه خشكيدن كف دست همه انككشتان دست فلج شد ديه آن 
الكشهاق ذواثلك كه يناسنت كيه نك تك ديد كافله اس 


؟- امام ادامه دادند اككر برخى از انككشتان فلج شد ديه هر يكك انككشت دو ثلث ديه همان انككشت است يعنى يكك انككشت عشر 
ديه كامل (ده شتر) دارد. دو ثلث ديه شتر ديه يكك انككشت است. 


ص: اع 


)1(-١‏ جواهرالكلام "6: 190, ط دارالكتب الاسلاميه. 
عرع) وسائل الشيعه حوره كتاب الديات» ابواب ديات الاعضاء» باب 4 حم طّ آل انيثا 


*- امام در ادامه فرمود اين حكم اختصاص به كف ندارد بلكه اكر جنايتى بر ساق يا قدم وارد شد و ينج انككشت فلج شد دو 


سوم ديه يا است كه ديه يكك يا نصف ديه كامله است. 


؟- روايت در مورد كف و شلل انككشتان وارد شده است و نيز حكم ساق و قدم را بيان مى كند منتهى علماء از اين مجموعى 
كه امام فرمود يكك قاعده استخراج كرده اند كه «ان فى شلل كل عضو ثلثى الديه) و كفته اند كيفيت يرسش و ياسخ نشان مى 
دهد كه در شلل هر عضوى دو ثلث ديه همان عضو ثابت است. و لذا در مورد بينى كفته اند اكر فلج شد دو ثلث ديه دارد. 


حكم قطع يبنى فلج شده با جنايت: 


«وان قطع الاشل فعليه ثلثها» اكر كسى بينى اشل را قطع كرد ثلث ديه بينى بدهكار است يعنى براى شلل دو ثلث ديه ثابت بود 
و بعد از شلل اكر قطع شود يكك ثلث ديه دارد كه در نتيجه براى كل انف يكك ديه كامله ثابت است. 


مرحوم صاحب جواهر )١(‏ مى فرمايد «بلا خلاف اجده فيه كما عن الرياض () وغيره واعترفوا بان فى قطع الاشل انف أو غيره 
ثلث الديه) 


در مورد قطع عضو فلج شده جه بينى يا كوش و غيره باشد يكك ثلث از ديه همان عضو ثابت است. 
دلبل فسأله: 

روايت حكم بن عتيبه (1) «وكل ما كان من شلل فهو على الثلث من ديه الصحاح) 

ص : //51 

-١‏ (0) جواهرالكلام ”©: 2.148 ط دارالكتب الاسلاميه. 


-(06) رياض المسائل عن عو ط جماعه المدرسين. 
8 و2ى,3ع0 وسائل الشيعه احرف فرفرة كتاب الديات» ابواب ديات الاعضاء» باب 39 ح ١‏ ط آل الي 


مرحوم صاحب جواهر )١(‏ مى فرمايد «فتتم بذلكك الديه حينئذ» در يكك مرحله اشل شد دو ثلث ديه ثابت شد و بعد ازاشل 
شدن قطع شد يكك ثلث ثابت شد در نتيجه يكك ديه كامل ثابت است. 


قطع بينى فلج شده طبيعى: 
اكر بينى خلقتا اشل بوده و كسى آنرا قطع كرد اينجا هم بالاتفاق علماء مى كويند همان ثلث ديه ثابت است. 


دليل مسأله: به اطلاق روايت تمسكك مى كنند. كه امام فرمود «كل ما كان من شلل فهو على المثلث من ديه الصحاح)» (7) 
روايت عام است و شللى كه توسط جانى باشد يا شللى كه خلقتا باشد تفاوتى ندارد. 

مسأله؟ «فى الروثه نصف الديه إذا قطعتء فهل هى طرف الأنف أو الحاجز بين المنخرين أو مجمع المارن؟ احتمالات» ويحتمل 
من حيث يرى من الأعلى إلى الأسفل قطع طرف الأنفء وهو مجمع المارن وإن لا يخلو من تأمل.) 


اككر كسى روثه را از بين ببرد نصف ديه دارد. 


تحرير محل بحث: در اين كه در روثه نصف ديه كامل ثابت است كسى بحثى ندارد لذا مرحوم شهيد (1) در مسالك مى 
فرمايد «المشهور ان الديه فى الروثه نصف الديه» 


ص: 517 
-١‏ (8) جواهرالكلام ”©: 2.148 ط دارالكتب الاسلاميه. 


؟-(4) وسائل الشيعه 59: مع" كتاب الديات» ابواب ديات الاعضاء. باب 0ح ١ط‏ آل البيت. 
)٠١(-*‏ مسالكك الافهام :١0‏ 508, ط المعارف الاسلاميه. 


در كشف اللثام )١(‏ «نسبته الى الاكثرا يس در اصل اينكه ديه روثه نصف ديه است شكى نيست. 
معناى روثه: اما اينكه روثه كجاست؟ بحث دارد: 


-١‏ اهل لغت: طرف انف را مى كويند لبه انف را مى كويند «الذى يقطر منه دم الرئاف» يعنى همان نوكك بينى كه وقتى خون 


دماغ شد خون از آن سرازير مى شود. و در روايتى هم كه مستند حكم است امام تعبير مى كنند به طرف الانف') 
؟- مرحوم محقق (5) در شرايع فرمود: «وهى الحاجز بين المنخرين» 
همان حاجز و يرده بين دو بره بينى را روثه مى كويند. 


'- جمعى از اصحاب منهم مرحوم صدوق 20 در فقيه فرمودند: «انها مجتمع المارن» آنجايى كه مارن و حاجز را به هم بيوند 
مى دهد يعنى همان جايى كه حاجز و دو منخر به هم در نوكك بينى متصل مى شوند روثه است اين تعبير در واقع شبيه معناى 


اول يعنى معناى لغوى است. 


قول مختار در معناى روثه: ظاهر اين است كه همان معنى اول كه در لغت و در روايت آمده صحيح باشد و امام هم در تحرير 
مى فرمايند شايد هر سه به يكك معنى بركردد كه احتمال صحيحى هم هست و روايت هم كه همان روايت ظريف است 
تصريح به همان معناى لغوى دارد هرجند خود سند كتاب ضعفى در آن است ولى روايتى است كه اين كتاب عرضه شد به 
امام هشتم(ع) و عرض شد كه از جد شما نقل شده و جد شما بخشنامه كردند امام رضا(عليه السلام) فرمودند «هو الحق» يعنى 
كلامى كه ظريف نقل مى كند حق است بنابراين ولو در سند كتاب ضعفى هست ولى اعتبار صحيح براى آن قائلند. 


ص: 4ع 
)١١(--١‏ كشف اللثام 5 2*”, ط جماعه المدرسين. 


؟- (17) شرايع الاسلام ©: .٠01‏ ط استقلال طهران. 
اوكاضرة من لا يحضره الفقيه ع: الى ط جماعه المدرسين. 


در آن كتاب نقل شده است كه امام اميرالمؤمنين(عليه السلام) فرمود «فان قطع روثه الانف وهى طرفه فديته خمس مأه دينار) 
(١)اكر‏ روثه قطع شود يانصد دينار ديه دارد. 


ودر نقل كلينى (5) آمده است كه روثه طرف الانف است. 


در مقابل مرحوم شهيد (12) در مسالكك مى فرمايد «وفيه قول آخر وعللوه بان فى المارن الديه ولم نقف على مستنده؛ قول ديكر 
اين است كه كفته اند روثه ثلث ديه دارد و كفته اند كه در مارن ديه كامله دارد حال اكر مارن را تقسيم كنيم دو منخر است و 


نوكك بينى» يس قطع نوكك بينى ثلث ديه دارد. 


مرحوم شهيد مى فرمايد اين قول دليل ندارد ما دسترسى به دليل اين قول بيدا نكرديم و اين نكته كه نقل شد تعليل تراشى 


است. يس قول اول كه قول مشهور است و مستند به روايت است قول حق است. 


كتاب الديات(ديه احد المنخرين) 11١/١7/١١‏ 


0 30010 ع 0011ملا5 001 دع00 زع5نلاماط ألا0لا. 

موضوع: كتاب الديات(ديه احد المنخرين) 

مسألهة «فى احد المنخرين ثلث الديه وقيل نصفها والاول ارجح' 

در مورد انف مسائلى كفته شد مسأله آخر (مسأله) در مورد ديه احد المنخرين است. 
يعنى منفذ طرف جب باشد يا راست باشد در اين مسأله سه قول مطرح است: 

5/٠١ ص:‎ 


)8(-١‏ وسائل الشيعه حرس ردارة كتاب الديات» ابواب ديات الاعضاء. باب 5 ح ا ط آل الس 
؟- )١108(‏ الكافى /: 2*1 ط دارالكتب الاسلاميه. 
(12) مسالك الافهام :١8‏ 804 ط المعارف الاسلاميه. 


قول اول: نصف ديه: اكر احد منخرين قطع شود نصف ديه كامله دارد. قائل به اين قول مرحوم شيخ در مبسوط )١(‏ است. 


دليل مسأله: 


مرحوم شيخ طى تعليلى مى فرمايد «بان فيه اذهاب نصف الجمال ومنفعته). 


-١‏ با از بين رفتن يكى از يره هاى بينى نصف جمال و زيبايى اش از بين مى رود و نصف منفعت تنفس از بين رفته است. 
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() در سراير «هو مذهبنا» است كه مشعر به اجماع است. 

1- در بينى دو منخر است يس ال اعضايى اسث كه در يدن انسان دونا اسث و آن روايث عام كه آنجه در بدن انسان دوتا 
است هر كدام نصف ديه دارد شامل مورد منخرين نيز مى شود. 

مناقشه در دليل قول اول: 


داشته باشد. 


و استدلال به روايت عامه هم اينكونه است كه مجموعه انف از جيزهايى است كه در بدن انسان يكى است و يكك ديه دارد و 


قول رد مى شود. 


ص: ا 


)١(-١‏ المبسوط /: 7١‏ ط مكتبه المرتضويه. 

؟'-(53) السرائر ": 9 ط جماعه المدرسين: «فان قطع احدى المنخرين» ففيه نصف الديه» لأنه ذهب نصف المنفعه» و نصف 
الجمال» و هذا اختيار شيخنا أبى جعفر فى مبسوطه)» 

*- (*0 السرائر : ١١ع,‏ ط جماعه المدرسين: «و فى إحدى المنخرين نصف ديه الأ-نفء و قال قوم فيه ثلث ديه الأنفء و ما 


اخترناه مذهب شيخنا أبى جعفر فى مبسوطه »)27١‏ و استدلء بان قال لانه ذهب بنصف المنفعه» و نصف الجمال.» 


قول دوم: «فيه ربع الديه): كفتند اكر يكى از منخرين قطع شود ربع ديه كامله ثابت است. مرحوم ابن زهره )١(‏ در غنيه ضمن 
بذيرش اين قول استظهار مى كند كه بعيد نيست مسأله اجماعى باشد. 


دليل مسأله: در مجموع مارن ديه كامله ثابت است يس بين اجزاى مارن تقسيط مى شود زيرا مارن از جهار جزء تشكيل شده 
بود ١‏ و5- منخرين -٠‏ حاجز 5- روثه يعنى نوكك بينى. وقتى مجموع جهار عضو يكك ديه كامله داشته باشد يكك منخر يكك 


مناقشه در دليل قول دوم: 


از كجا مى فرماييد مارن جهار عضو دارد؟ ما قبلا داشتيم كه روث نصف ديه داشت و حاجز خودش جدا ديه داشت و نيز 
منخرين جداكانه ديه داشت يس مجموع وجود نداشت كه تقسيط شود ازاين جهت اين قول ممنوع است و حتى مشهور از اين 


قل اغرافي كرده ته 

قول سوم: «ثلث الديه): مشهور مى كويند اكر يكى از دو منخر قطع شود ثلث ديه ثابت است. 

مرحوم امام هم همين قول را انتخاب مى كند و مى فرمايد «هو الارجح) 

و مرحوم محقق (0) در شرايع مى فرمايد «هو اشبه؛ اشبه به قوانين همين قول است. 

و مرحوم صاحب جواهر (0© هم مى فرمايد «هو المشهورا 

دليل قول سوم: استدلال به دو روايت مى كنند كه كرجه روايتين از نظر سند ضعيف است ولى منجبر به عمل اصحاب است. 
ص: 5/١‏ 

-١‏ (6) غنيه النزوع : 577 ط مزؤسسه الامام الصادق(عليه السلام). 


؟- (0) شرايع الاسلام ©: ٠١١‏ ط استقلال طهران. 
*- (2) جواهرالكلام ”©: 21917 ط دارالكتب الاسلاميه. 


-١‏ روايت غياث () عن جعفر عن ابيه عن على (عليه السلام) «انه قضى فى شحمه الاذن بثلث ديه الاذن ... وفى كل جانب من 
الانف ثلث ديه الانف.» 


محل شاهد ذيل روايت است كه مى فرمايد در هر طرف از بينى يعنى در هر يره از بينى ثلث ديه ثابت است. 


خشاش بيك تكه جوب كوجك را مى كويند كه سابقا در مورد شتر براى اينكه زود مهار شود يكك جوب كوجكى در 
سوراخى كه در دو طرف بينى ايجاد مى شد فرو مى كردند و افسار را به آن مى بستند و بعد مجازا اسم حال را روى محل 


كذاشتند و آن محلى كه جوب وارد مى شود را خشاش مى كويئد. 


امام مى فرمايد در خشاش انف يعنى محل خشاش يعنى يره هاى بينى هر يكك ثلث ديه دارد يس در احد منخرين ثلث ديه 


حكم سوراخ شدن منخرين يا حاجز: 


در ذيل اين عبارت امام طى يكك فرع ديكرى مى فرمايد «ولو نفذت فى الانف نافذه على وجه لا تفسد كرمح او سهم) به كونه 


اى كه منخرين ياره شود ولى جدا نشود مثلا با تيزى و نوكك نيزه يا تير در منخرايا حاجز فرو كرده و آن را سوراخ كند. 


ص: الع 


-١‏ 72و3ع0 وسائل الشيعه 1 انوي كتاب الديات» ابواب ديات الاعضاء» باب 537, ح ١‏ ط آل السث: 
3 (69 وسائل الشيعه احرف الاخارة كتات الديات» ابواب ديات الاعضاء» باب”67, اح طّ آل البيتة. 


«در اوايل انقلاب كه سرهنكك افاضلى يكى از عوامل ريم شاهنشاهى در قم محاكمه مى شد جلسه محاكمه اش غوغائى بود و 
جند هزار نفر آمده بودند جون جنايات بسيارى مرتكب شده بود. براى نمونه در يرونده اش بود كه دانشجويان را مى كرفت و 
خودكار را در بينى آنها فرو مى كرد و با مشت ته خودكار مى زد و خون جارى مى شد حتى كفتند جوانى را جنان زد كه در 
راه بيمارستان فوت شد و ما حاكم شرع آن دادكاه بوديم و ما در حال تحقيقات و بررسى در دادكاه بوديم كه ديديم سروصدا 
مى آيد و همككان شعار مى دادند «افاضلى اعدام بايد كردد؛ جريان را جويا شديم كفتند آيت الله خلخالى همراه جمعيت 
زيادى آمدند و كفتند يرونده را بدهيد من محاكمه اش مى كنم در همان حال آيت الله خلخالى وارد جلسه ما شدند من براى 
كسب تكليف به آقاى قدوسى كه در تهران مستقر بود زنكك زدم و آقاى قدوسى كفتند آقاى خلخالى مى فرمايند من كاملا 
افاضلى را مى شناسم كه جه كارهايى انجام داده است يرونده را بدهيد و آقاى خلخالى يرونده را كرفتند و رفتند نيم ساعت 
بعد شنيديم كه افاضلى را اعدام كردند البته ايشان نه يرونده را خواند و نه بررسى كرد بلكه به علم خودش به عنوان قاضى 
حكم را جارى كرد و بديهى است كه جرم افاضلى تنها خودكار در بينى متهمان كردن نبود بلكه جنايات فراوانى داشت كه 
امثال آقاى خلخالى به خاطر ورود جدى در مبارزات كويا آن جنايات را لمس كرده بودند. 


على اى حال اككر كسى اين كار را كرد و در منخر يا حاجز كه در بينى ياركى ايجاد كرد؛ ديه اش ثلث ديه است. 


ص: عع 


مرحوم صاحب جواهر )١(‏ مى فرمايد «بلا- خلاءف اجده فيه بل فى كشف اللثام (5) نسبه الى قطع الاصحاب» اصحاب فتوى 
قطعى صادر كرده اند. 


دليل مسأله: 


>| )*( در كتاب ظريف آمده است «فان نفذت فيه نافذه لا تنسد | فدتته ثلاث مأه وثلاثه ثلاثون دينار»‎ -١ 
بسهم 'و رمح 4 و لك يات‎ : 2 5 


سوراخى در بينى ايجاد شد به كونه اى است كه قابل ترميم نباشد ثلث ديه دارد. يعنى همان ثلث ديه كامله است. 
دراين مسأله جند روايت وجود دارد كه ضعيف است اما روايت ظريف صحيح و قابل قبول است. 
حكم سوراخ شدن يره بينى و معالجه و جبران: 


«وكذا لو ثقبته» اكر در بينى با جنايت سوراخى ايجاد شد و مجنى عليه جبران كرد و اين سوراخ و ياركى ترميم شد در اينجا 


خمس ديه ثابت است. 

الرابع: الاذن انشاءالله فردا. 

وصلى الله على سيدنا محمد و آله الطاهرين. 

كتاب الديات(ديه كوش) 11/١7/١1‏ 

0 30010 ع5 0011ملا5 001 دع00 زع5نثلام!ط ألا0لا. 
موضوع: كتاب الديا ت(ديه كوش) 

بحث اخلاقى: 

در مورد تبعات غفلت از ياد خدا صحبت مى كرديم و مواردى را كفتيم. 


يكى از اين تبعات كه در قرآن بيان شد اين است كه اكر انسان خدا را فراموش كند موجب مى شود خداوند هم او را به انساء 
نفس خودش بكشاند و باعث مى شود انسان خودش را فراموش كند فراموشى خدا منتهى به فراموشى خودش و هويت خودش 


يشوف 
ص: 5/6 
-١‏ (4) جواهرالكلام ”©: 147, ط دارالكتب الاسلاميه. 


؟-(١٠0)‏ كشف اللثام 5“ ط جماعه المدرسين. 
)1١(*‏ وسائل الشيعه عر ور كتاب الديات» ابواب ديات الاعضاء. باب 6 .2 ط آل البسية: 


قرآن مى فرمايد «ولا تكونوا كالذين نسوا الله فانساهم انفسهم اولئكك هم الفاسقون» )١(‏ 


مستقيم نفرمود خدا را فراموش نكنيد بلكه مى فرمايد مانند كسانى نباشيد كه خدا را فراموش كردند و نتيجه اش خود فراموشى 
شد عقوبت فراموش كردن خدا كرفتار به خود فراموشى شدن است. اكر كسى خودش را فراموش كرد واز ياد برد كه جه 
كدي است ودر جه جايكاهى إزّ خخلقت قران داره وبخذا قداو وا خلق كردة است از او جه من عنواهد وروز قيامت تحساب و 
كتابى هست كه «اقرأ كتابكك لا يغادر صغيره ولا كبيره الا احصاها» (7) انسانيت انسان به اين است كه موقعيت خودش را 
بشناسد مبدا و معادش را بشناسد كه اكر فراموش كرد به انساء نفس خودش مبتلا مى شود. در اين صورت مثل حيوان خواهد 


شد هر عملى كه بخواهد انجام مى دهد واز هر جنايتى هيج باكى ندارد و يكك فاسق به تمام معنى خواهد شد. 


نتيجه فراموشى نخدا اين است كه انسان خودش را فراموش مى كند «استحوذ عليهم الشيطان فانساهم ذكر الله اولئكك حزب 
الشيطان ألا إن حزب الشيطان هم الخاسرون» () دربست در اختيار شيطان است نه تنها تابع شيطان است و شيطان بر او مسلط 
است بلكه يكى از عوامل شيطان مى شود و از كسانى است كه با شيطان همكارى دارند و باعث به كمراهى كشاندن بقيه 
انسان ها هم خواهد شد. 


اين دو آيه (لا تكونوا كالذين نسوا الله (؟) - استحوذ عليهم الشيطان (2) ) بسيار مهم است. همين دو آيه را انسان توجه داشته 


باشد كه جه عقوبت سختى براى فراموشى ياد خدا ذكر شده كاى است. خداوند همه ما رااز شر شيطان محفوظ بدارد. 


ص: ؟6 


.19 حشر:‎ )١(-١ 
.89 ؟-(0) كهف:‎ 
.18 مجادله:‎ )”( -« 

ع (©) حشر: 19. 


ه- (8) مجادله: ١9‏ 


بحث فقهى: ديه كوش: 


الرابع: الاحذن: جهارم از موارد اعضاء داراى ديك كوشن است واز مواردى است كه در بدن انسان دوتا است و بر اساس روايت 
اكر كسى هر دو كوش رااز بيخ بكند ديه كامل دارد و اكر يكك كوش رااز بيخ بكند نصف ديه دارد. 


مرحوم صاحب جواهر )١(‏ مى فرمايد «لا خلاف فى شئ من ذلكك بيننا نصا وفتوى» بين فقهاء فتوى مخالف نداريم واز نظر 


نص هم روايت بالعموم و بالخصوص وارد اسرتث: 
روايت عموم: قبلا خوانديم و براى توضيح در ذيل مى آيد. 


هشام بن سالم (5) قال «كل ما كان فى الانسان اثنان فيهما الديه وفى احدهما نصف الديه) هر عضوى كه در بدن دو عدد باشد 
ديه كامل دارد و هر يكك از آن دو تا نصف ديه كامله دارد. 


روايات بالخصوص: 
١‏ - صحيحه حلبى () عن ابى عبدالله «فى الرجل يكسر ظهره قال فيه الديه كامله الى أن قال- وفى الاذنين الديه) 
تكك تكك اعضاء را مى شمارد نا مى كويد در دو كوش يكك ديه كامله ثابت است. 


-١‏ صحيحه عبدالله بن سنان (5) عن ابى عبدالله «... وفى الاذن اذا قطعت نصف الديه وفى اليد نصف الديه» كه بطور اختصاص 
حكم يكك كوش را مى فرمايد يعنى ظاهر عبارت فى الاذن يكك كوش است كه فرمود نصف ديه كامله ثابت است. 


ص: /ال/ع 


-١‏ (2) جواهرالكلام 7©: 7٠١‏ ط دارالكتب الاسلاميه. 

-١‏ (/) وسائل الشيعه 19: 2741 كتاب الديات» ابواب ديات الاعضاءء باب١»‏ ح17. ط آل البيت. 
"- (8) وسائل الشيعه 79: 258 كتاب الديات»ء ابواب ديات الاعضاءء باب١»‏ جع ط آل البيت. 
ع- (4) وسائل الشيعه 19: 2588 كتاب الديات» ابواب ديات الاعضاءء باب١»‏ ح8؛ ط آل البيت. 


- سماعه )١(‏ عن ابى عبدالله «... وفى الاذن نصف الديه اذا قطعها من اصلها) 
اكر يك كوش از بيخ قطع شود نصف ديه ثابت است. 

6- علاء بن فضيل (؟) عن ابى عبد الله «... وفى اذنيه الديه كامله») 

در ذيل روايت مى فرمايد در دو كوش ديه كامله ثابت است. 

علاوه براين روايات اتفاق فتوى هم موجود است. 


حكم قطع بعض از كوش: امام مى فرمايد «وفى بعضها بحساب ديتها ان كان نصفا فنصف وثلثا فثلث وهكذا» اككر هر قسمت از 
كوش را قطع كند بايد نسبت عضو قطع شده را با كل كوش محاسبه كنند. نسبت مساحت قسمت قطع شده را اندازه كيرى و 
ديه محاسبه مى شود براى مثال اكر قسمت قطع شده نصف كل يكك كوش باشد نصف ديه يكك كوش ثابت است و اكر يكك 
سوم مساحت يكك كوش باشد يكك ثلث از ديه يكك كوش ثابت است. 


ون اتجاى ميس ماح يعر هر لان ازاك و يلاوت اعله فيه 
دليل مسأله: 


مرحوم صاحب جواهر مى فرمايد: «ويدل عليه ما عن كتاب ظريف عن اميرالمومنين فى الا-ذنين اذا قطعت احداهما فديتها 
خمس مأه من دينار وما قطع منها فبحساب ذلكك) 


بر اساس روايت ظريف امام فرمود اكر كل يكك كوش قطع شود يانصد دينار ديه دارد و اكر بخشى از يكك كوش قطع شد با 


كل كوش محاسبه مى شود. 
ص: ملع 
١7-١‏ وسائل الشيعه الخد ك3 كتاب الديات» ابواب ديات الاعضاء. باب 3 حا طّ آل الست 


؟-(7١)‏ وسائل الشيعه الح و37 كتاب الديات» ابواب ديات الاعضاء. باب 3 حلل طّ آل البية. 
*- (15) جواهرالكلام 67: 781 ط دارالكتب الاسلاميه. 


حكم قطع نرمى كوش: 
مسأله ؟ «وفى خصوص شحمه الاذن ثلث ديه الاذن» 


طرح مسأله ؟ نشان مى دهد كه نرمى كوش به عنوان بعض كوش محاسبه نمى شود بلكه روايت مستقل دارد و ديه آن ثلث ديه 


است. و اين قول موافق با شهرت عظيمه است. 
در جواهر )١(‏ مى فرمايد «بلا خلاف وعن الخلاف (1) اجماع الفرقه واخبارهم) 


دليل مسأله: مسمع (0) عن الصادق (عليه السلام) «ان عليا (عليه السلام) قضى فى شحمه الاذن ثلث ديه الاذن» على ابن ابيطالب 


در مورد نرمى كوش يكك ثلث ديه اذن قرار داد. 


روايت از نظر سند ضعيف است جون سهل بن زياد در آن آمده است كه در او اشكال هست غير سهل هم كسانى كه هستند 


«اجماع الفرقه واخبارها» شايد اخبار ديكرى بوده و بدست ما نرسيده لذا منجبر به شهرت مى شود. 

حكم قطع بخشى از نرمى كوش: 

اكر بعض شحمه قطع شد امام مى فرمايد «وفى بعضها فبحسابها» به نسبت كل اندازه كيرى مى شود و ديه محاسبه مى شود. 
حكم سوراخ كردن ترهى كورش: 


«وفى خرم الا-ذن ثلث ديتها على الا-حوط بل الاظهر) يعنى همين نرمى كوش را اكر بشكافد البته اكر بعنوان جنايت باشد كه 
ايجاد شكاف كند ثلث ديه ثابت است. 


ص: 6 


-١‏ (1) جواهرالكلام ”©: .730١‏ ط دارالكتب الاسلاميه. 

؟- (18) الخلاف : ع" ط جماعه المدرسين. 

)١8( -"‏ وسائل الشيعه 19: 2791 كتاب الديات» ابواب ديات الاعضاءء باب7؛ ح 7 ط آل البيت. 
ع )١18(‏ الخلاف 2: 77 ط جماعه المدرسين. 


در مورد تعبير «ثلث ديتها؛ نكته اى مطرح است كه هم در روايت و هم كلام بزركان اختلاف بيش آمده كه آيا مراد ثلث ديه 


شحمه است كه خودش ثلث ديه كامل است در نتيجه ثلث ثلث مى شود يا مراد ثلث ديه اذن است؟ 


و مفتاح الكرامه )١(‏ و ديكران مطرح كرده اند و اظهار نظرهايى شده است. امام مى فرمايد «ثلث ديتها على الاحوط بل الاظهرا 
يعنى ثلث ديه اذن ثابت است و احتياط اين است كه ضمير بر اذن بر كردد بلكه اظهر ارجاع ضمير به اذن است تا حقى ضايع 


نشود. 

وصلى الله على سيدنا محمد وآله الطاهرين 

كتاب الديات(ديه كوش) 41/٠7/١2‏ 

0 310010 ع5 0011ملا5 001 دع00 ع5نلاماط ألا0لا. 
موضوع: كتاب الديات(ديه كوش) 


كفتيم هر دو كوش اكر قطع شود ديه كامل ثابت است و در هر كدام نصف ديه و شحمه اذن ثلث ديه اذن دارد و در ذيل امام 
در تحرير فرمود «وفى خرم الا-ذن ثلث ديتها على الا-حوط بل الاظهر؛ اكر اذن ياركى بيدا كند ثلث ديه اذن ثابت است على 
الاحوط بل الاظهر. 


توضيحى ييرامون تعبير امام به احوط و اظهر: 
مرحوم شيخ در نهايه ودر خلاف تعبيرى دارند كه در ذيل مى آيد: 
الف: نهايه (7) : «وفى شحمه الاذن ثلث ديه الاذن وكذلكك فى خرمها ثلث ديتها» 


در شحمه تعبير صريح است كه ثلث ديه اذن ثابت است اما فقره دوم عبارت نهايه كلى است كه فرمود «ثلث ديتها». ظاهر اين 


است كه در هر دو فقره ثلث ديه اذن مراد است يس بركشت ضمير «ديتها) به اذن استظهار مى شود. 
ص: لجنا 


)17(-١‏ مفتاح الكرامه :٠١‏ 2940 ط بيروت (القديمه). 


00-1 النهايه : عثلل ط قدس محمدى. 


ب: الخلاف )١(‏ : مؤيد استظهار اين است كه عين همين عبارت در خلاف آمده است و مى فرمايد «فى شحمه الاذن ثلث ديه 
الاذن وكذلكك فى خرمها بدليل اجماع الفرقه واخبارها» و جمله «ثلث ديتها» نيامده است قهرا معنى اين مى شود كه در شحمه 
اذن ثلث ديه اذن ثابت است «وكذلك فى خرمها) يعنى همجنين ثلث ديه اذن در خرم اذن ثابت است و استدلال به اجماع و 
اخبار مى كند البته كثيرى از علما هم اينكونه كفته اند. 


مرحوم محقق (1) مى كويد فقط يكك نفر ضمير عبارت شيخ را به شحمه بركردانده است كه مرحوم ابن ادريس (2) است و 
جند نفر هم تبعيت كردند ايشان ضمير را به شحمه بركردانده و معنا اينكونه مى شود كه ثلث ديه شحمه براى خرم ثابت مى 
شود. 

مرحوم علامه در مختلف (5) وقتى كلام شيخ را نقل مى كند در مورد اين تفصيلى كه ابن ادريس بيان كرده است مى فرمايد 
«وهو تأويل بلا دليل» اين توجيه كردن كلام شيخ دليل ندارد. 


وبه نظر ما حقّ با علامه است. 


وجه اينكه مى كُوييم بلا دليل اين است كه مرحوم شيخ ادعاى اجماع كرده است كه ثلث ديه دارد و نيز ادعاى ورود اخبار 
كرده است. 


براى نمونه؛ 
-١‏ خبر معاويه بن عمار (2) مى فرمايد «فى كل فتق ثلث الديه) 


ص: 1و 


-١‏ (8) شرايع الاسلام ©: ٠١7‏ ط استقلال طهران. 
- (0) مختلف الشيعه 4: 89" ط جماعه المدرسين. 
هرم وسائل الشيعه اجيؤردرة كتاب الديات» ابواب ديات الاعضاء» باب 337 ح ط آل لش 


فو هر شقنو بار كن ثلث اسه 


؟- يكك تاييد هم از روايت ديكر مى آورد «اميرالمومنين قضى فى خرم الا-نف ثلث ديه الانف» )١(‏ اذن را مانند انف از اين 


روايت استفاده مى كند كه فرقى بين انف و اذن نيست يس در خرم اذن نيز ثلث ديه است. 
يس اينكه عبارت را به شحمه بر كردانيم اين تاويل بلادليل است. 


مرحوم صاحب رياض (1) عبارت ابن ادريس را نقل مى كند و مى فرمايد «وهو الاجود؛ و استدلال هم مى كند- كه ظاهرا 
امام در تحرير كه مى فرمايد «على الاحوط بل الاظهر» رد اين قول صاحب رياض مى باشد- صاحب رياض طى استدلال به نفع 
ابن ادريس مى فرمايد «لاجمال العبارات والنصوص المتقدمين» عبارت شيخ اجمال دارد روايت هم اجمال دارد كه فتق اذن يا 
فتق شحمه را شامل است و جون اجمال هست بايد رجوع به قدر متيقن بكنيم «فينبغى الاخذ بالاقل القدر الميقين منها» و قدر 
متيقين از ديه ثلث شحمه است و اصل عدم اشتغال ذمه به مازاد ثلث شحمه است. 


مرحوم امام در رد اين قول مى فرمايد «وفى خرم الاذن ثلث ديتها على الاحوط» يعنى جاى قدر متيقن كيرى نيست بلكه جاى 
احتياط است قطعا ذمه شخص مشغول ديه شده است و بايد احتياط كند و ثلث ديه اذن را بيردازد «بل الاظهر) اصلا استظهار 
مى كنيم كه كلام شيخ به اذن برمى كردد و اينكه به شحمه بركردد تاويل بلا دليل است و معقد اجماعى كه ادعا شد ثلث ديه 


ص: حرا 


-١‏ و2ىو3ع0 وسائل الشيعه المحير 3 كتاب الديات» ابواب ديات الاعضاء» باب 06 حك طّ آل البيث: 
5ب( رياض السائل ١١‏ 78 جناعه المدرسية. 


نتيجه: اكر شحمه بريده و قطع شود ثلث ديه دارد و اككر شحمه را ياره كند باز هم ثلث ديه دارد. البته برخى كفته اند استبعاد 
دارد كه ديه قطع شحمه و ياركى شحمه يكسان باشد. 


مى كوييم براين حكم روايت داريم و قول امام(ع) است و معقد اجماع اينككونه است بنابراين استبعاد وجهى ندارد. 
حكم شلل و خشكك شدن كوش ظاهرى: 


مسأله” «لو ضربها فاستحشفت اى يبست فعليه ثلثا ديتها؛ اكر ضربه اى به صورت كسى زد و كوش خشكك شد مانند همان شلل 


كه كنته شد درا ضووت ذو كلث ديه كوش ثايت است» 


مرحوم صاحب جواهر )١(‏ مى فرمايد «بلا- خلاف اجده فيه بل ظاهر المبسوط (5) الاجماع عليه بل عن الخلاف (7) اجماع 
الفرقه واخبارها» در مسأله خلافى نيست و ظاهر مبسوط و خلاف اين است كه اجماعى است و در ادامه در مورد ادعاى اخبار 
در كلام شيخ مى فرمايد (5) ما يكك روايت هم يبدا نكرديم كه مرحوم شيخ مى فرمايد «اجماع الفرقه واخبارها» ولى رواياتى 
در شلل داريم كه در آنجا كفتيم مرحوم كشف اللثام (2) فرمود «جعل الاصحاب ضابطه» علماء با مبناى روايات يكك قاعده 
كلى استخراج كردند كه هر عضوى شلل يبدا كرد دو ثلث ديه همان عضو برايش ثابت است آنجا هم كفتيم جعل ضابط بى 
مبنا نيست و روايتى هم نقل كرديم كه در مورد كف مى كفت اككر با ضربه بر كف اصابع شلل بيدا كرد دو ثلث ديه همان 
اصابع ثابت بود و در ذيل روايت فرمود «وكذلك فى القدم والساق» از اين «وكذلكك الساق» استفاده كردند كه حكم 


يخضوضن الكشتاة نيسنت 


ص : #اوع 


-١‏ (4) جواهرالكلام 7©: 7٠7‏ ط دارالكتب الاسلاميه. 
؟-(١٠0)‏ المبسوط /: ١١‏ ط مكتبه المرتضويه. 

)11١( *‏ الخلاف ش: ع"اء ط جماعه المدرسين. 

ع- (؟1) جواهرالكلام ”©: “707 ط دارالكتب الاسلاميه. 
ه- (1) كشف اللثام 6٠ :١١‏ ط جماعه المدرسين. 


حكم قطع كوش خشكيده و شلل: 


«ولو قطعها بعد الشلل» اكر كسى همان كوش اشل را قطع كرد يكك ثلث ديه همان عضو را بدهكار است كه با دو ثلث قبلى 


منتهى اينجا امام مى فرمايد «على الاحوط فى الموضعين بل لا يخلو من قرب» يعنى هم در شلل كه دو ثلث ديه دارد و هم در 
قطع اشل يكك ثلث ديه دارد احوط است بلكه قريب است زيرا دليل خاصى نداريم و بايد به همان دليل عام و آن ضابطه كلى 
ضربه بر كوش ناشنوا: 

مسأله؟ «الاصم» در مورد حكم قطع كوش يا شحمه يا خرم در كوش انسانى كه مى شنود يا نمى شنود فرق مى كند يا خير؟ 
براى بحث بعدى ان شاء الله 


كتاب الديات(ديه كوش ناشنوا - ديه لبها) 91/١7/١1‏ 


0 30010 ع 0011ملا5 001 دع00 ع5نلاماط ألا0لا. 
موضوع: كتاب الديات(ديه كوش ناشنوا ديه لبها) 


مسأله؟ «الاصم فيما مر كالصحيح» كسى كه قدرت شنوايى ندارد- كوشش سرجاى خودش باقى است ولى شنوايى ندارد- و 
كر است اكر كسى اين كوش را قطع بكند يا شحمه او را ببرد حكمش در همه موارد مانند حكم كوش صحيح است و ديه 
كامل دارد و همينطور است در شحمه و خرم كه مانند كوش صحيح ديه دارد. 


دليل همانندى كوش ناشنوا با كوش صحيح: ناشنوايى مربوط به كوش نيست و نقصى در كوش ايجاد نكرده است اين عضو 
سالم است و استماع يكك قوه و نيرويى است كه يكك منفعتى در انسان جداى از اذن دارد و خودش داراى ديه كامل است. 


حال اكر كسى كوش كسى را قطع كرد و منتهى شد به عدم سماع دو ديه بايد بدهد جون دو نقص و خسارت وارد كرده 


است. 


ص: عأوع 
البته منافع اعضاء نظير منافع زبان يا كوش و غيره در آينده مورد بحث قرار مى كيرد. 


حكم سوراخ كردن كوش: در ثقب و سوراخ كردن كوش مى كويند ديه ندارد بلكه حكومت وارش دارد در مفتاح الكرامه 
)١(‏ نقل مى كند از بعضى از علماى ديكر كه در روايات جيزى معين نشده است. 


الخامس الشفتان: 


مسأله :١‏ «فى الشفتين الديه كامله» وفى كل واحده منهما النصف على الأقوى, والأحوط فى السفلى ستمأه دينار. وفى قطع 
بعضها بنسبه مساحتها طولا وعرضا.) 


المسلمين من العامه والخاصه. 
دليل مسأله: روايات بالعموم و بالخصوص دليل مسأله است: 
الف: روايت عام؛ 


-١‏ هشام بن سالم (5) : دكل ما كان فى الانسان اثنان ففيهما الديه» وفى أحدهما نصف الديه وما كان فيه واحد ففيه الديه امام 
فرمود هر عضوى از اعضاء كه دوتا در بدن انسان است در هر دو ديه كامل و در هر يكى نصف ديه ثابت است. روايت 


؟- صحيحه عبدالله بن سنان 20 
ل 


ص: 6 


)١(-١‏ مفتاح الكرامه :٠١‏ 298 س7٠0»‏ ط بيروت (القديمه). 

-١‏ (7) وسائل الشيعه 78: 2741 كتاب الديات» ابواب ديات الاعضاءء باب١»‏ ح17» ط آل البيت. 

*- () الكافى /: 2710 ح 77 ط دارالكتب الاسلاميه. 

؟- (©) كفتنى است در متن وسائل و تهذيب كه آدرس آن در ذيل مى آيد آمده است «ففيه نصف الديه) بعيد نيست كه به 
قرينه متن كافى كه در آن جمله «ففى الواحد نصف الديه)» آمده است متن وسائل و تهذيب هم ناظر بر نصف ديه در هر يكى 


أو :دوك باشك, 


0 


(0): «عن عبد الله بن سنان؛ عن أبى عبد الله عليه السلام قال: ما كان فى الجسد منه اثنان ففى الواحد نصف الديه مثل اليدين 
والعينين» 


روايات بالخصوص؛ 


-١‏ صحيحه يونس (2) «عرض على ابى الحسن كتاب الديات كان فيه فى ذهاب السمع كله الف دينار- الى ان قال- والشفتين 
اذا استوصلا الف دينار) 


اكر شنوايى از بين رفت هزار دينار ديه دارد و ادامه مى دهد تا مى رسد كه اكر شفتين از يبخ قطع شود ديه كامله دارد. 


انما الكلام در اينكه دو لب كه هر دو ديه كامل دارد اكر يكى قطع شد آيا نصف مى شود كما اينكه در اعضاى ديكر اينكونه 


بود؟ 
مى كوييم اما در خصوص لب اختلاف شده و جهار قول مطرح است: 


قول اول: لب يايين دو ثلث ديه كامله لب بالا يكك ثلث: اختاره جماعه منهم الشيخ در مبسوط (5) » شيخ مفيد (2) » سالار 
ديلمى (2) . ابن زهره (/1, ابوالصلاح حلبى () ؛ ابن ادريس (4) و ديكر بزركان و بعضى هم مانند ابن زهره ادعاى اجماع 
كرده اند. 


ص: عوع 


-١‏ (0) وسائل الشيعه 19: 0787 كتاب الديات» ابواب ديات الاعضاءء باب١؛‏ ح »١‏ ط آل البيت. 
"- (2) تهذيب الاحكام 18٠ :٠١‏ ح484) ط دارالكتب الاسلاميه. 

*- (/0) وسائل الشيعه 18: 2587 كتاب الديات» ابواب ديات الاعضاءء باب١»‏ ح 7 ط آل البيت. 
-(86) المبسوط /: 17 ط مكتبه المرتضويه. 

ه- (4) المقنعه : 0/00 ط كنكره شيخ مفيد(ره). 

)0٠١(‏ المراسم العلويه : 7 ط الحرمين. 

)1١١( -‏ غنيه النزوع : ١17‏ ط مؤسسه الامام الصادق(ع). 

)1١(-8‏ الكافى للحلبى : 298 ط مكتبه الاميرالمؤمنين(ع). 

داز18)السزائر ## اا ل جماعه المدرسية. 


دليل مسأله: 
-١‏ اجماع: ابن زهره و ديكران كفته اند مسأله اجماعى است. 


-١‏ مرحوم شيخ مفيد مى فرمايد «ان السفلى تمسكك الطعام و الشراب» يس نفع لب يايين بيشتر است مى كويند اينكونه است 
كه طبيعت حال اقتضا مى كند آنكه نفعش بيشتر باشد ديه بيشتر داشته باشد. 


- مرحوم شيخ مفيد فرمود: «شينها اقبح من شين العلياا زشتى قطع لب بالا كمتر از قطع كردن لب يايين كمتر است و با قطع 
لب بالا زشتى بيشترى در صورت بيدا مى شود ازاين جهت ديه اش بيشتر است. 


مناقشه در ادله قول اول: 


اولا: نمى شود اجماع را قبول كرد زيرا ما كفتيم جهار قول است و بعضى در اقوال ديككر هم ادعاى اجماع كردند و دو اجماع 
ثانيا: دو وجهى كه مرحوم شيخ مفيد به آن استدلال كردند استحسان است و نمى تواند دليل شرعى باشد بنابراين قول اول 
قول دوم: لب بالا اربعه ماه دينار و لب يايين ست ماه دينار: دو خمس براى لب بالا كه جهارصد دينار و سه خمس براى لب 


مرحوم صدوق در مقنع (1) و مرحوم شيخ در نهايه (7) و تهذيب (1) و استبصار (5) اين قول را يذيرفتند. 


ص: /اوع 


-١‏ (18) المقنع : 28١١‏ ط مؤسسه امام هادى(ع). 

؟-(10) النهايه : 0/88 ط بيروت. 

"'- (18) تهذيب الاحكام :٠١‏ 752 كتاب الديات» باب ديات الاعضاءء ح 97 ط دارالكتب الاسلاميه. 
#- (17) الاستبصار 5: 2584 كتاب الديات» باب ديه الشفتين» ح82١3.‏ ط دارالكتب الاسلاميه. 


دليل مسأله: 
-١‏ اجماع. 


؟- روايت ابان بن تغلب )١(‏ عن ابى عبدالله قال «فى الشفته السفلى سته آلاف درهم وفى الشفه العليا اربعه آلااف درهم لان 
السفلى تمسكك الماء) 


روايت تعليل دارد كه دليل ششصد دينار براى نككهدارى آب است توسط لب يايين. 

''- مرحوم محقق در شرايع (7) بعد از نقل اين قول مى فرمايد «هذا موجود فى كتاب ظريف') 
مناقشه در ادله قول دوم: 

اولا: اجماع ثابت نيست زيرا براى قول اول هم ادعاى اجماع كرده بودند. 


ثانيا: روايت ابان بن تغلب را مى كويند ابى جميله از ابان بن تغلب نقل مى كند و ابى جميله مجهول است يس سند ضعيف 


است. 


الثا: روايتى هم كه مى فرمايد در كتاب ظريف موجود است مى كوييم خود كتاب ظريف در دست نيست بلكه قطعاتى از آن 
نقل شده ودر كتاب ظريف نسبت به شفتان آنجه كه موجود است اين است كه شفه سفلى ديه اش بالاتر از ديه شفه عليا است 
و مقدار شفه بالا-يا يايين را تعيين نكرده است. يس در كتاب ظريف 50٠0‏ دينار براى لب بالاو 200 دينار براى لب يايين 
مشخص نيست لذا ممكن است مطابق قول اول باشد كه كفت لب بالا ثلث و لب يايين دو ثلث يا موافق همين قول دوم باشد 


ص: لاا 


-١‏ 61 وسائل الشيعه الير 3 كتاب الديات» ابواب ديات الاعضاء» باب 8 اح طّ آل الست 
7 (19) شرايع الاسلام ع: ,٠١7‏ ط استقلال طهران. 


بنابراين قول دوم هم دليلش هم منحصر به روايت ابان مى شود كه آنهم سندش ضعيف است البته بعضى مى كويند ضعف 
سند منجبر به عمل اصحاب مى شود حالا ببينيم دليل اقواى ديكرى بيدا مى كنيم در اقوال ديكر تمسكك كنيم. 


مرحوم صدوق (1) نقل كرده است واز بعضى ديكر هم نقل شد. 


دليل قول سوم: روايتى از ظريف نقل شده و مفصل است (3) «اذا قطعت الشفه العليا واذ استوصلت فديتها خمس ماه دينار يعنى 
نصف ديه الى ان قال- وديه الشفه السفلى اذ استوصلت ثلثا الديه» اين قول استدلال قوى دارد. 


مناقشه در دليل قول سوم: اين روايت كرجه معتبر است اما معارضه دارد با آن رواياتى كه صحيحه بودند و بالعموم مى فرمود 


هر عضو دو تايبى فقط يكك ديه دارد نه بيشتر از يكك ديه و با آن روايات كه امام فرمود دو لب يكك ديه دارد هم مخالف مى 
لب مساوى است. حل تعارض انشاءالله فردا. وصلى الله على سيدنا محمد و آله الطاهرين 


كتاب الديات(ديه لبها) 1١/٠7/١4‏ 


0 310010 ع1 0011ملا5 001 دع00 زع5نلاماط ألا0لا. 
موضوع: كتاب الديات(ديه لبها) 


كفتيم در هر دو لب اكر قطع شود بالاتفاق نصا و فتوىٌ ديه كامله دارد واكر يكك لب را كسى قطع كرد جه لب بالا يا يايين 


باشد صو رت مسأله ابنكو نه قانا 7 د كه نا؛ 
. صور 4 بل تصوير بو 3 


وو قوع 


)59١(--١‏ من لا يحضره الفقيه : الى ط جماعه المدرسين. 
؟-(7١51)‏ وسائل الشيعه اير 3 كتاب الديات» ابواب ديات الاعضاء. باب ح ا طّ ل البيت: 


-١‏ يكك جانى يكك مرتبه لب بالا را قطع كرد و در مرحله بعد لب يايين رايا به عكس. 

"- يكك جانى ابتدا لب بالا را قطع كرد و جانى دوم لب يايين رايا به عكس. 

مسأله اختلافى بود كه جهار قول داشت: 

قول اول: از مرحوم مفيد )١(‏ نقل شده بود كه فرمود لب يايين دو ثلث و لب بالا يكك ثلث دارد كه بيان شد و سه دليل داشت: 


-١‏ اجماع؛ 1- امساكك طعام و شراب توسط لب يايين» - زشتى بيشتر در قطع لب بايين. 


و بحث كرديم و درادله آن مناقشه شد. 
قول دوم: از هزار دينار جهارصد دينار براى لب بالا و ششصد دينار براى لب يايين. 


مرحوم صدوق (2) در مقنع و هدايه و مرحوم شيخ در نهايه 70 تهذيب (5) و استبصار (5) و خلاف (2) اين قول را يذيرفتند. 
و مرحوم شيخ در خلاف فرمود «عليه اجماع الفرقه واخبارها» كه اخبار بصورت ذيل بيان شد. 


اخبار: 


-١‏ ابان بن تغلب (7) «فى الشفه السفلى سته آلاف درهم وفى العليا اربعه آلاف لأن السفلى تمسك الماء» بر اساس روايت ابان 


دو خمس براى لب بالا وسه خمس براى لب يايين ديه تعيين شده است. 
ص: 6٠١‏ 


)١(-١‏ المقنعه : 1/00 ط كنكره شيخ مفيد(ره). 

1-(7) المقنع : 2١١‏ ط مؤسسه امام هادى(ع). 

(”) النهايه : 0/88 ط بيروت. 

ع- (6) تهذيب الاحكام :٠١‏ 75# كتاب الديات» باب ديات الاعضاءء ح 976 ط دارالكتب الاسلاميه. 
(5) الاستبصار 5: 23284 كتاب الديات» باب ديه الشفتين» ح88١3)‏ ط دارالكتب الاسلاميه. 

ع-(©) الخلاف 2: 79, ط جماعه المدرسين. 

- (/0) وسائل الشيعه 19: 2591 كتاب الديات» ابواب ديات الاعضاءء باب8) ح7» ط آل البيت. 


"- روايت كتاب ظريف كه مرحوم محقق )١(‏ براساس آن فرمود براى لب يايين تفاضل ديه مطرح است. 
در اين قول مناقشه كرديم كه: 

-١‏ روايت ابان ضعيف است زيرا قبل از ابان ابى جميله آمده است و ابى جميله مجهول است. 

"- در كتاب ظريف فقط فضيلت لب يايين مطرح است و مقدار معين نشده است يس قابل استدلال نيست. 


قول سوم: مرحوم صدوق (5) نقل كرده است كه لب بالا نصف ديه و لب يايين دو ثلث ديه دارد و براى استدلال روايتى از 
ظريف (2) نقل كرده بودند وايراد داشت كه؛ 


اولا: اين قول نادر است و مرحوم محقق (5) مى فرمايد غير صدوق و ابن ابى عقيل عمانى (2) هيجكس قائل نشده است. 


ثانيا: لا-زمه اين قول اين است كه جمع دو لب ديه اش از ديه كامل بيشتر باشد در حاليكه كفتيم نصا و فتوىّ دو لب يكك ديه 


6٠١ ص:‎ 


-١‏ (8) شرايع الاسلام ©: ٠١7‏ ط استقلال طهران. 

١‏ (4) المقنع : 28١١‏ ط مؤسسه امام هادى(ع). 

)1١(‏ وسائل الشيعه 19: 19 كتاب الديات؛ ابواب ديات الاعضاءء باب2؛ ح١»‏ ط آل البيت. 
)1١1( -‏ شرايع الاسلام 6: ٠١7‏ ط استقلال طهران. 

ه- )١١(‏ مجموعه فتاوى ابن ابى عقيل: .١7/١‏ 


ع( وسائل الشيعه الح و37 كتاب الديات» ابواب ديات الاعضاء. باب 3 حَ ٠ط‏ آل البيت: 


فرمايد «وهو حسن) 

مرحوم علامه در قواعد (7) مى فرمايد «هو حسن') 

محقق اردبيلى در مجمع الفائده 10 يس از نقل اين قول آن را تاييد مى كند. 

مرحوم خويى (5) مى فرمايد «هو الاظهرا 

مرحوم امام در تحرير مى فرمايند «وفى الشفتين الديه كامله وفى كل واحده منهما النصف على الاقوى» 

دليل قول جهارم: 

الف: روايات عام: 

-١‏ هشام بن سالم (0) كه بطور كلى مى فرمود «كلما فى الانسان منه اثنان ففيهما الديه وفى كل واحد منهما نصف الديه) 
؟- صحيحه عبدالله بن سنان (2) 


ل 


ص: ذاه 


-١‏ (18) شرايع الاسلام : ٠١7‏ ط استقلال طهران. 

؟- (18) قواعد الاحكام ": لاع ط جماعه المدرسين. 

*- (18) مجمع الفائده 15: 20٠‏ ط جماعه المدرسين. 

ع )١17(‏ مبانى تكمله المنهاج ؟: 580, ط العلميه. 

ه- (18) وسائل الشيعه 19: 2781 كتاب الديات» ابواب ديات الاعضاءء باب١»‏ ح217 ط آل البيت. 

ع-(19) الكافى : 2710 ح 77 ط دارالكتب الاسلاميه. 

- (070 كفتنى است در متن وسائل و تهذيب كه آدرس آن در ذيل مى آيد آمده است «ففيه نصف الديه) بعيد نيست كه به 
قرينه متن كافى كه در آن جمله «ففى الواحد نصف الديه) آمده است متن وسائل و تهذيب هم ناظر بر نصف ديه در هر يكى 
أل دوا نباشد: 


)1١1(-4‏ وسائل الشيعه 19: *18, كتاب الديات؛ ابواب ديات الاعضاءء باب١؛‏ ح ١‏ ط آل البيت. 


(1) «عن عبد الله بن سنان؛ عن أبى عبد الله عليه السلام قال: ما كان فى الجسد منه اثنان ففى الواحد نصف الديه مثل اليدين 
والعينين» 


ب: روايت بالخصوص: 
-١‏ مضمره سماعه 250 
0 قال «...والشفتان العليا والسفلى سواء فى الديه) 


اينكه مضمره است عيب ندارد جون سماعه از راويان مورد اعتماد است و مطمئن هستيم كه از غير امام معصوم نقل نمى كند. 
سماعه مى كويد از امام شنيدم فرمود لب بالا و يايين در ديه مساوى هستند. 


بررسى يكك احتمال در ترجمه روايت: 


كاهى ممكن است كفته شود كه جرا اينكونه معنى مى كنيد بلكه بكوييد «سواء» يعنى هر دو در داشتن ديه مساويند اما اينكه 


مقدار آن حجقدر است روايت شامل نمى شود. 
رد احتمال طرح شله: مى كوييم اين خيلى بعيد است بلكه به عبارت بهتر مى شد كفت و حمل بعيدى است. 
"- زراره (5) عن ابى عبدالله قال «وفى الشفتين الديه وفى العينين الديه وفى احداهما نصف الديه) 


ان قلت: بعضى ان قلتى آوردند كه اول شفتين را كفت بعد عينين را كفت و بعد كفت احداهما لذا مى توان كفت ضمير در 
احداهما برمى كردد به عينين و ربطى به شفتين ندارد. و نتيجه اين مى شود كه در يكك عين نصف ديه ثابت است و روايت از 
بيان يكك شفه ساكت است. 


ص: واه 


)5١1(-١‏ تهذيب الاحكام 18٠ :٠١‏ ح484) ط دارالكتب الاسلاميه. 

-١‏ (77) وسائل الشيعه 18: 2588 كتاب الديات» ابواب ديات الاعضاءء باب١»‏ ح 23١‏ ط آل البيت. 
*- (8؟) با اينكه مضمره است ولى سماعه معلوم است كه از امام نقل مى فرمايد. 

ع- (0؟) وسائل الشيعه 78: 2580 كتاب الديات» ابواب ديات الاعضاءء باب١»‏ ح6» ط آل البيت. 


قلت: اين هم خلاف ظاهر است بلكه امام مى خواهند در هر دو جشم وهر دو لب حكم تكك عضو را بفرمايند و سياق عبارت 
اين است كه «فى احداهما» يعنى در يكك لب و يا يكك عين نصف ديه ثابت است. 


بررسى مجدد اقوال: 
قول جهارم قائل زياد دارد و مشاهير علماء قائلند و استدلال قوى هم دارد روايات عام و روايات خاص هم دارد. 
قول اول و دوم نسبت به قول جهارم نادر هستند و مدركك كافى ندارند. 


جبران كند. اما در قول جهارم يا مى فرمايند «هو حسن» يا مى كويند «اظهر» يا مى كويند «اقوى» است. و روايت سماعه هم 
مى كوييم ترجيح با خبر سماعه است زيرا معتضد با آن عام بود بنابراين قول جهارم اقوى است. 

مرحوم امام مى فرمايد اكر خواستيد احتياط بكنيد قول ثلث و دو ثلث را نككيريد بلكه قول دوم را بككيريد كه مى كفت دو 
واز طرفى هم اجماعى را مرحوم شيخ )١(‏ نقل مى كند كه لب يايين فضيلت دارد لذا امام مى فرمايد «وفى كل واحده منهما 


النصف على الالقوى وعلى الاسحوط فى السفلى سته ماه دينار» تا به احتياط عمل شود و اين فتواى دقيقى است. امام در تحرير 
فرمود اقوى اين است كه مساويند ولى احتياط مستحب اين است كه لب يايين ششصد دينار ديه داشته باشد. 


ص: ٠م‏ 


كتاب الديات(حكم ديه قطع بخشى از لب؛ تعريف محدوده لب ها؛ حكم خشكى شدن - سستى لب ها؛ حكم قطع لب بعداز 
سستى؛ حكم ياركى لب ها) 151١/٠7/١9‏ 


0 30010 ع 0011ملا5 001 دع00 عع5نلام!ط ألا0لا. 


موضوع: كتاب الديات(حكم ديه قطع بخشى از لب؛ تعريف محدوده لب ها؛ حكم خشك شدن - سستى لب ها؛ حكم قطع 


كفتيم در دو لب ديه كامل ثابت است و در ديه هر يكك لب به تنهايى اختلاف بود. و كفتيم قول حق اين است كه على الاقوى 
مساوى هستند و اكر كسى بخواهد احتياط بكند خوب است بنابر همان روايتى كه از ظريف نقل شد بكنُويد در لب سفلى شش 
هزار درهمء و لب بالا همان نصف ديه كامله ثابت است. و منشأ احتياط اجماعى است كه نقل شده است كه لب يايين فضيلت 
دارد؛ «لانها تمسكك الطعام والشراب» و در روايت ظريف نقل شد كه «فضلها على العليا؛ ولو اينكه كفتيم روايت معارض با 
روايت سماعه است و رد كرديم ولى از باب احتياط خوب است ديه لب يايين بيشتر باشد. 


حكم ديه قطع بخشى از لب: 

در ذيل مسأله امام مى فرمايد «وفى قطع بعضها بنسبه مساحتها طولا وعرضا اكر بعض از لب را قطع كرد به نسبت مساحت 
محاسبه مى كتند و ديه تعيين مى كنند ولو دليل خاص نداشتيم ولى به نسبت دليلى كه در جاهاى ديكر داشتيم مانند اذن كه 
در قطع بعض كوش بر اساس مساحت محاسبه مى شد در لب نيز بر اساس مساحت محاسبه مى شود. و اين يكك روال است و 
نياز به دليل خاص ندارد و كويا در مجموع يكك مقدر دارد كه هرجه اجزائى داشته باشد در تلف اجزاء نسبت مساحت محاسبه 
عت الوك 

6٠06 ص:‎ 

تعريف محدوده لب بالا: 

مسأله ١‏ «حد الشفه فى العليا ما تجافى عن اللثه متصله بالمنخرين والحاجز عرضا وطولها طول الفم» كفتيم در هر انسان دو لب 
وجود دارد و على الا-قوى مجموع دو لب به طور مساوى يكك ديه كامله دارد اكنون در مسأله؟ مى خواهد بككويد محدوده لب 
بالااز نظر طول به اندازه طول دهان كه باز و بسته مى شود است وو از نظر عرض تا آنجايى كه در داخل دهان به لثه نجسبيده تا 
منخرين و حاجز لب بالا-ست البته كنار لب «شدقين» است كه لب نام دارد و جزء لب نيست. امام مى فرمايد «ليست حاشيه 
الشدقين منهما» 


تعريف محدوده لب يايين: 


«وحد السفلى ما تجافى عن اللثه عرضا وطولها طول الفم وليست حاشيه الشدقين منهما» محدوده لب سفلى از نظر طول به اندازه 
طول دهان واز نظر عرض تا آنجايى كه به لثه نجسبيده تا جانه است و آخر لب همان قسمتى است كه به لب جسبيده است. 


مسأله” «لو جنى عليها حتى تقلصت فلم تنطبق على الاسنان» تقلص جمع شدن و جروكيده شدن است مثلا اكر لباس را بعد از 
شستن باز نكرده آويزان كند كه خشكك شود بعد از خشكك شدن جروكيده مى شود. لب خشكيده نيز اينكونه است كه هنكام 


خنده بر دندان ها مطابق نمى شود «ففيه الحكومه» ديه مقدر ندارد بلكه ارش دارد. 


مرحوم شيخ در مبسوط )١(‏ مخالفت كرده و مى فرمايد تقلص كالاتلاف است و اتلاف شفه ديه دارد و ديه تقلص همان ديه 
لب است. 


6٠9 ص:‎ 


)١(-١‏ المبسوط /: 77 ط مكتبه المرتضويه. 


عيبى است كه ايجاد شده و تلف نشده يس حكم تلف ندارد و عيبى است كه در شرع مقدر ندارد يس ارش دارد. 


حكم سستى لب: امام در ادامه مى فرمايد «لو استرختا بالجنايه فلم تنفصلا عن الاسنان بضحكك ونحوه» اككر در لب سستى بيدا 


شده لب ها ول شده است كه وقتى بخواهد بخندد هيج حركتى در لب بيدا نمى شود. 


اين تعبير امام عبارت اخراى همان شلل است در اينجا همان حكم شلل را دارد كه فرمود «فثلثا الديه على الاحوط» بنابر احتياط 
دو ثلث ديه ثابت است. 


«ولو قطعت بعد الشلل فثلثها» يعنى اكر همين لبى كه استرخاء بيدا كرد كسى بيايد و آن را قطع كند ثلث ديه دارد. اينجا هم 
دليل خاص نداريم و على القاعده مانند اعضاى ديكر عمل مى شود كه عضو اشل اكر قطع شود ثلث ديه دارد و لب يكى از 
آنهاست و احوط بودن بخاطر همين عدم دليل است. 


نكته: اكر كسى خلقتا لبش يكك جنين حالتى دارد ديه ندارد اكر همين اشل خلقتى را قطع بكند ثلث ديه دارد يعنى اطلاق ادله 
مى كويد مى خواهد خلقتا اشل باشد يا جنايتا اشل باشد قطعش ثلث ديه دارد. 


حكم ياركى لب ها: 


مسأله؟ «لو شق الشفتين حتى بدت الاسنان» اكر كسى ضربه اى زد و لب ها را ياره كرد به كونه اى كه دندانها يديدار شد 
«فعليه ثلث الديه» ثلث ديه دو لب ثابت است و اكر يكى از لب ها ياره شد ثلث ديه همان لب ثابت است «فان برأت» يعنى اكّر 


شكاف را ترميم كرد و با جراحى بلاستيكك معالجه كرد خمس ديه دارد واكر يكى از لب ها را ترميم كرد خمس ديه همان 


لب را بايد بدهد. 


ص: ام 


امام در يايان مى فرمايد «على قول معروف فى الجميع» در همه اين احكامى كه در تقلصء استرخاء؛ شق شفتين و غيره كفته 


شد بنابر قول معروف است و دليل خاص نداريم. 
فرعان: 


فرع اول: اكر كسى در معالجه هزينه كرده باشد به عهده جانى نيست زيرا مازاد بر ديه اى كه در شرع معين شده جيزى نمى 
توانيم تعيين بكنيم و هزينه هاى جانبى از روى همان ديه بايد يرداخت شود. 

آن روزها كه ما در دستكاه قضايى بوديم خيلى بحث شد واز مراجع استفتاء كرديم هيج كسى نككفت كه هزينه اضافه بايد 
بيردازد. 


فرع دوم: اكر همان موقع بروند دادكاه و ديه را معين بكنند و مثلا جند مثقال طلا شد بعد از هر مدت همان مقدار از مثقال 


طلا مطرح است. ولى اكر معين نشده باشد و دو يا جند سال طول كشيد به حساب روز محاسبه مى كنند. 
السادس اللسان: براى فردا. 


كتاب الديات(فضائل حضرت فاطمه (سلام الله عليها) ديه زبان- ديه زبان اخرس) 11/٠7/7١‏ 
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موضوع: كتاب الديات(فضائل حضرت فاطمه (سلام الله عليها) ديه زبان- ديه زبان اخرس) 


روز شنبه آينده مصادف با ولادت با سعادت بانوى دو عالم سيده زنهاى دنيا و آخرت فاطمه زهرا است و درس هاى حوزه هم 
تعطيل است. ما به اين مناسبت به جاى بحث اخلاقى معمول جهارشنبه ها نكاتى درباره شأن و جلالت آنحضرت مطرح مى 


در بحار )١(‏ مرحوم مجلسى از كتاب فضايل الشيعه (5) مرحوم صدوق نقل مى كند از ابى سعيد خدرى قال «كنا جلوسا مع 
رسول الله اذ اقبل اليه رجل فقال يا رسول الله اخبرنى عن قول الله لابليس «استكبرت ام كنت من العالين؟» به همراه عده اى از 
اصحاب نزد رسول الله نشسته بوديم كه يكك نفر از راه رسيد واز ييامبر در مورد آيه قرآن () كه خداوند خطاب به ابليس 
فرمود «آيا تكبر كردى يا خود را از بزركان دانستى كه بر آدم سجده نكردى؟» يرسيد و كفت «من هم يا رسول الله الذين هم 
اعلى من الملائكه؟» اين كسانى كه از عالين هستند و بر آنان سجده بر آدم واجب نبود و از ملائكه بالاتر بودند جه كسانى 
هستند؟ «فقال رسول الله انا وعلى وفاطمه والحسن والحسين» ييامبر فرمود من و على و فاطمه و حسن و حسين مصداق عالين 
هستيم كه بالاتر از فرشتكان هستيم و بر ما سجده بر آدم واجب نشد. «كنا فى سرادق العرش نسبح الله وتسبح الملائكه بتسبيحنا 
قبل ان يخلق الله آدم بالفى عام؛ ما از دو هزار سال قبل از خلقت آدم در جايكاهى از عرش خدا مستقر بوديم و تسبيح خداوند 


مى كفتيم و فرشتكان از ما آموخته و به بيروى از ما تسبيح خداوند مى كفتند. «فلما خلق الله آدم امر الملائكه ان يسجدوا له 
ولم يامرنا بالسجود) خداوند وقتى آدم را خلق كرد به فرشتكان دستور داد بر آدم سجده كنند و به ما امر نكرد بر آدم سجده 
كنيم «فسجدت الملائكه كلهم الا ابليس فانه ابى ان يسجد» فرشتكان به امر خدا بر آدم سجده كردند و ابليس از سجده بر آدم 
امتناع كرد. «فقال الله استكبرت ام كنت من العالين اى من هولاء الخمس المكتوبه اسمائهم فى سرادق العرش» خطاب به ابليس 
شد كه آيا از روى تكبر و نخوت بر آدم سجده نكردى يا فكر كردى از عالين و برترهاى از فرشتكان هستى و جزء آن ينج تن 
هت كد نامشاق در جابكافى 'ال عرش خداوتن نت شده اسح؟ 


6١0 ص:‎ 


00-١‏ بحار الانوار 0 ”اط بيروت. 
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ات [9) قضائل الشيعة + لط أعلمي : رك ذه عند الله و3 د مُححمَدِ بن طَتِيانَ عَنْ أبى سَعِيدٍ الْحُدْرِىٌ قَالَ: كنا جلوساً مح رَ كول الله 
ص إِذْ أقْْلَ إِلَيهِ َجُلٌ فَقَالَ يَا وَسُو الله أ- خبنى عن قله عر جل ليس أ تبات أه نت ين اللي عن فو با كول الله 
ادقن قوق أغلى وق الملافكة نال وقول اللميعن: انأو ع و فاولفة اضفر :و الخرف ه ين كنا فى سْرَادقٍ الكوش تُمَبْح اله و تسبح 
لايك بيجا قبل أن بَخلق لله ره م بق عَام لما حَق لَه َو جل 51م أمر المابكة أن يش دوا له و لَ يأ 7 
شود قت جد الْمَلانكة " له إلا فلي كاله أو له ع كذ فقان الله تاك وَتََالَى أشتكيزت أ كنت مِنَ الْعالينَ عن منْ 
شمَاؤْهُمْ فى ُِرَادِقٍ العوش قَنَشْنٌ يَابٌ الل الَذِى يو نَى مه با يَْدَّدِى الْمَهْتَدِى قَمَنْ أَعينًا أعمَه الله و 
أشكنة نه ون نكمتا كمه 4 الله وَأَسَكَتَهُ َارَهُ وَلَا بُِنا إلا مَنْ طَابَ مَولِدُة.» 


- 


و 


*- (*) ص: 8 اقَالَ يَا ثيس ما مَتعَكك أَنْ تيد لِمَا حَلَقْتٌ بيِدَىّ أشتكبرت أَمْ كنت مِنَ الْعَالِينَا 
عالين يعنى همان ينج نفر كه هم خودشان در سرادق عرش بودند وهم نامشان زينت عرش شده بود. 


و در ذيل فرمود «فنحن باب الله الذى يؤتى منه بنا يهتدى المهتدون» همانكونه كه در آسمانها ما الكوى فرشتكان براى تسبيح 
خداوند بوديم در دنيا هم راه هدايت بند كان مائيم و با يبروى از ما بندكان به هدايت مى رسند. «فمن احبنا احبه الله واسكنه 
جنته ومن ابغضنا ابغضه الله واسكنه ناره ولا يحبنا الا من طاب مولده» هركس ما را دوست بدارد خداوند او را دوست مى دارد 
واورادر بهشت خود اسكان مى دهد و هر كس با ما دشمنى كند خداوند از او نفرت دارد او را در جهنم اسكان مى دهد و 
شغيان :ها شمكان طيت :مو لدذارق و خلال زاده سعد 


-١‏ بيش از دو هزار سال قبل از خلقت آدم خلق شده اند. 


"- باب الله براى هدايت مردم در دنيا هستند و فاطمه يكى از آن ينج نفر است. 


مرحوم امام(ره) مى فرمودند كه فاطمه زهرا مناقب و فضايل بالايى دارد فضائل صديقه طاهره خيلى زياد است و مى فرمودند 


به نظر من بالاترين جيزى كه مى تواند از فضايل آن حضرت باشد اين حديث است كه در ذيل مى آيد. 


مرحوم مجلسى از امام صادق در بحار )١(‏ نقل مى كند كه از آن حضرت از مصحف فاطمه سوال شد كه جيست؟ و 
كجاست؟ و در جه موضوعى است؟ امام فرمودند «ان فاطمه مكثت بعد رسول الله خمس وسبعين يوما (5) وكان دخلها حزن 
شديد على ابيها وكان جبرائيل ياتيها» اين عبارت و لحن استمرار را مى رساند يعنى هر روز در اين مدت 8, روز جبرائيل بر 
فاطمه نازل مى شد. امام خمينى روى اين عبارت كان يأتيها جبرئيل» تكيه مى كردند كه نككفته وحى مى شد بلكه جبرئيل هر 
روز نازل مى شد «فيحسن عزاها على ابيها» و به فاطمه به خاطر عزاى يدرش تسليت مى كفت «فيطيب نفسها) و سعى مى كرد 
به نحوى از حزن فاطمه بكاهد. «ويخبرها عن ابيها ومكانه ويخبرها بما يكون بعدها» و از اوضاع يدرش در نزد خداوند خبر مى 
داد واز حوادثى كه بعد از يدرش مى آيد خبر مى داد «وكان على يكتب ذلك فهذا مصحف فاطمه» و جبرئيل كه آن كلمات 


ص: 6:94 


-١‏ (6) بحارالانوار 77: عق يروك اكات تعر بن عن عه احم دان تعفن عن ان مَحْبُوب عن ابن رئًاب عَنْ أبى 
يده عن أن عبن اللورع قال إن يتاع كل بعد وغول الوص خفن و مجو جما و كان الاخلها خرن كوي على أيها و 
كَانَ جَبرَئِيلٌ ع يأتِيهَا فحن عَرََهَاعَلَى أَبيها وَ يُطِيبُ نفس ها وَ يُْيرُهَا عَنْ أَبيهَا وَ مَكانِهِ وَ يُخْبرُهَا بمَا يون بَعِدَهَا فى ذُرْبتَِاوَ 
كان عَلِنٌ ع يَكدّبُ ذَلِك فَهَذَا مُضْحَفٌُ فَاطِمَهَ ع.' 

؟- (0) مقدار روز نزول جبرئيل بر فاطمه (سلام الله عليها) بر اساس قول به زنده مانده فاطمه(س) 5/ روز بعد از يدر قابل 


بررسى است. 


ازاينجا مى فهميم تا سنخيتى بين روح خدا كه جبرائيل است و يكك شخص زز انسان ها نباشد نمى تواند بر او نازل شود براى 
نمونه بر حضرت مريم هم كه آمد بصورت يكك انسان ممثل شد و حضرت مريم ناراحت شد كه تو يكك مرد نامحرم كيستى 
كه اينجا آمدى و براى همه انبياء هم جبرائيل نازل نمى شد حتى حضرت موسى فقط صدا مى شنيد و به حضور نمى آمد اما 
نزول جبرئيل كه براى شخص ببامبر مى آمد براى فاطمه هم بود «وكان يأتيها» يعنى اينكه در اين مدت 70 روز هميشه مى آمد 
نه اينكه يكبار بيايد. 


و در روايت ديكر از امام صادق )١(‏ مى فرمايد «ان عندنا مصحف فاطمه وما يدرى مصحف فاطمه وان مثل قرآنكم هذا ثلاث 
مرات والله ما فيه من قرآنكم حرف واحد انما هو شئ املاه الله و اوحى اليها؛ مصحف فاطمه نزد ما است و مردم كه نمى دانند 
مصحف فاطمه جيست؟ مصحف فاطمه از نظر حجم مطالب سه برابر قرآن كريم است كه در اختيار داريد و امام اضافه فرمود 
به خدا قسم يك حرف از مطالب و كلمات قرآن در مصحف فاطمه نيامده است بلكه مطالبى خاص است كه خدا از طريق 
جبرئيل آن را املاءء كرده و حضرت على ابن ابيطالب آن را نوشته است يعنى مصحف فاطمه وحى تشريعى نيست كه دين 
جديدى باشد بلكه اسرارى است كه بيان شد. 


6٠١ ص:‎ 


-١‏ (2) بحارالانوار 78: 89 ط بيروت: «بصائر الدرجات أخمد ل تخقد عق العضين تن طعيد غ3 العهد ون عَم عْمَرَ عَنْ أبى بصير 
قَالَ: دَخَلْتٌ عَلَى أبى عَدِدٍ اللو ع قَالَ فَقَلْتٌ لَهُ إِنّى أشألك جَعِلْتٌ فَِدَاك عَنْ مَسْألَهِ ليس هَاهُنَا أحدٌ عه كاين فال أرق ! 


عَِدِ اللّوع ستّراً تينى و بئِنَ بَيِتِ آخَرَ فَاطلَعَ فيه ثم قَالَ يَا بَا مُحَمّدٍ سَلّ عَمَا َمَا بَدَا كك قَالَ قلت مجعلت فِدَاك إِنَّ المع يده دذان 
رسُولَ الله ص عَلُم علي باب يتيخ ينه ألْتْ باب قَالَ كمال أب عد الوح اا محمد عله َال مول الل ص علي أل با ب يفت 


9 
و ف -ه 


0 تاب أَلْفُ ياب قَالَ قلْتٌ لَه لَه قل ذَا وَ اللِّ الم فكت سَاعَهَ فى الَْوْض م قَالَ إِنّهُ لَعِلُمٌ وَ مَا هُوَ بذاك قَالَ ثُمْ و َال ابا 


محمد و إن ندا الجايعة وم تريغ ما الجا قال فك جلك + داك وَمَاااْ حارف دق عون ننه فرة نزام اناه 


كت 


و 2 2 


رَسُولٍ الل ص و إمَاء من فلت فب و حط عَلٌِع يتمينه فكوا كل حَكَمالٍ و حرام و ل شي ءٍ يَحْمََاجٌ النَّاسُ إِلَهِهِ حَنَّى الْأَرْشُ فى 
ل ل امع ل ا اكحاض ماعن فهر ل هده فثال ختى ارش 


فيد ا تضم سواه ل إِنَهُ لعلمٌ وَ ليس يذاكك : م وكات م تاد إن وت الصووى 


يديهم ما الْجَْرُ مشكك شَاءٍ أو جلك بير قَالَ قلت 0 م أَحْمَرٌ فيه عِلْمُ النيِينَ وَ ال وَعدعِينٌ 
قت ذا لوال اله وما هو باك كم تكت عاعة قم قا وَإِن ددن لَمُصْحفٌ فَاطِمَه وَ مَا يُدْربهمْ ما مُضحفٌ 


امه قَالَ فيه مل بكم هذا تلت مَرَاتِ و اللِّما فه من انكو عون رانك الماقة شين ف أمللة الله عليها و افع إليها قال 
قلت هَذَا و اله هو ْم كَالَإِنّهُ َم وَلَئِسَ بذاك قَالَ ثم سركت سَاعَهَ ثم قَالَ إِنَّ عِنْدًَا ِل مَا كانَ وَ ما هُوَ كائِنٌ إِلَى أن تَقَومَ 
لَ نه لَعِلْمُ وَ ما هُوَ بذاك قَالَ قلت جَعِلْتٌ فدَاك فَأَىٌّ شَى ءِ هُوَ الْعلْمْ قَالَ مَا 


القناغة كال قل يلت فاك هذا مُوَوَاللّ الم ؛ قَالَ نه 


2 31 


يعدت اليل وَ اهار الم بعد الأَْر و التق 2 يكة الشؤيى إلن هزه القامددة 


راه صحيح فاطمه شناسى: 


اكر بخواهيم فاطمه را بشناسيم بايد از كلمات بيامبر بشناسيم كه «ما ينطق عن الهوى ان هو ال-وحى يوحى» )١(‏ تعبيرات 


فراوانى ييامبر دارد: 
-١‏ «فاطمه بضعه منى) (؟) فاطمه ياره تن من است. 
"-«اعز الناس عليه» () فاطمه عزيزترين افراد نزد ييامبر بود. 


0١١ ص:‎ 


00-١‏ النجم: + و08: «وَ مَا ينْطِقُ عن الْهَوَى إن هوَ إلا وخ يوحى) 

؟- (8) بحارالانوار :7١‏ 9/اا؛ ط بيروت: (أَنَّ الي (ض) قال: فاطعة تضعة منى يُرِيْبنِى مَا رَابَهَا.) 

- (4) بحارالانوار :7١‏ /77؟: ط بيروت: «عن ابن عباس و قتاده و الحسن فلما دعاهم رسول الله ص إلى المباهله استنظروه إلى 
صبيحه غد من يومهم ذلك فلما رجعوا إلى رحالهم قال لهم الأسقف انظروا محمدا فى غد فإن غدا بولده و أهله فاحذروا 
مباهلته و إن غدا بأصحابه فباهلوه فإنه على غير شى ء فلما كان من الغد جاء النبى ص آخذا بيد على بن أبى طالب ع و الحسن و 
الحسين ع بين يديه يمشيان و فاطمه ع تمشى خلفه و خرج النصارى يقدمهم أسقفهم فلما رأى النبى قد أقبل بمن معه سأل عنهم 
فقيل له هذا ابن عمه و زوج ابنته و أحب الخلق إليه و هذان ابنا بنته من على و هذه الجاريه بنته فاطمه أعز الناس عليه و أقربهم 
إليه و تقدم رسول الله فجثا على ركبتيه فقال أبو حارثه الأسقف جنا و الله كما جثا الأنبياء للمباهله فرجع و لم يقدم على المباهله 
فقال له السيد ادن يا حارثه للمباهله قال لا إنى لأرى رجلا جريئا على المباهله و أنا أخاف أن يكون صادقا و لئن كان صادقا لم 
يحل علينا الحول و الله و فى الدنيا نصرانى يطعم الماء فقال الأسقف يا أبا القاسم إنا لا نباهلكك و لكن نصالحك فصالحنا على 
ما ننهض به فصالحهم رسول الله على ألفى حله من حلل الأمواقى قيمه كل حله أربعون درهما فما زاد أو نقص فعلى حساب 
ذلكك و على عاريه ثلا-ثين درعا و ثلاثين رمحا و ثلاثين فرسا إن كان باليمن كيد و رسول الله ص ضامن حتى يؤديها و كتب 
لهم بذلك كتابا و روى أن الأسقف قال لهم إنى لأرى وجوها لو سألوا الله أن يزيل جبلا من مكانه لأزاله فلا تبتهلوا فتهلكوا و 
لا يبقى على وجه الأرض نصرانى إلى يوم القيامه و قال النبى ص و الذى نفسى بيده لو لا-عنونى لمسخوا قرده و خنازير و 
لاضطرم الوادى عليهم نارا و لما حال الحول على النصارى حتى هلكوا كلهم قالوا فلما رجع وفد نجران لم يلبث السيد و العاقب 
إلا يسيرا حتى رجعا إلى النبى ص و أهدى العاقب له حله و عصا و قدحا و نعلين و أسلما.» 


"- «هى نور عينى) )١(‏ فاطمه نور جشمان من است. 


0١ ص:‎ 


)٠١( -١‏ بحارالانوار 78: 28 ط بيروت: «الأمالى للصدوق ابْنّ مُوسَرى عَن الْأَسدِىٌ عن النَحَعِيَ عَن التوقِيَ عن الْحَسَن بْن عَلِيّ 
بن أَبى حقرّة عَنْ أبيه عَنْ سيد بْنِ جُجِرِ عَنِ ابْن عَاس قَالَ: إن َسُولَ ال ص كان جالِسا ات يم ذا أَقِلَ الْحَسَنُّ ع كَلَمَا رَآهُ 
7 ع كَل إِك إلى ها بن قما وَل يُذزي على أجلعة على مزه افينتى ثم أخل الغصبئع قلدا رَآء بكى مم قَالَ إلى إل با ب 
فعا زَال تذنة عق اعلدش كل نحزو اشرق م أت فَاملمَهُع فلم رَآهَا بكى م قَالَ إِلَىَ إلى با بيه فَأَجْلسَها بَيِنَ يَدَيْهِ ثم أقبلَ 
أبة الفؤينينغ فلا زآة بكى 1 قال إلى إلى ا أحى فا زَالَ نيه تّى أجلم إلى لبه اليم ف كال له امو ناما وا اد 


وان احيرج ل 3 عي بجوو تاي فل جع اأركه ا 


مم 


أيتى عزخوعة و ب َاوَيِ صَارَتٍ الْمَكَالِفَ أ لَهُ مِنْهَا مَلعُونَهَ وإ" لى يكت بين كل بآنَى دتحدث حدر الم به برد على به كَل 


- 


إن 


َنْ مَفّْعدِى و قَدْ جعَلَه لله له بغدى ثم أ لَا يَرَالُ الْأَمد واي ترط روص لسع رياو بيده في انكل لبر مور 
رَمَضَانَ الى أَنْرِلَ فيه الْقَآنُ ُردى لئاس وَ بَيناتٍ مِنَ الهُدى و الْقُقَانِ و أمّا ابنتى فَاطِمَهُ فَإِنَّهَا ولد قار امن نان ل و 
الْآخِرِينَ وَ هى بَضعَه مِنّى وَ هى نُورٌ عَئِنى وَ هى ' عه اد و جى روج الى بين جذْبئ و جى الؤراء الي متى قات فى 
مخْرَابهَا بَيِنَ رَدِى رَبُّهَا جَلَّ جكَالَهُ زَهَرَ نُورُهَا لِمَلَائِكهِ السَمَاءِ كُمَا َرْتُورٌ الكوااكب لهل الأَدْضِ و يَقُولٌ الله عرو جل لِمَائكه 
مرك الوا إلى أتى قابلة بدو إلى قادة بن يد وله شه من فى و كذ لبك ها على بجت أطهذحم 
الى فيد بنك 0 وَأنَى ما أقارابتها ذكوث فانط بها بؤيى كأثى بهاو قد دحل الذلّ بكها و اشيكث حرمتها و 
عصَمتْ عَقَّهَا وَ مُنِعَت إِزْنّه كوكسة متها ل ا 
َغْدى مَحْرُوئهُ مَكرُوبةٌ يَاكيه ”م أَخْرَى و تَشمَوْحِشٌ إِذَا جنا الَلُ فد صَوْ صو 
الى كائث تَتمَمعٌ إِلَيِه إذَا تهَيجَدْ عن بان كع تى تفدها يلب أ قث فى أ يها عززة قبل لك أنه له تخا 
ره بالْمََاِكه كانه بمَانَادثْ به زيم نت عِغْرَانَ فََُولَ ا امه نَل ا طلفاكك و طَهرَكك و اضر طفاكك عَلى نساء الْعالميَ 
يا فايلمة اقتى يربك و انرججدى و اذكمى مم الاكعين ثم يَتدِىٌ بها الوح َتفرَضٌ فَينِعتُ الله عزو جل إِلَِهَا ميم بنْتَ عِغرَانَ 
مهار لإإظهاق علنها درل واه الات باوث إلى رينت السياهاو يريت بأل الآنا السقي وإ للها لكر قل 
بى تكو أولَ من يَلْحفِى مِنْ أل تنتى فتشد ْم عَلَىَ مخزوتة مكزوبة مغمومة مَعْصوبَة فول َأقُولٌ ند ذَلِك اللّهم اَن مَنْ 
لها وات من بهاو لل من لهاو لذ فى تارك من ضرت فيه حلى لقت ولدها ول يح ين ذلك آي 

ما ايع فإِنّهُ اثبى و وى و مِنّى وُه ِى و ضدهاء فى و مره واد و ُو سيد اب أهل الل َه اله على الأ 
ره فى و فَوْلَهُ فى مَنْ تيه بعَهُفَإِنَُّ مِنّى وَ مَنْ عَصَاهُ فَليِسَ مِنّى وَ إِنّى لَه تت إِلَيهِ تَذَّكَوتٌ ما يجرى عَليِ من ال بغِى فا 
يَرَالّ الا نر به عتّى بَفكلَ بلع لما عدوا 1 َلك تبكى الماك و الخ المَّدَادٌ لمؤته وَ تنكيه كل عي ءٍ عَتّى الطَئِدٌ فى 


ط 5 


وَ ما 
1 


بو ورم 


2 القع ايا الجيكاث فى عوت الماء فغن بكاء لم قم غيلة يزع : َعْمى الْعْيُونُ وَ مَنْ حَرِنَ عَلَيهِ لَمْ يَحْرَّنْ قَْبَهُ يَوْمَ تخرّن القلوث وَ 


أيئ 


فق زاوة ف كقبعه يكت فدقة عل الشواط 1 وْمَ تل فيه الْأقدَامُ وَأ ما الْحْسيِنُ ع فَإِنَّهُ منّى وَ هُوَ ائِى وَ وَلَدى وَ حير الَْلقٍ بَعْدَ أخيه 
و مو إِمَرامٌ الْمَلِِينَ وَ مَولَى الْمؤْمِِينَ و خَلِيقة ر . بٌ الَْالَمِينَ وَغِيَاتٌ الْمَئْمَعِيئِينَ وَ كَهْفُ الْمْدِحَجيرِينَ وَ سه الله علَى حَلَقِ 


2 -ه 0-2 
ع ع 


جمعِينَ و هُوَ ريد شَهَابٍ أَهْل الْجنّه وَبَابُ تجاه ه الأمّهِ هر 


هو 


َه أرى وَ طَاعَُهُ طَاعَتى مَنْ تبه َنُ نّى وَ مَنْ عَصَاه فلس منّى و إِنَى 
كرابت كذ كرت ها بط م بد يغذى كالى يؤواة 1 قَدِ اعجار بَِرَى و فى قَلَا يجار فض َه فى مَنَامِى إِلَى صَدْرِى وَ آمُرْهُبالرَّخْلَ 
عن كا جوت و أ لذو يحل عله إلى أدض عطلدوو يع عط جد أْضٍ كزب وبأو كلو كا تن زة ا 
لس ال ل ا ل يُذْبَحُ 
الكبش مَظلوماً ؟ ثم بكى رَسْولُ الل ص و بَكى مَنْ ع وْلَهُ وَارْتَفعَتْ طَروَائهُمْ بالضّجِيج ثم قاع وَ هو يَقُولٌَ الهم إنَى سكو 
ا 


- «ثمره فؤادى)» )١(‏ فاطمه ميوه دل من است. 
ه- «هى قلبى التى بين جنبيه» (7) فاطمه قلب من است كه بين دو يهلوى من واقع شده است. 
ص: 0١7١‏ 


)1١١( -١‏ بحارالانوار 75: 017 ط بيروت: «كتاب الروضه يلء الفضائل لابن شاذان بِالْإِسْنَادٍ يَرفْعَه لي يي 
أبيد عَنْ ع ده عَلِيّ بن الْحُمَ ين نع عَنْ عد ابر الْنْصَارِىٌ قَالَ قال رَسُولُ اللّه ص فَاطِمَهُ بَهْيهُ قَلْبِى و ابْنَاهَا نه لعو حاف لها لوه 


بصرى و الْأَئِمَُ مِنْ وُلْدِهَا أَمَائتى وَ الْحَبِلُ الْمَمدُودٌ فَمَن اْتَصَم بهم فَقَدْ نَجا وَ مَنْ تَحَلْفَ عَنْهُمْ ققد هَوَىا 
؟- )00 بحارالانوار /91: زهان 2 ط بيروت: أقُولَ نم قالَ الح رَحِمَهُ اله رده الزَارَه وح ها مَزوية لِعَاطِمَه ع وَ أَمَا مَا وَحَدْتٌ 


0-0 


2000 


أَمْ باينا دَذُكرُوئهُ مِنَ الْقَوْلِ عِنْدَ زيَارَتَاع فَهُوَ أَنْ تَقِفٌّ عَلَى أ ب الْمَؤْضِدعَينِ اللَذَّيْن ذَكَدَنَاهُمَا وَ تقول السام عَلَيِكِ يا بِنْتَ 

رَسُولٍ اللّ- السام عَلوِكك را بِنْتَ تَبِيَ الل السَلَامُ لوكت را بِنْتَ حبيب الل الصَلَامُ َلك يا بنْتَ حَلِيل اللَِّ الصلَامُ علي با بنْتَ 
صَفِيَ الل الام َلك يا بنْتَ أمِينٍ الل صلم َلك با بت أَْضَلٍ أنْباء الل وَ وُه و وَ مَلَائْكتِهِ السَلَامُ م عَلَِككِ يا بنْتَ حَير الْبَريّه 
السَلَامُ عَلَدِكك ا َريدَة ناءِ الَْالَمِينَ مِنَ اَْوَِينَ وَ الْآخِرِينَ السَلَامُ عََِِ يا رَوْجه وَلِيَ اللِّ وَ ير الَْلقٍ بد وقول الله الغلا 
لِك يا أمَ اسن و اتسين سيد شاب أَهل ال الم علي ينها الصدَيقَهُ اميد لمكم عَليك أبنْهَاالرَضِيهُ مرضي 
الصَلَامُ عَليِكِ أَيَتهَاالْقَافدَكَهُ الرَكِيَه الصلَامُ عَلَيِكَ أ ْنَا الْحَوْرَاءٌ الْإِنْييَهُ السَلَامُ عَلَيِيٍ أَبَنهَا الَمَِهُ لنَميَُ الصَلَامُ عَلَيك أَبْتّهَا الْمَحَدَّنَهُ 
ا عا الْمَعْضُوبَهُ الْمَظْلُومَهُ السَلَامُ عَلَيِك أَبْهَا اْمْضْ طَهَدَهُ الْمَفْهُورَه الصَلَامُ علبي , اام يلت وَسُولٍ الو 
ةالوو بر الاق لى الله عليكه وجا الوسكه ووقاك ادهل الكد يف م على فكو 1 وك 9 11 هه بق كد فن3 وه 
ل ا 
نقذ قنك وقول الله [الكه مقرفة عله و فوخ اد ا ا 6 
سَاخِط عَلَى مَنْ مدخطت عَلَيهِ تبر مِمّنْ تبرَأْتِ مِنْه مُوَالٍ لِمَنْ وَالَيِتِ مُعَادٍ ِمَنْ عَادَيْتِ مُبِغِضٌ لِمَنْ أَنِقَضْتٍ مُحِتٌ لِمَنْ 
كَقّى باللّهِ ضّهيداً وَ حسيباً وَ جازياً وَ مُثيباً- ثم تُصَلَى عَلَى الى ص و الْأَئِمَهو ع. 


أخببت 


#داووسواق ناساتها ومما فى بها اعنكفان كلاح الس فاتليدم ا بفصال عسي بتمعال فى اهزع انع دوعو عمال 


/- از عايشه نقل شد: «كانت احب الناس الى رسول اللّه) (5؟) فاطمه محبوب ترين افراد نزد ييامبر بود. 


ص: ودادلة 


5س 0 عط ل يزوت: لدي ع عَنْ يك 0 عه ؛ عن البنقق عن ابن أبى 6 عن الْعَلَاء 


6 وى 5-6 


ىعفا فشرش و يبط لا نأض أن و أب من 
قال ذاكتينا انف الله ف أكقةء أعك 
1 يرد ا ل اه 
وقول الله فنا تقول ف عام * بن أبى طَالِبٍ قَقَالَ ذَاك تفي ى قُلْتٌ قَمَا تَقُول فى الْحَسَن و الْحسِين قَالَ 

اتتى يَسُووْنَى مرا سَاءَها و جم : نى ما وها شه الله أَى حب لِمَنْ حاربهُ لم لِمَنْ سَالَمَهُمْ يَا جَابرٌ إذًا أَرَدْتَ أَنْ تَذْعُوَ الله 
قيسْتَجِيبَ لَك فَادْعٌهُ بَسْمَائِهمْ نا أَحبُ . الْأسْمَاءِ إِلَى اللَّهِ عر وَ جل) 


-١‏ (16) بحارالانوار 84: 1 ط بيروت: «الطرائف ابن الْمَعَازِلِيٌ فى مَنَاقِبهِ ياش تامو إلى غائقة أنها فياك ةق كاف أعك ححبٌ النّاس 


م 2ت عاص 2 
2 


حوبت لبهم لما ولت قال إلى ا حابر إلى ا حابر و أنت ينا بض الله من أََقَ كك و أعب من أعتكك قَالَ فقت ا 
5 قال هُمَا رُوجى و فَاطِمَهُ أمهُمَا 
] َ 


- 


إلى وول الل ص قَاث ايلمع كفك نا كك عن الجا قل رجه وميه و الل إن كن َلك سوام وام و لقن 


سَالَتْ نَفْسُ رَسُولٍ اللَّهِ ص فِى يده قَرَدهَا إِلَى فيه.' 


8- «فداها ابوها) )١(‏ ييامبر در مورد فاطمه فرمود يدرش فدايش باد. 


همه اين تعبيرات براى دختر ييامبر بودن نيست بلكه جلالت فاطمه و عظمت فاطمه باعث اين تعبيرات شد. خداوند ان شاء الله 
همه ما را جزء بيروان آنحضرت قرار بدهد و مشمول شفاعت آنحضرت باشيم و همكان از دم جان دادن به بيعد مشمول 


شفاعت آن حضرت باشيم. 
ص: 6١6‏ 


83 بهار الختار ااال روك «الأمالى للصدوق الْحَسَنٌ بْنُ مُحَمَدِ بْن سَمِيدٍ الْهَاشِْمِىٌ عَنْ جَعْفَرٍ بْن مُحَمّدِ بْنِ جَغْمَرِ 
الراك ع ته د بْنِ علِيّ بن َل عَنْ محترينٍ بْنِ صَاِيح بن أبى الا العووغق أى مظر فز اتعفوايي قيس لان كاذ ليق نض 
دمن سف ايم كدسلَ يها َل ده الكت فرج عزة فى سف مصتعث قالمع مستي بن رق و ةو 
وطين و سِثْرا لباب الْيتِ لِقَدُو م أبيهَا وَ زَوْجهَاع فَلَمَا قَدِمَ وَسُولٌ الله ص وَحَلَ عَلَيهَا فوقس أَطْد حاب عَلَى الاب لا يَدْرُونَ يَقَفُونَ 
يَنْصَ اا ار لمر ل ا ا ا ا 
ا سُولٌ اللِّ ص لما وَأَى مِنَ امد كتين و الْقَلادَهِ وَالْمُوطَير ن و السَّثْر قنرَعَتُْ قلادتها و قوطيها و مسكتيها و كد د 


- 


ىا 
٠.‏ 
ما 
و يا 


6 شد 


3 
و 
و 
نه 


الْسَيّرَ فبَعَنَتُ بعَقَتْ به إِلَى رَسُولٍ الله ص و قَالَتْ لِلوَسُولٍ قل كرك تك العم و تفن اجعل عد فى عل الك أ كد 
تلك داعا انها لاك هكات نف الدناجة تفضو از تارق آل تتفل ,و لو كائف الذنا كول عند للدم مِنّ الْحَيِر جَنَاح بَعُوضَ ء 


مَا أشقى فيها كافرا شرَبَهَ مَاءِ ثم قامَ فدّخَل عَلتِهَا.) 


بحث فقهى: ديه زبان: 


السادس اللسان: زبان در بدن انسان تكك عضو است. «فى لسان الصحيح اذا استوصل الديه كامله») اكر زبان از بيخ قطع شود ديه 
كامله ثابت است. مخالفى در مسأله نيست بلكه در جواهر )١(‏ مى فرمايد «يل الاجماع عليه بقسميه) 


دليل فسأ له: 
الف: عموماتى كه از قبل داشتيم؛ 
-١‏ صحيحه هشام بن سالم (71) : «كلما فى الانسان منه اثنان ففيهما الديه وفى كل واحد منهما نصف الديه) 


-١‏ صحيحه عبد الله بن سنان (5) : «عن عبد الله بن سنان» عن أبى عبد الله عليه السلام قال: ما كان فى الجسد منه اثنان ففى 


الواحد نصف الديه مثل اليدين والعينين» 


كه مكرر خوانديم اكر عضوى در بدن دو تا باشد در دو تا يكك ديه كامل و اكر عضوى يكك و تكك عضو باشد همان يكى 


ديه كامله دارد و زبان هم در بدن تكك عضو است. 

ب: روايات خاص: 

-١‏ صحيحه علاء بن فضيل لع) عن ابى عبدالله قال «.... وفى لسانه الديه تامه) 

امام صادق (عليه السلام) ضمن بيان حكم اعضاء بدن انسان فرمود زبان انسان ديه كامله دارد. 
ص: 6١8‏ 


-١‏ (18) جواهرالكلام ”©: 7509 ط دارالكتب الاسلاميه. 

1- (10) وسائل الشيعه 78: 25417 كتاب الديات» ابواب ديات الاعضاءء باب١»‏ ح17» ط آل البيت. 
"- (18) وسائل الشيعه 19: 2787 كتاب الديات» ابواب ديات الاعضاءء باب١»‏ ح1» ط آل البيت. 
*- (19) وسائل الشيعه 19: 2781 كتاب الديات» ابواب ديات الاعضاءء باب١»‏ ح١21‏ ط آل البيت. 


-١‏ موثقه سماعه )١(‏ عن ابى عبدالله قال «... وفى اللسان اذا قطع الديه تامه) 
اككر زبان قطع شود ديه كامله ثابت است. 
ديه زبان اخرس: 


امام(ره) در ادامه ببحث ديه زبان مى فرمايد «وفى لسان الاخرس ثلث الديه» اكر زبان كنك و لال باشد ثلث ديه دارد. اين هم 
خلافى ندارد بلكه در مبسوط (1) و سرائر (*) ادعاى اجماع شده و نيز مرحوم شيخ در خلاف (5) مى فرمايد «عليه اجماع 
الفرقه واخبارهم» 


دليل مسأله: 


-١‏ صحيحه بريد بن معاويه (5) عن ابى جعفر قال «فى لسان الاخرس وعين الاعمى وذكر الخصى و انثييه ثلث الديه) جند جيز 
رامى شمارد كه ثلث ديه دارد كه زبان اخرس يكى از آنها است. و فرقى نمى كند اخرس خلقتا باشد يا مرضى عارض شده و 
اخرس شده باشد «اطلاقا للادله» ادله كه روايات است اطلاق دارد و شامل اخرس خلقتى يا عرضى مى شود. ولى يكك روايت 
داريم كه دو كونه نقل شده است على نقل صدوق در من لا يحضر (2) تفصيل دارد كه اكر خلقتا اخرس بود ديه كامل واكر 


بالعرض اخرس بود ثلث ديه دارد. 


ص: 7ه 


)73١(-١‏ وسائل الشيعه 19: 2588 كتاب الديات» ابواب ديات الاعضاءء باب١»‏ ح/ء ط آل البيت. 
؟-(١5)‏ المبسوط /: ١70‏ ط مكتبه المرتضويه. 

*- (77) السرائر *: 88 ط جماعه المدرسين. 

ع (5) الخلاف 2: ,78١‏ ط جماعه المدرسين. 

ه- (18) وسائل الشيعه 19: 278 كتاب الديات» ابواب ديات الاعضاءء باب١7؛‏ ح١ء‏ ط آل البيت. 


_- )ه” من لا يحضره الفقيه ع: 8ك ح لكام طّ جماعه المدرسين. 


اين روايت راان شاء الله بعد مى خوانيم. 


كتاب الديات(ديه زبان- ديه زبان اخرس) 11/٠/51‏ 


0 30010 ع 0011ملا5 001 دع00 زع5نثلامطط ألا0لا. 
موضوع: كتاب الديات(ديه زبان- ديه زبان اخرس) 

ديه لسان: 

در ديه لسان دو مطلب مورد بررسى قرار كرفت: 

مطلب اول: كفتيم قطع لسان صحبح ديه كامل دارد. 


مطلب دوم: كفتيم قطع لسان اخرس يعنى كسى كه لال است و قادر بر تكلم نيست اما زبان دارد ثلث ديه ثابت است و در هر 


دو مورد به تفصيل بحث شد. 


ودر ذيل در مورد شمول اخرس كفتيم عام است هر دو مورد حرس خلقتا يا بالعرض را شامل ميشود و در هر دو صورت ثلث 


ديه دارد. 


براى تأييد عدم فرق دو مورد؛ روايتى صحيحه )١1(‏ از بريد بن معاويه از امام باقر(ع) نقل كرديم كه فرمود: «فى لسان الاخرس 


روايت اطلاق دارد جه خلقتا اخرس باشد يا به آفه اخرس باشد را شامل مى شود. 
بررسى يكك روايت معارض: 


اكنون روايت ديكرى مطرح است كه از نظر سند صحيحه است ولى دلالت بر تفصيل مى كند و مى كويد اكر اخرس خلقتا 
بود و الآن جانى آن زبان را قطع كرد ديه كامل دارد و اكر به آفت باشد ثلث ديه دارد روايت را در ذيل ملاحضه مى فرماييد. 


صحيحه ابى بصير (5) عن ابى جعفر قال «سئله بعض آل زراره عن رجل قطع لسان رجل اخرس فقال ان كان ولدته امه و هو 
اخرس فعليه الديه و ان كان لسانه ذهب به وجع او آفه بعد ما كان يتكلم فان على الذى قطع لسانه ثلث ديه لسانه). 


ص: 01/8 


02-١‏ وسائل الشيعه ا1ا علالل كتاب الديات» ابواب ديات الاعضاء. باب إفرة ج ١‏ ط آل لصنت 


؟-(000 وسائل الشيعه ا ل كتاب الديات» ابواب ديات الاعضاء» باب ل حك طّ آل البيت: 


مضمون روايت تفصيل در مسأله است كه امام باقر(ع) در جواب يرسش فردى از آل زراره )١(‏ فرمود اككر اخرسى كه لسانش 
قطع شد خلقتا اخرس بود بر جانى تمام ديه زبان ثابت است و اككر از اول تولد لال نبود بلكه با جنايت يا آفت سماوى قدرت 


تكلم را از دست داد بر جانى ثلث ديه زبان ثابت است. 
مناقشه در استدلال وروايت معارض: 
اولا: اين روايت معارض دو كونه نقل شده است: 


نقل اول: روايت مورد استدلال بناير نقل مرحوم صدوق در بخش اول (اخرس خلقتى) «فعليه الديه) آمده است و در بخش دوم 


(اخرس آفتى) «عليه ثلث الديه» مده است اين نقل من لا يحضر )١(‏ مى تواند معارض باشد با روايت صحيحه عام. 


نقل دوم: اما همين روايت را مرحوم كلينى در كافى 00 نقل مى كند و در هر دو بخش (اخرس خلقتى و آفتى) مى كويد 
«عليه ثلث الديه). 


يس روايت على نقل تفصيل دارد و على نقل تفصيل ندارد يس روايت صريح نيست در نتيجه نمى توان به آن اعتماد كرد. 


ص: 01 


0-١‏ زراره فاميل فراوان دارد كه همه از اهل حديث و موثقين واز روات معروف بودند كه به آل زراره معروفند. 

؟- (©) من لا يحضره الفقيه : ٠‏ ح2778» ط جماعه المدرسين. عن أبى بصير عن أبى جعفر (عليه السلام): قال: سأله بعض 
آل زراره عن رجل قطع لسان رجل أخرسء فقال: إن كان ولدته أمه وهو أخرس فعليه الديه» وإن كان لسانه ذهب بوجع أو آفه 
بعد ما كان يتكلم فأن على الذى قطع ثلث ديه لسانه. 

(2) الكافى : 14 ح/اء ط دارالكتب الاسلاميه. 


عاملا به فهو شاذ قاصر عن تقيبد غيره» لكن من نيافتم كه فقيهى به اين روايت عمل كرده باشد بنابراين روايت شاذ است و نمى 


تواند عموم ديكر روايات را تقيبد بزند. 


كابران فول هق هماف اشة كدوان تناف ارس فلك هيه انبتك شواه افكه كاكدا باشك باه اق سماوع حاشك: 
قطع بخشى از زبان اخرس: 


مسأله ١١‏ لو قطع بعض لسان الاخرس فبحساب المساحه » اكر بعض لسان اخرس را قطع كرد منطقه قطع شده با مجموع مساحت 


زبان به نبت سنجيده مى شود و درصد ديه آن مشخص مى كردد. 


مرحوم صاحب جواهر (1) مى فرمايد «بلا- خلا.ف» همانطور كه در نظائر اين اعضاء هم اينكونه بود در اين مورد نيز خلافى 


نسست. 


قطع بخشى از زبان صحيحه: 


«وأما الصحيح فيعتبر قطعه بحروف المعجم, وتبسط الديه على الجميع بالسويه من غير فرق بين خفيفها وثقيلهاء والسنيه وغيرهاء 
فإن ذهبت أجمع فالديه كامله» وإن ذهب بعضها وجب نصيب الذاهب خاصه 10 ). 


انما الكلام در لسان صحيح (5) ؛ اكر بعضى از زبانى كه سالم است و تكلم مى كند قطع شد مشهور مى كويند به حسب منافع 
محاسبه مى كنند و در راس منافع زبان تكلم است با اين مبنا كه حروف الفبا را محاسبه مى كنند تا مشخص شود كه از بيست 
وهشت حرف جه تعداد از حروف را نمى تواند ادا كند به همان ميزان ديه را محاسبه مى كنند و لذا على القاعده ديه بايد بين 
عدد حروف الفبا تقسيم شود يعنى ممكن است نصف زبان قطع شود اما در صورتى كه فقط ه حرف از 8" حرف را تكلم 
نكند نمى توانيم نصف ديه دريافت كنيم بلكه بايد به اندازه سهم ه حرف ديه دريافت نماييم كه سهم هر حرف از ديه 0" 


دينار و مقدارى از يكك دينار مى شود (2) . 
ص: 6٠١‏ 


-١‏ (2) جواهرالكلام 7©: 704, ط دارالكتب الاسلاميه. 

"- (/1) جواهرالكلام 7©: ,75٠١‏ ط دارالكتب الاسلاميه. 

“-(6) تحرير الوسيله ”: ه/اه» ط دارالكتب العلميه. 

ع- (9) كفتنى است زبان انسان دو حالت دارد حالت اول: جرم زبان كه خود يكك ديه كامله دارد. حالت دوم: حالت تكلم 
است كه خود تكلم نيز يكك ديه كامله دارد در نتيجه زبان صحيح دو ديه كامله دارد. 


رانيد٠‎ ٠٠١+ ١م -0.ه-‎ )6١(ه‎ 


فرض كنيد اككر ٠١‏ حرف را فاقد شد ده تا 8 دينار مى شود ٠8"دينار‏ يا اكر ه حرف را فاقد شد ينج سى و ينج دينار بدهكار 


است. 

مرحوم شهيد )١(‏ مى فرمايد «المشهور بين الاصحاب اعتبار لسان الصحيح بحروف المعجما 

در مجمع البرهان مى فرمايد «هو مذهب الاكثر) 

در خلاق 30 مرحوم شيخ مى فرمايد عليه اجماع الفرقه واخبارها ودر مبسوط 40 وسرائر (©) ادعاى اجماع شذه است. 
دليل قول مشهور: 


-١‏ معتبره سماعه (2) عن ابى عبدالله «قال قلت له رجل ضرب غلامه ضربه فقطع بعض لسانه فافصح ببعض و لم يفصح ببعض 
فقال يقرء المعجم فما افصح به طرح من الديه و ما لم يفصح الزم الديه قال قلت: كيف هو؟ قال: على حساب الجمل). 


سماعه كويد از اما يرسيدم اكر مردى به غلامى ضربتى زد و بخشى از زبان را قطع كرد و برخى از حروف نمى تواند تكلم 
كند تكليف جيست؟ 


امام فرمود وادار مى شود كه حروف را اداء كند هرجند حرفى كه نتواند اداء كند ديه ثابت است يس كل ديه بر كل حروف 


تقسيم مى شود تا ديه هر حرف به دست آيد. 


ص: إفريره 


)١1١(-١‏ مسالكك الافهام :١0‏ 0١؟,‏ ط المعارف الاسلاميه. 

؟-(؟1) الخلاف 3: ,#١‏ ط جماعه المدرسين. 

*-(15) المبسوط /: 170 ط مكتبه المرتضويه. 

ع )١18(‏ السرائر *: 8 ط جماعه المدرسين. 

ذ- (15) وسائل الشيعه 79: 08٠‏ كتاب الديات» ابواب ديات المنافع» باب7» ح/ ط آل البيت. 


مناقشه اول در دليل قول مشهور: 


منتهى اين روايت به اين كيفيت كه كفتيم (ديه را بر تعداد حروف تقسيم كنيم) يكك ذيل دارد كه صاحب وسائل نيز نقل 
كرده است )١(‏ بعد از اينكه امام جواب را دادند سائل مى كويد «١‏ قلت: كيف هو؟ قال: على حساب الجمل: ألف ديته واحد 
والباء ديتها اثنان» والجيم ثلاثه» والدال أربعه والهاء خمسه. والواو سته. والزاء سبعه. والحاء ثمانيه» والطاء تسعه. والياء عشره. 
والكاف عشرون. واللام ثلاثون» والميم أربعون» والنون خمسونء والسين ستون, والعين سبعونء والفاء ثمانون» والصاد تسعون, 
والقاف مائه؛ والراء مائتان» والشين ثلاثمائه» والتاء أربعمائه وكل حرف يزيد بعد هذا من ألف ب ت ث زدت له مائه درهم). 
جكونه تعيين كنيم امام فرمودند روى حساب جمل. از يكك تا ده محاسبه شود از ده تا صد ده تائى واز صد صد تائى وو اين 
خلاف طرحى است كه مشهور مطرح كرده است زيرا مشهور بر اساس صدر روايت مى كفت كل ديه بر تعداد حروف تقسيم 


مى شود وهر حرفى سهم مساوى دارد كه به طور متوسط هر حرفى 8" دينار ديه دارد. 
جواب مناقشه اول در دليل قول مشهور: 


صاحب وسائل فرمود: «قال الشيخ (5) : ما تضمن هذا الخبر من تفصيل الديه على الحروف يشبه أن يكون من كلام بعض الرواه 
حيث سمعوا أنه قال: يفرق على حروف الجمل ظنوا أنه على ما يتعارفه الحساب ولم يكن القصد ذلككء بل القصد أنها تقسم 
أجزاء متساويه كما مر) به نظر مى رسد كه اين ذيل برداشت خود راوى است و كلام امام نيست. زيرا تفصيلى كه آمده است 
ناظر بر اين است كه وقتى امام فرمود بر اساس جمل ديه تقسيم مى شود راوى كمان كرد كه بايد عددها بر اساس حروف 
ابجد محاسبه شود در حاليكه منظور امام همان تقسيم ديه بر 14 حرف بطور مساوى بوده است. 


67١ ص:‎ 


0027-١‏ وسائل الشيعه 6 الاو لاوة كتاب الديات» ابواب ديات المنافع, باب 7 حا طّ آل النيت: 
)17(-١‏ تهذيب الاحكام :٠١‏ 727 ح 2٠١67‏ ط دارالكتب الاسلاميه. 


مناقشه دوم در دليل قول مشهور: 


صاحب وسائل در ادامه طى نقل از شيخ فرمود: «وذكر أن التفصيل المذكور لا يبلغ الديه إن حسب على الدراهم, ويبلغ 
أضعاف أضعاف الديه إن حسب على الدنانير» كل ذلكك فاسد انتهى. ومراده أن قوله: ألف ديته واحد ( الخ ) من كلام بعض 
الرواه). 


به علاسوه اكر بصورت شماركان حروف ابجد محاسبه شود بر اساس دراهم حروف تمام مى شود و مقدارى از ديه باقى مى 
ماند و بر اساس دينار مقدارى از حروف باقى مى ماند و هردو فرض باطل است ضمن اينكه عبارت «ألف ديه واحد) به بعد 


يس اصل مطلب به اين كيفيت است كه اكر لسان صحيح قطع شد به حساب منافع (به حساب نطق) ديه را تعيين مى كنيم نه به 


وصلى الله على سيدنا محمد و آله الطاهرين. 

كتاب الديات(ديه زبان- ديه زبان اخرس) 51/٠7/98‏ 

0 30010 ع1 0011ملا5 001 دع00 عع5نلامطط ألا0لا. 
موضوع: كتاب الديات(ديه زبان- ديه زبان اخرس) 

ديه لسان: 


كفتيم لسان صحيح اكر قطع شود ديه كامل دارد و لسان اخرس ثلث ديه دارد و اكر بعض لسان اخرس قطع شود ديه على 


حسب المساحه محاسبه ميشود و اكر بعض لسان صحيح قطع شود در مسأله ؟ قول وجود دارد: 


قول اول: محاسبه بر اساس منافع؛ مشهور كفتند على حسب المنافع محاسبه ميشود و كارى به جرم نداريم و كفتيم منفعت 
شاخصه زبان تكلم است و منافع ديكر نظير جشيدن و رد كردن غذا و غيره منافع تابعه هستند. 

ص: 077 

و كفتيم ملاكك اين است كه ديه را به عدد حروف ابجد كه على المشهور ١8‏ حرف است تقسيم ميكنيم دينار را فرض ميكنيم 


و على السويه تقسيم ميكنيم كه تقريبا 0” دينار و مقدارى از دينار براى هر حرف ميشود. حروف الفباء را تكلم ميكند اكر 


مخرج مثلا ده حرف رااز دست داد ده سى و ينج دينار ديه ميشود. 


مرحوم شهيد در مسالكك )١(‏ ميفرمايد «على المشهور) و بعضى ادعاى اجماع كردند و مرحوم شيخ در خلاف (1) فرمود 
«اجماع الفرقه واخبارها). 


و كفتيم جند روايت (2) دليل مسأله است و ديروز يكك روايت را خوانديم كه دليل اصلى است و اكنون مرور ميكنيم البته 


روى جمله «بعض لسانه» كه در روايت آمده است بررسى بيشترى خواهيم داشت. 


١‏ - معتبره سماعه (5) «عن أبى عبد الله (عليه السلام) قال: قلت له: رجل ضرب لغلا-م ضربه فقطع بعض لسانه) ضربه اى به 
غلا-مش زد و دراثر آن بعض لسان قطع شد (روى كلمه بعض دقت كنيد كه بعدا محل توجه ما است) «فأفصح ببعض ولم 
يفصح ببعض» بعض حروف را نمى تواند اداء كند و براى برخى ديكر قادر بر تكلم است «فقال: يقرأ المعجم فما أفصح بها آن 
مقدار از حروف را كه مى تواند اداء كند «طرح من الديه) ديه ندارد «وما لم يفصح به الزم الديه» آن مقدارى كه نمى تواند 


اداء كند ديه اش را مى يردازد. 


ص: ازفدة 


)١(-١‏ مسالكك الافهام 8١0 :١8‏ ط المعارف الاسلاميه. 

وب ()) الغلان هن وعم ل .جماعه المدرسين: 

كاضر وسائل الشيعه اأحرد ‏ لخارة كتاب الديات» ابواب ديات المنافع» طّ آل السيية: 

عرع) وسائل الشيعه لخر ارارة كتات الديات» ابواب ديات المنافع» باب 7 حا طّ آل البنت. 


تا اينجا صريحا حكم را بيان كرده است اما روايت ذيلى دارد كه فرمود: 


«قال: قلت: كيف هو؟ قال: على حساب الجمل: ألف ديته واحدء والباء ديتها اثنان» والجيم ثلاثه» والدال أربعه» والهاء خمسه. 
والواو سته, والزاء سبعه) والحاء ثمانيه. والطاء تسعه. والياء عشره.ء والكاف عشرون» واللام ثلاثون» والميم أربعون» والنون 
خمسونء والسين ستونء والعين سبعون. والفاء ثمانون» والصاد تسعون» والقاف مائه والراء مائتان» والشين ثتلاثمائه» والتاء 


أربعمائه وكل حرف يزيد بعد هذا من ألف ب ت ث زدت له مائه درهم.) 


راوى مى كويد كيفيت يرداخت ديه حككونه است؟ امام فرمود با محاسبه جمله (ابجد...) ديه تعيين مى شود و توضيح مى دهد 
اكر قادر به تلفظ «الف) نبود ديه اش يكك درهم است و ديه «ب) دو درهم و ديه (١ج)‏ سه درهم و ديه (دا جهار درهم و ديه 
«ه-) ينج درهم وديهاوا شش درهم و ديه ازا هفت درهم و ديه اح) هشت درهم و ديه «ط) نه درهم و ديه «(ى) ده درهم و 
ديه ١ككث)‏ بيست درهم و ديه «ل) سى درهم و ديه (م) جهل درهم و ديه «ن» ينجاه درهم و ديه «اس) شصت درهم و ديه (ع) 
هفتاد درهم و ديه (ص) نود درهم و ديه ١اق)‏ صد درهم و ديه ارا دويست درهم و ديه اش) سيصد درهم و ديه ات)» جهارصد 


درهم و درادامه نيز به هر حرف صد درهم اضافه مى شود. 


مرحوم محقق در شرايع (1) مى فرمايد اين ذيل كه در روايت ذكر شده مطروح است و مرحوم شيخ نيز فرمود برداشت خود 


راوى است يس به صدر روايت عمل مى كنيم كه موافق فتوى مشهور است. 


ص3 


-١‏ (0) شرايع الاسلام ©: ٠١‏ ط استقلال طهران. 


؟- صحيحه حلبى (1) ١‏ عن أبى عبد الله (عليه السلام) قال: إذا ضرب الرجل على رأسه فثقل لسانه» اككر ضربه اى به سر شخصى 
وارد شد و زبانش ستكين شد «عرضت عليه حروف المعجم فيقرأء ثم قسمت الديه على حروف المعجم) وادار مى شود كه 
حروف را اداء كند و كل ديه را بر تعداد حروف معجم تقسيم مى كنيم. «فما لم يفصح به الكلا-م كانت الديه بالقياس من 
ذلك.) به هر مقدار كه نتوانست قرائت كند به همان مقدار ديه محاسبه مى شود. 


- سكونى (25 ١‏ عن أبى عبد الله (عليه السلام) قال: اتى أمير المؤمنين (عليه السلام) برجل ضرب فذهب بعض كلامه وبقى 
البعض» شخصى را نزد اميرالمؤمنين آورده بودند كه براثر ضربه اى كه بر او وارد شده بود قادر نبود برخى از حروف را تلفظ 
كند «فجعل ديته على حروف المعجم» امام ديه اش را بر اساس حروف معجم قرار داد. «ثم قال: تكلم بالمعجم فما نقص من 
كلامه فبحساب ذلك» سيس فرمود حروف معجم را تلفظ كن وهر مقدار از حروف را نتوانستى تلفظ كنى به همان حساب 
ديه طلب دارى «والمعجم ثمانيه وعشرون حرفا» و حروف معجم نيز 7 حرف است. «فجعل ثمانيه وعشرون جزءاء فما نتقص من 
كلا-مه فبحساب ذلكك.) در نتيجه امام ديه را بر 78 جزء تقسيم كرد و حروفى را كه نتواند تلفظ كند به نسبت 18 محاسبه مى 


شود. 


ص: 0 


)6(-١‏ وسائل الشيعه احرف الأخارة كتاب الديات» ابواب ديات المنافع» باب 7 حك طّ آل البية: 
3 وق2ى,3ع0 وسائل الشيعه احرف لمارة كتات الديات» ابواب ديات المنافع» باب 7 ح2 طّ آل البيت. 


نتيجه قول مشنهوو: الله ابن عن شود كه ا كر كاك نصف زبان را از نظر مساحت قطع كرد ولى از نظر حروف ربع حروف را 
نمى تواند ادا كند در نتيجه بايد ربع ديه بككيرد ويا بالعكس اككر ربع زبان را قطع كرد ولى نصف حروف را نمى تواند ادا كند 


در نتيجه بايد نصف ديه بكيرد. 
قول دوم: على حسب المساحه: 


دليل اول قول دوم: مى فرمايد قول مشهور كه استدلال به روايت كردند «خاليه عن ذكر قطع بعض لسان وخاصه بما ذهب 
بعض المنفعه) هيجكدام از روايات نمى تواند دليل قول مشهور باشد يعنى قول مشهور دليل ندارد يس مثل ساير اعضاء است 
كه على حسب المساحه است. زيرا بعض از اين روايات اصلا خالى از ذكر «قطع نان الكو نم ترود «اكر لسان قطع شدا 
بلكه براى جايى است كه در زبانش يكك ايرادى بيدا شده باشد و منفعت كم شده است. 


مناقشه در دليل اول قول دوم: در جواب بايد كفت كرجه در دو روايتى كه امروز خوانديم قطع لسان وجود ندارد اما به قرينه 


روايت اول- معتبره سماعه- كه خوانديم عنوان «قطع بعض لسانه) آمده اسنت: اين دو روايت حمل بر قطع لسان مى شود. 


دليل دوم قول دوم: مرحوم محقق اردبيلى در مورد روايت اول مى كويد مراد عبارت «قطع بعض لسانه» يعنى بعض از كلامش 
قطع شده و بعضى از حروف را نمى تواند ادا كند و كارى به جرم زبان ندارد اسم حروف معجم را لسان كذاشته است. به 


علاوه فرمود جه ربطى دارد كه يكك ضربه بزند و نصف زبانش قطع شد. 


ص: 71م 


00-١‏ مجمع الفائده :١8‏ /الاثا, طل جماعه المدرسين. 


مناقشه در دليل دوم قول دوم: 


اولا: اين روايت دليل است و اككر روايت ديككر نداشتيم اين براى ما كافى بود به جه دليل شما مى كوييد اين روايت مجاز است 
اينكه بككوييد مجاز است قرينه مى خواهد وما نداريم بلكه قرينه به عكس داريم. 


ثانيا: جنانكه قبلا اشاره كرديم (ة ض لسانه» به معناى قطم جرم است و اين هم امكان دارد كه يكك ضريه اى به 
يا: + : يم بعص : جرم ين هم يك صربه اى ب 


بزنند و نصف زبانش قطع شود مثلا در ضربه وارده زبانش بين دندان ها قرار كرفت و قطع شد. 
بنابراين استدلال محقق اردبيلى درست نيست و قول دوم كه على حسب المساحه باشد رد مى شود. 
دو قول ديكر ان شاء الله فردا 

وصلى الله على سيدنا محمد و آله الطاهرين. 

كتاب الديات(ديه زبان- ديه زبان اخرس) 51/٠7/1772‏ 

0 30010 ع 0011ملا5 701 دع00 زع5نلاماط ألا0لا. 

موضوع: كتاب الديات(ديه زبان- ديه زبان اخرس) 

كفتيم در مسأله قطع بعض لسان صحيح جهار قول است: 

قول اول (مشهور): تعيين ديه به حساب منافع: 


كفتيم اكر جرم زبان قطع شد بر حسب مساحت ديه تعيين نمى شود بلكه بايد ديد جقدر از منافع تكلم كه شاخص ترين 


منفعت زبان است از دست رفت و لذا براساس آن ديه تعيين مى شود. 
قول دوم: تعيين ديه حسب المساحه: 


كروهى كفتند اكر مقدارى از زبان قطع شد نسبت آن با كل زبان مقايسه مى شود و مقدار آن در مقايسه با ديه كل زبان 
تحرين فى تنود 

ودر استدلال براى قول دوم كفتند رواياتى كه مورد استدلال مشهور بود برديه على حسب المنافع دلالت نداشت زيرا در 
روايات عنوان قطع زبان نداشت بلكه مى كفت خلل و آفتى ايجاد شده است و مقدارى از منافع را از دست داد و جند حرف 


را نمى تواند تكلم كند و قهرى است كه ديه را مى دهد بنابراين بر اساس قاعده مانند بقيه اعضاء ديه دارد. 


ص: 078 


يادآورى مناقشه در قول دوم: 


جواب داده شد كه در روايت سماعه )١(‏ «قطع بعض لسانه)» آمده بود كه كفت «ضرب غلامه فقطع لسانه) كه برخى كفته اند 
مراد از «قطع لسانه) اين است كه بعضى از نطق لسان از دست رفت و خود لسان قطع نشد و ما كفتيم اينكونه معنى كردن مجاز 


است و نياز به قرينه دارد و در اين روايت قرينه بر مجاز نداريم. 
قول سوم: اكثر الامرين: 
بعض از بزركان كفته اند اكر قسمتى از زبان صحيح قطع شود ديه اش اكثر الامرين از ديه زبان و ديه منافع است. 


بر اساس قول سوم دو كونه دليل داريم يكك دليل مى كويد خود زبان ديه كامله دارد و ديه بعض زبان بعض ديه مى شود به 
نسبت سنجش مى شود كه اكر نصف قطع شد نصف ديه و اكر ثلث قطع شد ثلث ديه ثابت است. 


دليل دوم مى كويد ديه روى منافع است. منفعت مشخصه زبان تكلم است اكر بعض زبان قطع شد هر مقدار از حروف را كه 


قادر بر تكلم نبود با محاسبه تعداد حروف بر كل ديه جانى محكوم به يرداخت است. 
به عبارت ديكر كفتند دو حكم داريم: 

-١‏ بعض زبان قطع شد ديه اى دارد. 

"- بعض از منافع زبان از بين رفت ديه اى دارد. 


يس بايد ببينيم اكر دو ديه مساوى است تداخل مى شود و يكك ديه برداخت مى شود وو اكر يكى بيشتر و ديكرى كمتر است 
مثلا نصف زبان قطع شد بر اساس مساحت نصف ديه دارد ولى با قطع شدن نصف زبان قادر بر اداء ربع حروف نيست كه ربع 
ديه ثابت است يس نصف زبان از بين رفت و ربع حروف كه ديه نصف زبان نصف ديه است و ديه ربع حروف ربع ديه اسست 


ص: 0 


)١(-١‏ وسائل الشيعه 14: ٠2"؛‏ كتاب الديات؛ ابواب ديات المنافع» باب 7 ح/؛ ط آل البيت. 


مناقشه در دليل قول سوم: 


مى كوييم دو كونه دليل نداريم بلكه روايت سماعه از امام صادق(ع) فرمود اكر بعض از زبان قطع شد ديه به حسب منافع 


ثابت است و به حسب مساحت نفرمود يس دوتا نيست كه اكثر الامرين بككوييم يس اين قول هم رد مى شود. 
قول جهارم: مجموع الامرين: 


مرحوم صاحب رياض (1) اين قول را تقويت مى كند و در بيان دليل مى كويد دو دليل داريم يكى مى كويد زبان قطع شد 
ديه دارد و ديكرى مى كويد منافع از بين رفت و ديه دارد و جمع بين دو دليل مى كند و على القاعده بايد دو ديه بدهد يكى 
ديه عين و ديكرى ديه منفعت و تداخل را هم قبول ندارد كه يكى بشود لذا مى كويد بايد هر دو ديه را بدهد يعنى اكر نصف 
زبان قطع شد و ربع منافع تكلم از بين رفت بايد يكك ربع ديه و يكك نصف ديه بيردازد كه جمعا سه جهارم ديه مى شود واكر 
نصف زبان قطع شد و نصف منافع تكلم از بين رفت بايد دو نصف ديه بيردازد كه جمعا يكك ديه كامله مى شود. 


مناقشه در دليل قول جهارم: 


جواب اين است كه در اينجا يكك ديه بيشتر واجب نشده امام در روايت سماعه فرمود «على حسب المنافع) ديه تعيين مى شود و 


ص: لضوده 


در ذيل مسأله؟ امام مى فرمايد «من غير فرق بين خفيفها وثقيلها واللسنيه وغيرها» فرقى بين حروف نيست خفيف يا ثقيل باشد 
حت اكر لسائى باشد ياغير لسائى باشد مكل ابنكه از خلق ادا شود يا از سر زبان اداء شوة زيرا ولو حلقن است ول زبان در 
بيان و اداء آن مدخليت دارد. 


لذا مى فرمايد «فان ذهب اجمع فالديه كامله» در اين صورت اكر بر اثر قطع برخى از زبان تمام حروف از بين رفت ديه كامله 
بدهكار است «وإن ذهب بعضها وجب نصيب الذاهب» واكر تكلم برخى از حرف از بين برود سهم ديه همان مقدار از حروف 
را كه قادر بر تكلم نيست بدهكار است. 


مسأله *" «حروف المعجم فى العربيه ثمانيه وعشرون حرفا/ 

امام مى فرمايد مجموع حروف الفباء عربى 77" حرف است. 

دليل تعداد حروف: 

-١‏ مرحوم صاحب جواهر )١(‏ مى فرمايد «على المشهور بين الاصحاب'» 
"- ابل المروى عن الخليل» 250 

“- «بل عن ظاهر المبسوط (*5) و الخلاف (©) الاجماع عليه) 


ع- سكونى (4) عن الصادق(ع) «اتى اميرالمومنين برجل ضرب فذهب بعض كلامه فجعل ديته على حروف المعجم ثم قال 
تكلم بالمعجم فما نقص من كلامه فبحساب ذلك و المعجم ثمانيه و عشرون حرفا/ 


ص: إفرده 


-١‏ (7) جواهر الكلام ”©: 351 ط دارالكتب الاسلاميه. 

)6(-١‏ به نظر مى رسد منظور همان خليل بن احمد فراهيدى صاحب كتاب «العين» است كه به اعتقاد زبيدى يانزدهمين نفر از 
طبقه ينجم نحويون بصرى است و مرحوم صاحب جواهر به اختصار خليل آورده است. 

*- (08) المبسوط /: *77. ط مكتبه المرتضويه. 

ع- (2) الخلاف 3: ,75٠‏ ط جماعه المدرسين. 

ه- () وسائل الشيعه 4؟: 08٠‏ كتاب الديات» ابوب ديات المنافع» ح2, ط آل البيت. 


دليل ديكر كه بر تعداد حروف عربى مطرح است روايت سكونى است كه مى كويد شخصى كه كتكك خورده بود و براثر آن 
قدرت تكلم برخى از حروف رااز دست داده بود را؛ نزد اميرالمؤمنين(ع) آوردند امام طى حكمى مقرر فرمود ديه اش بر 
اساس حروف معجم مشخص شود يعنى كل ديه بر كل حروف تقسيم شود و نسبت تعداد حروفى كه قادر بر تكلم آنها نيست 


با كل حروف مقايسه شود و در نهايت امام فرمود حروف معجم 7/8 حرف است. 


ملاحظه مى فرماييد روايت صريح است هرجند برخى كفته اند جمله «والمعجم ثمانيه وعشرون» كه در تتمه روايت آمده است 
كلا-م امام نيست. اما با توجه به اينكه قبلا كفتيم منفعت شاخص زبان تكلم است و نيز در اين روايت بر قطع لسان تصريح 


ندارد بعيد است بكوييم تتمه روايت كلام راوى باشد. 
مناقشه در دليل مشهور بر تعداد حروف عربى: 


كرجه مشهور مى كويند حروف عربى 18 حرف است. ولى يحيى بن سعيد و جند نفر از فقهاء كفته اند تعداد حروف عربى 
4 حرف است و مرحوم آقاى خويى )١(‏ نيزيا آنان موافق است و در مورد قول مشهور مى فرمايد «وفيه اشكال» و اظهر اين 
است كه حروف الفباء ١9‏ حرف است كه در نتيجه اختلا.ف مى شود در مقدار ديه اككر تمام ديه را به 4؟ حرف تقسيم كنيم 
جنانجه قبلا كفتيم اكر با دينار محاسبه شود ديه عدم تلفظ هر حرف 8" دينار و اندى مى شوند اما اكر تمام ديه راابه 59 


حرف تقسيم كنيم ديه عدم تلفظ هر حرف حدود 5 دينار مى شود. 


ص: م 


-١‏ (8) مبانى تكمله المنهاج ؟: 589 ط العلميه. 


دليل كلام خويى: وجه اشكال: 


-١‏ مى فرمايد «انهم استندوا الى روايه السكونى والاجماع اما الاجماع فهو غير ثابت» جون وقتى اختلافى شد جائى براى اجماع 


نمى ماند «اما الروايه فهو ضعيف» يس ددليلى براى تعداد 17" حرف نداريم. 


-١‏ «مضافا الى انه مطابق بالوجدان» ما بالوجدان مى يابيم حروف عربى 794 عدد است. جون اختلاف روى همزه و الف است 
كه دوتا محاسبه شود يا يكى مشهور مى كويند يكى است ولى آقاى خويى مى فرمايد الف دو حالت دارد و دوتا است يكى با 
حركت ووايكى بدون حركت يس دوتا است كه منطبق با وجدان است. 


- (انه المعروف بين اهل العربيه) معروف بين اهل عربيت 59 عدد است )١1(‏ . 
المعجم فما افصح منها فلاشيئ فيه و ما لم يفصح كان عليه الديه وهى تسعه وعشرون حرفا/ 


روايت صريح است و مى كويد از امام صادق(ع) در مورد مردى كه با عصا بر سر مردى زد و باعث اختلال در تلفظ حروف 
شد فرمود مجنى عليه را وادار مى كنند حروف الفباء را تلفظ كند نسبت به آن مقدار از حروفى كه صحيح اداء مى شود جانى 
جيزى بدهكار نيست و نسبت به آن تعداد از حروف كه مجنى عليه بر اثر ضربه قادر به تلفظ نيست جانى ديه بدهكار است و 


ص: 017 
-١‏ (9) مشهور از خليل نقل كرد كه عرب ١8‏ حرف مى كويد و آقاى خويى نيز مدعى است عرب ١9‏ حرف مى كويد كدام 


يك صحيحى باشد بايد تحقيق شود. 
0١0-‏ وسائل الشيعه ارخ ا (ذكرة كتاب الديات» ابوب ديات المنافع» ح 27 طّ آل الث 


مناقشه در قول به 79 در حروف عربى: مى كُوييم روايت عبدالله بن سنان دوكونه نقل شده است مرحوم كلينى )١(‏ عين همين 
روايت را با ذيل «وهى تسعه وعشرون» نقل مى كند ولى مرحوم صدوق (1) همين روايت را با ذيل «وهى ثمانيه وعشرون» نقل 


آقاى خويى مى فرمايد مى يذيريم كه دوكونه نقل شده است اما اكر شكك كرديم مرجع قدر متيقن است با اين توضيح كه 
اكر تعداد حروف عربى بيست و هشت باشد و مثلا مجنى عليه قدرت تلفظ ده حرف رااز دست بدهد جانى ديه بيشترى بايد 
هناو اكر بست واتها راش هيه كطرى انك نهد يوهي اسث كد قذر عاتن اذ يدهى حا همان مقدان كمير اسك يس 


به كمتر بايد اخذ بكنيم. 
جواب كلام خويى: مى كُوييم؛ 


اولا: مى يذيريم روايت سكونى ضعيف است اما منجبر به عمل اصحاب مى شود و آن قدر مشهور به اين روايت عمل كرده 
است كه برخى در مورد عدد 58 ادعاى اجماع كرده اند. 


ثانيا: اين روايت صحيحه است كه خودشان نقل كردند وما كفتيم دوكونه نقل شده است و ايشان در جواب فرمود اخخذ به 
حداقل مى كنيم مى كوييم اخذ به قدر متيقن در جائى است كه ما در مورد جيزى شكك داشته باشيم اما در محل بحث با توجه 
به عمل اصحاب بر طبق روايت سكونى ما شكك نداريم تا به قدر متيقن مراجعه كنيم. 


ص: عم 


)1١(-١‏ الكافى /: 77, ح 7 ط دارالكتب الاسلاميه. 


)11(-١‏ من لا يحضره الفقيه ©: 1١7‏ ح 8777 ط جماعه المدرسين. 


وصلى الله على سيدنا محمد و آله الطاهرين 

كتاب الديات(حكم حروف الفباء در غير عربى) 51/٠7/11‏ 

9 30010 عط 011ممناد غ0 5ع00 /ع5/لاماط الاملا. 
موضوع: كتاب الديات(حكم حروف الفباء در غير عربى) 

اخلاص در عمل: 


يكى از جيزهايى كه از انسان خواسته شده است و تقريبا شرط سعادت انسان و قبولى اعمال و طاعات انسان است؛ اخلاص در 
عمل است. در مقابل آن ريا است كه انسان نيتش را مشوب كند واز خلوص در بياورد و غير خدا را در عملش شريكك كند 
كه آن بدترين صفات است بلكه از آن تعبير به شركك خفى شده - در مقابل شركك جلى - كه كفر است. در اين موضوع 


آيات فراوانى در قرآن كريم املة استة: 


-١‏ (إِنّ المنافقين فى الدرك الاسفل من النار الا الذين تابوا واصلحوا واعتصموا بالله واخلصوا دينهم لله اولئكك مع المومنين 


وسوف يوتى الله المومنين اجرا عظيما» 2002 


جايكاه منافقين در طبقات زيرين جهنم است و در عذابند و ياورى ندارند مككر كسانى كه از حالت دوروئى و نفاق دست 
برداشته و اصلاح شوند به خدا تمسكك كرده و دينشان را خالص براى خخدا قرار دهند. اينان با مؤمنان خواهند بود و خداوند 


ياداش عظيم به مؤمنان مى دهد. 
جالب است كه فرمود خدا به مؤمنان اجر عظيم مى دهد كه در كنار آنها تائبين از منافقان به آن اجر و ثواب مى رسند. 
؟- «فمن كان يرجوا لقاء ربه فاليعمل عملا صالحا ولا يشركك بعباده ربه احدا) 50 


در تفسير آمده است «عملا صالحا» يعنى عمل خالص كه اكر عمل صالح انجام دهد و مشرك نشود به لقاء يرورد كار مى 


رسد. 

ص: إغاودة 

.182 نساء:‎ )١(-١ 
.13٠١ كهفئ:‎ )5(-١ 


#-زوما اموا الا ليعبدوا الك مخلصين له الدين» 213 


آثان به عبادث مأمور تشدتد مكر اكه خالض ترا عندا باشتك: 


على اى حال اين اخلاص در عمل در آيات فراوان رسيده كه شرط صحت عمل است. 
*- «قل هل انبئكم بالاخسرين اعمالا الذين ضل سعيهم فى الحياه الدنيا و هم يحسبون انهم يحسنون صنعا» (7) 


اين آيه هشدار دهنده است كه به ييامبر مى فرمايد اى ييامبر به مردم بكو آيا مى خواهند بككوييم جه كسى از همه كس 
خسارت بيشترى دارد؟ يرخسران ترين انسان كسى است كه در دنيا در نادانى بود و فكر مى كرد كار خوب انجام مى دهد در 


ه- «وبدا لهم سيئات ما عملوا» (؟) در محاسبات خداوند يكك جيزهايى براى انسان غير مخلص ظاهر مى شود كه فكر نمى كرد 


جنين كارى كرده باشد. 
*- «بدا لهم من الله ما لم يكونوا يحتسبون) (5) جيزهايى كه فكرش را نمى كردند بر آنان آشكار شد. 
در روايات هم همينطور است: 


-١‏ عن الصادق(ع) (2) (فى قول الله عزوجل «ليبلوكم ايكم احسن عملا)) «ليس يعنى اكثركم عملا ولكن اصوبكم عملا) مراد 
اين نيست كدام شخص عملش بيشتر است بلكه كدام شخص عملش با خلوصتر و مطابق رضاى خداست. 


)2( در حديث ديكر از نبى كرامى اسلام آمده است «اخلصوا اعمالكم لله فان الله لايقبل الا ما خلص له)‎ -١ 


ص: 12 


70-١‏ البينه: ه. 

؟- (©) الكهيف: 7٠١‏ و6١‏ 1,. 

*- (ه) الجاثيه: 89 

ع- (©) الزمر: /اع. 

- (/0) بحارالانوار *8: 1١‏ ط بيروت. 
م-(8) كنزالعمال *: 77 ط بيروت. 


بيامبر فرمود اعمالتان را خالص براى خداوند انجام دهيد زيرا خداوند فقط عمل خالص را قبول مى كند. 


خداوند در قيامت مى فرمايد من خوب شريكى هستم كه اكر عمل» خالص باشد قبول است اما اككر ناخالصى دارد بخشى براى 
خدا و بخشى هم براى غير خدا باشد و يكك خودنمايى كند مى فرمايد آن سهمى هم كه براى من بجا آورده مزدش را برو از 
شريكك من بكير. 


بالآخره براق همه شرط :اسك اما يراى روحائيث واقعا وظيقه اسث كه رعابت بشود اكر به نيك غير غنذا دوس بخوائد عمرشن وا 
تلف كرده و يناه بر خدا ازاينكه انسان فكر كند كه عمل خوبى انجام مى دهد ولى در قيامت مى كويند نيتت خالص نبوده 


است. 


نقل مى كنند از آيت الله بروجردى كه تاسف مى خورد در اواخر عمرشان كه عمرمان تمام شد و كارى نكرديم بعضى 
اطرافيان كفتند شما جرا؟ شما با اين همه خدمات و اين همه شاكردان مسجد اعظم و خدمات ديكر در داخل و خارج از 
كشور اينها همه باقيات الصالحات است. ايشان بعد از اندكى تامل فرمودند «اخلص العمل لله فان الناقد بصير بصير» )١(‏ عمل را 


براق عدا تالص كن زيرا ثقاد و بروسى كتئدة اعمال ضير و ١‏ كا است: 


لذا وظيفه ما طلاب سنككين تر است اولا براى خودمان كه خودمان را اصلاح كنيم ثانيا بايد الكو براى ديكران باشيم و وظيفه ما 


دو برايبر است. 
بحث فقهي 5 
حكم حروف الفباء در غير عربى: 


فروع: در مسأله" امام فرمودند «حروف المعجم فى العربيه ثمانيه وعشرون» حروف معجم در عربى 78 حرف است «اما غير 
العربيه» اكنون كارى به تعداد غير عربى نداريم زيرا فرقى نمى كند هر تعداد كه باشد مثل عربى تقسيم مى شود «ان كان موافقا 
لها ولو كان حروفه اقل او اكثر فالظاهر التقسيط عليها بالسويه) مثلا ديه كامل را در فارسى "” يا ساير زبانها تقسيم مى كنيم و 


ص: ام 


)4(-١‏ بحارالانوار ١+‏ الع اط بيروث. 


مسأله؟ «الاعتبار فى صحيح اللسان بما يذهب الحروف لا بمساحه اللسان)» 


اين مسأله تقريبا همان بحث قبلى است لكن مى خواهد نتيجه فرق قول مشهور با بقيه اقوال را بيان كند. اكر كسى نصف زبان 
كسى را قطع كرد به حساب مساحت بايد نصف ديه را بدهد اما اكر به حساب منافع هفت حرف - ربع حروف - را نمى تواند 
ادا كند در اينصورت ديه اش ربع ديه است و يا بالعكس يعنى اكر ربع زبان قطع شد ولى نصف حروف را از دست داد نصف 


ديه را بايد بيردازد. 


مسألهه اككر در اثر جنايت كل حروف الفبا را از دست نداده است بلكه تغيير بيدا كرده كه موجب عيب است و يا ادا حروف 
برايش ثقيل شده ويا اداء حروف سرعت بيدا كرده بطورى كه مفهوم نيست يا مثلا تبديل شد يكك حرف به حرف ديككر - 
كما اينكه بلال حبشى موذن ييامبر اشهد را اسهد ان لااله الاالله مى كفت. 


در فتح مكه براى اولين بار بيامبر فرمود بلال بر بام كعبه اذان بككويد مشركان تازه مسلمان شده اعتراض كردند و مسخره مى 
كردند. خبر به ييامبر رسيد كه ييامبر در جواب مشركان كفت سين بلال شين بالا مى رود- به هر حال اكر كسى بر اثر جنايتى 
كه براو وارد شد حروف را تبديل مى كند مثلا به جاى لام راء مى كويد حتى اكر راء را صحيح بككويد دراين صورت مى 


فرمايد «فالمرجع الحكومه» زيرا عيب است و مقدر شرعى ندارد و در جايى كه مقدر شرعى ندارد ارش و حكومت ثابت است. 
مسأله © براى بعد انشاءالله 


ص: اذه 


كتاب الديات(ديه قطع زبان) 91١/٠7/1١‏ 
0 30010 ع 0011ملا5 001 دع00 زع5ث/ثلام!ط ألا0لا. 
موضوع: كتاب الديات(ديه قطع زبان) 


مسأله * «لو قطع لسانه جان فأذهب بعض كلامه ثم قطع آخر بعضه فذهب بعض الباقى أخذ بنسبه ما ذهب بعد جنايه الأولى إلى 
ما بقى بعدهاء فلو ذهب بجنايه الأول نصف كلالمه فعليه نصف الديهء ثم ذهب بجنايه الثانى نصف ما بقى فعليه نصف هذا 
النصف أى الربع وهكذا.» 


در ذيل ديه لسان فروعى مطرح است كه حضرت امام(ره) طى جند مسأله از مسأله © به بعد مطرح كرده است و جون خيلى 


بحث ندارد به طور خلاصه بررسى مى كنيم. 
فرع اول: قطع قسمتى از باقيمانده زبان قطع شده: 


كفتيم اككر كسى با جنايتى كه كرده استء قسمتى از زبان كسى را قطع كند ديه آن على حسب المساحه تعيين نمى شود بلكه 
روى حساب تقسيم بر تعداد حروف الفبا تعيين مى شود فرض امروز (فرع اول) اين است كه بعد از اينكه قسمتى از زبان قطع 
شد - بعد از اين جنايت - از باقيمانده زبان با جنايت دوم بخشى ديكر قطع شود در نتيجه تعداد ديكرى از حروف را هم نمى 


تواند ادا كند اينجا هم بر اساس تعداد حروفى كه در مرحله دوم قدرت تلفظ آن رااز دست داد ديه تعيبن مى شود. 
فرع دوم: از كار افتادن تمام منفعت تكلم زبان: 
مسأله /: «لو أعدم * شخص كلامه بالضرب على رأسه ونحوه من دون قطع فعليه الديه» ولو نقص من كلامه فبالنسبه كما مرا 


اكر با جنايتى كه انجام شده است زبان قطع نشود اما بر اثر ضربه يا ترسى كه ايجاد شد قدرت تكلم را از دست دهد؛ در اينجا 


جانى ديه كامله بدهكار است زيرا به حساب منفعت وقتى محاسبه شود جون تمام منافع زبان از دست رفت ديه كامل دارد. 
ص: 0594 


اكر زبان كسى رااز بيخ قطع كنند كه قهرا قدرت تكلم هم ندارد قاعدتا جانى يا جانيان بايد دو ديه بدهند يكك ديه براى قطع 
كامل عضو و يكك ديه براى از دست رفتن تمام منافع تكلم ولى آنجا اجماع داريم كه يكك ديه بايد بدهد. 


در فرع دوم فرض اين است اكر بر اثر ضربه يا ترس و غيره قدرت تكلم راز دست داد و قادر بر تلفظ هيج حرفى نبود جانى 
بايد ديه كامل ببردازد و اكر در اثر اين ضربه يا ترس نصف حروف را نتواند تكلم كند اينجا هم به تعداد حروف ديه تعيين 


مى شود. 


فرع سوم: قطع جانى دوم زبان اخرس شده به وسيله جانى اول: 


«ولو قطع آخر لسانه الذى أخرس شغل الاك نيه ثلث الندايه وإن يفيك اللسافخاتده الذوق والعزة تمل الطحن» م غير فرق 
بين قدر المجنى عليه على الحروف الشفويه والحلقيه أم لا.» 


اكر با جنايت جانى زبان سالم ماند و فقط قدرت تكلم ندارد و جانى دوم كل زبانى كه قدرت تكلم نداشته را قطع كرد ثلث 


ديه را دارد زيرا در حكم اخرس مى باشد. 
مرحوم صاحب جواهر )١(‏ در ادامه مى فرمايد در هر دو موضوع فرع دوم و سوم - «بلا خلاف اجده فى شيئ منهماا 


0 قال «قضى اميرالمومنين فى رجل ضرب رجلا بعصا فذهب سمعه وبصره ولسانه وعقله وفرجه وانقطع جماعه وهو حى بست 


دبات») 
ص: م 


)1١(-١‏ جواهر الكلام ”©: 37١‏ ط دارالكتب الاسلاميه. 

1 (7) وسائل الشيعه 18: 60؛ كتاب الديات» ابواب ديات المنافع» باب/, ح ١‏ ط آل البيت. 

9 (7) در باب ديات منافع مطرح مى شود مى كوييم يكك اشكال وارد است كه اينجا 0 منفعت ازبين رفته ولى فرموده شش 
ديه يكى سمع و بصر و لسان و عقل و فرج و ظاهرا فرج و انقطاع جماع يكى است ولى جداجدا حساب كرده است و ظاهر 
وانقطع عطف بيان براى «فرجه) است مكر اينكه فرج را قوه دفع ادرار بكيريم كه حالا بحث آن در ديات منافع مى آيد و فعلا 


دراين مورد بحث نداريم. 


قدرت تكلم را از دست داد جنانجه در كوش و جشم هم مراد شنيدن و ديدن است و عقلش زايل شد و قدرت جماع رااز 


دست داد. 
شاهد حرف اينجاست كه لسان منعفتى دارد كه تكلم است و ديه كامل دارد. 


مرحوم صاحب جواهر )١(‏ در ذيل بحثى كه ما به عنوان فرع سوم مطرح كرديم اين بحث را آورده و فرمود «مضافا إلى ما 
سمعته سابقا من بعض النصوص الداله على وجوب الديه بذهاب النطق وإن لم يقطع شئ من لسانه) 


نصوص داله نشان مى دهند كه كرجه زبان قطع نشود اما اكر فقط تكلم نمى كند و فوائد ديكر نظير ذوق و غيره حتى حروف 
حلقى يا شفوى موجود باشد جانى ديه كامل بدهكار است. مرحوم صاحب جواهر در ادامه مى فرمايد «بل فى القواعد (75) 
وغيرها ذلك وان بقيت فى اللسان فائده الذوق فانها ليست من منفعت اللسان وان اعتبرت فى قطعه للنص والاجماع» 


مرحوم علامه در قواعد و ديكران كفته اند كرجه برخى از فوائد لسان نظير ذائقه باقى بماند جون فائده تكلم از بين رفته است 
ديه كامله بر عهده جانى است. زيرا منعفت غالبه لسان را تكلم حساب كرده است كرجه براى حلقى ويا شفوى سهم قرار داده 


شد اما نص و اجماع مى كويد كرجه برخى منافع بماند اما جون فائده اصلى يعنى تكلم از بين رفت ديه كامله دارد. 


ص: ام 


-١‏ (©) جواهر الكلام 67: 77١‏ ط دارالكتب الاسلاميه. 
؟- (0) قواعد الاحكام *: ممع ط جماعه المدرسين. 


فرع جهارم: قطع زبان بجه قبل از رسيدن به نطق: 

مسأله: «لو قطع لسان طفل قبل بلوغه حد النطق فعليه الديه كامله) 

اكر كسى زبان بجه اى كه هنوز به نطق نرسيده را قطع كرد جه كل زبان يا بعض زبان باشد ديه كامل دارد. 
دليل فرع جهارم: 

-١‏ مرحوم محقق )١(‏ مى فرمايد «لو قطع لسان الطفل كان فيه الديه لان الاصل السلامه) 


جون نمى دانيم اكر زبانش قطع نمى شد تا جند ماه ديكر سخن مى كفت يا اساسا لال به دنيا آمده بود و سخن نمى كفت. 


ولى اصل اين است كه در رسيدن به سن معين قادر به تكلم بود. 


"- «ولإطلا-ق ما دل على بوجوبها باستيصاله» اطلاق ادله قطع زبان شامل طفل و مرد كامل مى شود ولو در بعض عبارات كلمه 


فرع ينجم: قطع زبان بجه غير قادر بر نطق بعد از رسيدن به حد نطق: 
«ولو بلغ حده ولم ينطق فبقطعه لا يثبت إلا الثلث» 


اكر زبان بجه اى كه به حد نطق رسيده ولى به زبان نيامده و لال است را قطع كند اينجا حكم اخرس را دارد و جانى ثلث ديه 
بدهكار است. 


فرع ششم: حكم به زبان آ مدن بجه لال بعد از قطع زبان و دريافت ديه: 
«ولو انكشف الخلااف يؤْخَد ما نقص من الجانى.» 


اكر بعد از دريافت ديه بجه لال به خاطر قطع زبان مشخص شد كه اين بجه بعدا به زبان مى آمد و مى توانست حرف بزند يس 
موقعى كه بخاطر قطع زبان ديه دريافت مى كرد اخرس نبود تا ثلث ديه را مستحق باشد در اين صورت مجددا ديه قطع زبانش 
محاسبه مى شود تا معلوم شود جه تعداد از حروف را فاقد است اككر نصف باشد نصف ديه دارد ودر صورتى كه جانى به 
حساب اخرس ثلث داده بود بايد ديه را تكميل كند واكر بيش از ثلث باشد بقيه را به مجنى عليه تحويل دهد واكر كمتر از 
ثلث مى شود مازاد تا مقدار ثلث را مجنى عليه كه كرفته بود بايد بر كرداند. 


ص: إفرده 


-١‏ (2) شرايع الاسلام ع: ٠١8‏ ط استقلال طهران. 


مسألهة: «لو جنى بغير قطع فذهب كلامه ثم عاد فالظاهر أنه تستعاد الديه» وأما لو قلع سنه فعادت فلا تستعاد ديتها.» براى فردا إن 
شاء الله 


كتاب الديات(از دست رفتن منفعت تكلم با جنايت جانى) 941/١7/9١‏ 


0 30010 ع1 0011ملا5 001 دع00 عع5نلام!ط ألا0لا. 

موضوع: كتاب الديات(از دست رفتن منفعت تكلم با جنايت جانى) 

مسأله 4 - لو جنى بغير قطع فذهب كلامه ثم عاد فالظاهر أنه تستعاد الديه وأما لو قلع سنه فعادت فلا تستعاد ديتها. 
يكك فرع از ديه لسان باقى مانده است كه امام طى مسأله 4 آن را بيان نموده و فرع مهمى است. 


اكر كسى بدون اينكه زبان كسى را قطع بكند كارى كرده است كه مجنى عليه قادر به تكلم نيست يا ضربه اى زده يا ترسانده 
اوراو تكلم راز دست داد كفتيم براى همان منفعت نطق كه از بين رفته است بايد ديه كامل بدهد اين بحث كذشت. 


اكنون بحث اين است كه اكر از اينكه نطق را از دست داد حتى از طريق داد كاه يكك ديه كامل كرفت اما بعد از مدتى نطو 
تخ ِ اذ بى 4 . 9٠‏ ر ى 
ب ركشت آيا ديه را بايد بركرداند؟ آيا جانى مى تواند درخواست بازكشت ديه را بكند؟ فيه قولان 


المبسوط (0) نعم) مرحوم شيخ فرمود جانى مى تواند تقاضاى بركشت ديه نمايد «لانه لما نطق بعد ان لم ينطق علمنا ان كلامه 
ما ذهب اذ لو كان ذهب لما عادوا» 


ص: م 


)1(-١‏ شرايع الاسلام ©: ٠١٠٠١‏ ط استقلال طهران. 
0050-١‏ جواهرالكلام *«©: 7378, ط دارالكتب الاسلاميه. 
*“-(") المبسوط /: 778. ط مكتبه المرتضويه. 


دليل مسأله اين است وقتى دوباره سخن كفت مى فهميم قدرت تكلم به كلى از دست نرفته بود زيرا اكر به طور كلى از بين 


قول دوم: عدم بركشت ديه: مرحوم شيخ در خلاف قول مخالفى دارد. مرحوم محقق )١(‏ مى فرمايد «وقال فى الخلاف (5) لا 


وهو الاشبه» ومرحوم صاحب جواهر در ادامه مى فرمايد «لا تستعاد لان الاخذ كان بحق والاستعاده تفتقر الى دليل» 
دليل مسألة: 


شيخ در خلاف مى فرمايد مجنى عليه از بابت حقى كه داشت ديه دريافت كرد و جيزى كه به حق دريافت شد بر نمى كردد 


مرحوم صاحب شرايع () هر دو قول رااز مرحوم شيخ نقل مى كند و مى فرمايد «وهو اشبه) يعنى قول دوم كه «لا تستعادا بود 


راقوى تر مى داند اما تعبير به اشبه دارد. 


مرحوم صاحب جواهر (5) نيز مى فرمايد كه ما وقتى مراجعه به ادله مى كنيم روايات مى كويد براى كسى كه قدرت تكلم را 
ازدست داده ديه كامل دارد و حكم ظاهر روايات براى كسى است كه دائما قدرتش رااز دست بدهد وادله از موردى كه 


موقتا قدرت تكلم نداشته باشد انصراف دارد بنابراين قول اول كه تستعاد باشد اقوى است. 


ص: عم 


-١‏ (©) شرايع الاسلام : ٠١٠١‏ ط استقلال طهران. 
؟-(0) الخلاف 2: 757. مسأله/, ط جماعه المدرسين. 
(2) شرايع الاسلام ع: ٠١7‏ ط استقلال طهران. 

ع- (/) جواهرالكلام 7©: 77 ط دارالكتب الاسلاميه. 


مرحوم امام مى فرمايد «الظاهر انه تستعاد الديه» اكر نطقش بر كشت ظاهر اين است بايد ديه را بركرداند زيرا منساق ادله جايى 
است كه دائما تكلم رااز دست بدهد. 


برسش: ذو هورة.ذندان كنعه اند اكر از بين برود جاتى بابد ذيه يدهد و اكر دوياره بعد از هدق دثدان حايشن درامد آيا 


جانى مى تواند ديه دندانى را كه داده يس بكيرد؟ 
اتجاى كويتق ضق نذاو اكنوق برسقن ابق انيت كدها الفرق؟ 


بود بخلا.ف دندان كه عادتا جايش در نمى آيد كه اكر درآمد مى كوييم هبه جديده من الله تعالى است اما در لسان اكر 


مجنى عليه يول را برنكرداند دين است و به هر كيفيتى كه شده بايد بركرداند. 
السابع الاسنان: 


اكر كسى ضربه بزند و تمام دندان هاى كسى بشكند و از بين برود ديه كامل دارد در جواهر )١(‏ مى فرمايد «بلا خلاف اجده 
فيه بل عن ظاهر المبسوط (1) الاجماع عليه 


اكنون يرسش اين است سهم هر دندان جيست؟ 


مى كوييم ديه كامل بر 78 دندان تقسيم مى شود. البته دندان هاى عقل كه بعد مى كوييم ديه ندارد بلكه در دندان عقل 
حكومت ثابت است. 


ولق .ين كويلد انان "” دندان دارد ازاين جهت كه در سنين بالا جهار دندان عقل در مى آورد كه اينهم اتفاقى است و لذا 


مورد محاسبه واقع نمى شود. 


ص: لفكرده 


-١‏ (8) جواهرالكلام ”©: 579 ط دارالكتب الاسلاميه. 
؟- (4) المبسوط : ١8١‏ ط مكتبه المرتضويه. 


در جواهر )١(‏ مى فرمايد «عن الشيخ فى الخلاف (1) ان عليه اجماع الفرقه واخبارها» صاحب جواهر بعد از نقل كلام شيخ مى 
فرمايد «لعله كذلكك فانى لم اجد فيه مخالفا بين من تعرضا لذلك» دو مطلب مطرح است: 


كل دندان ها ديه كامل دارد و اتفاقى و اجماعى است.ديه كامل را بر 58 دندان تقسيم مى شود و اين نيز اتفاقى و اجماعى 
است. مرحوم شهيد در مسالكك () مى فرمايد «انه المعروف من مذهب الاصحاب» يس اتفاقى است. 


بيان سهم هر دندان از دبه: 


؟' دندان را مقاديم مى كويند و ١18‏ دندان مواخر است. سهم هر كدام از ١١‏ عدد ازمقاديم از كل ديه 5١0‏ دينار است. و به 


ارقي كناد وذيل عن آي تامكذارق ده اسيك؛ 


عدد از دندان هاى جلو دو عدد يايين و دو عدد بالا را ثنايا مى كويند.؟ عدد از بالا و يايين در دو طرف ثنايا را رباعيات مى 
كويند.؟ عدد بعد از رباعيات در دو طرف بالا و يايبن را انياب (نيش) مى كويند. و انياب آن دندان هايى است كه نوكك تيز 


است. مجموع آن دوازده عدد مى شود كه مقاديم فم است. و ديه هر كدام ٠‏ دينار است كه در جمع دينار است. 
سهم ديه هر يكك از مواخر نصف مقاديم يعنى 10 دينار است كه بصورت ذيل نامكذارى شده است: 


ع عدد بعد از انياب از دو طرف بالاو يايين ضواحكك نام دارد.؟١‏ عدد سه عدد از هر طرف بالا و يايين بعد از ضواحك» 
طواحن يعنى دندان آسيا ناميده مى شود. اين ١8‏ عدد مواخر است ديه هر يكك نصف هر دندان از مقاديم يعنى هر يكك 0" 


دينار است. 
ص: 658 
)٠١(-١‏ جواهرالكلام 67: 779 ط دارالكتب الاسلاميه. 


؟- )١١(‏ الخلاف 2: 787 ط جماعه المدرسين. 
(15) مسالك الافهام 8٠١ :١5‏ ط المعارف الاسلاميه. 


دليل مسأله: 


اجماع: بر اين مطلب ادعاى اجماع شده است.روايات دو روايت داريم كه مرحوم صاحب وسائل در باب 78 ابواب ديات اعضا 
نقل مى كند ما يكى را امروز نقل مى كنيم.: الف: «محمد بن على بن الحسين باسناده إلى قضايا أمير المؤمنين (عليه السلام) 
أنه قضى فى الأسنان التى تقسم عليها الديه أنها ثمانيه وعشرون سناء سته عشر فى مواخير الفم» واثنى عشر فى مقاديمه» فديه كل 
سن من المقاديم إذا كسر حتى يذهب خمسون دينارا يكون ذلك ستمائه دينار» وديه كل سن من المواخير إذا كسر حتى 
يذهب على النصف من ديه المقاديم خمسه وعشرون ديناراء فيكون ذلكك أربعمائه دينار فذلكك ألف دينار» فما نقص فلا ديه 
لهء وما زاد فلا ديه له.» .)١(‏ 


امام على(ع) در قضاوت فرمود دندان ها 75 عدد است. هر كدام از مقاديم كه از بين رفت ٠‏ دينار ديه دارد. و ديه هر يكك از 


اخمر ©؟ دبئار است |6 دندانة از 78 بود محاسه نم شود وا ست از 758 عدد بود ننز دنه ندارد. 
مواحير العا سس كك و 2 تهت : النمو - 0 50 تودا مين د 2 
روايت دوم براى فردا. 


كتاب الديات(ديه دندان) 951/٠7/٠١‏ 


60 30010 عأ 01ممناك 7501 د5ع00 نع5نثاهاط الاملا. 

موضوع: كتاب الديات(ديه دندان) 

كفتيم در ديه كل دندان ها دو مطلب مورد اجماع و اتفاق است. 

مطلب اول: از بين رفتن كل دندان ها بالاجماع و اتفاق فقهاء ديه كامله دارد. 


مطلب دوم: همين ديه كامله كل دندان ها بالاجماع و اتفاق فقهاء بين 18 دندانى كه انسان خلقتا دارد تقسيم مى شود. و كفتيم 
دندان اضافه يعنى دندان هاى نواجذ (عقل) دندان زائدى كه كسى علاوه بر 758 دندان داشته باشد ديه ندارد. 


ص: كفده 
"70-١‏ وسائل الشيعه احرى رفرورة كتاب الديات» ابواب ديات الاعضاء. باب 0378 ح ١ط‏ آل البيت. 


ودر تقسيم ديه برر8" دندان دو بخش مقاديم (؟١‏ عدد) و مواخير (5١عدد)‏ مورد توجه بودند. واديه هر كدام از مقاديم لله 


دينار بود. و ديه هر كدام از مواخير 18 دينار بود. 


دليل مسأله: و كفتيم تقسيم ديه بر 18 دندان سه دليل دارد. 


دليل اول: اجماع: كه ديروز مطرح شك: 

دليل دوم: روايت كتاب ظريف )١(‏ : كه آن را نيز ديروز خوانديم. 

دليل سوم: روايت مشايخ ثلاث (75) 

هذا 

رع 

(0) : كرجه كفتند از نظر سند ضعيف است ولى با آن شهرت و اجماع جبران مى شود. 
«عن الحكم بن عتيبه () 


0/0 قال قلت لالبى جعفر(ع) بعض الناس فى فيه اثنان وثلا-ثون سنا وبعضهم لهم ثمانيه وعشرون سنا فعلى كم تقسم ديه 
الاسنان؟» حكم بن عتيبه مى كويد از امام باقر(ع) يرسيدم؛ برخى از انسان ها ” عدد دندان دارند و برخى ديكر 18 عدد 
دندان دارند بنابراين ديه دندان كه بر كل دندان ها تقسيم مى شود آيا بايد بر 7" تقسيم شود يا بر 78 عدد تقسيم شود؟ «فقال 
الخلقه انما هى ثمانيه وعشرون سنا اثنتى عشره فى مقاديم الفم وست عشر فى مواخيره فعلى هذا قسمه ديه الاسنان فديه كل سن 
من المقاديم اذا كسرت حتى تذهب خمس مأه درهم فديتها كلها سته آلاف درهم وفى كل سن من المواخير اذا كسرت حتى 
تذهب فان ديتها مأتا وخمسون درهما وهى سته عشر سنا فديتها كلها اربعه آلاف درهم وانما وضعت الديه على هذا فما زاد 
على ثمانيه وعشرين سنا فلا ديه له وما نقص فلا ديه له هكذا وجدناه فى كتاب على(ع)) 


ص: ارده 


)١(-١‏ وسائل الشيعه 19: 267 كتاب الديات» ابواب ديات الاعضاءء باب278 ح١»‏ ط آل البيت. 
؟-(5) الكافى /: 54, ح ١‏ ط دارالكتب الاسلاميه. 

“- () من لا يحضره الفقيه *: /1(, ح 8708 ط جماعه المدرسين. 

ع- (6) تهذيب الاحكام :٠١‏ 10 ح8١٠٠2.‏ ط دارالكتب الاسلاميه. 

ه- (5) الاستبصار ©: 3584 ح 23١894‏ ط دارالكتب الاسلاميه. 

#- (2) وسائل الشيعه 18: 2787 كتاب الديات» ابواب ديات الاعضاءء باب2378 ح7؛ ط آل البيت. 


0270-1 روايت بواسطه همين حكم بن عتيبه ضعيف است روايت ١و7‏ باب 8" ابواب ديات اعضاء 


امام باقر(ع) در جواب فرمود تناسب با خلقت انسان مورد نظر است و خلقت انسان ها بر 78 عدد دندان است كرجه در برخى 
از انسان ها با روثيدن ؟ عدد دندان عقل عدد دندان ها به 777 مى رسد كل دندان هاى خلقتى به دو بخش مقاديم و مواخير 
تقسيم مى شود تعداد دندان هاى مقاديم ١١‏ عدد و تعداد دندان هاى مواخير ١8‏ عدد است و ديه هر يكك از دندان هاى مقاديم 
٠‏ درهم است و مجموع مقاديم شش هزار درهم ديه دارد. و ديه هر يكك از دندان هاى مواخير 6 درهم است و مجموع 


مواخير جهارهزار درهم ديه دارد. 


در ادامه روايت؛ امام(ع) به حصر مى فرمايد ديه انسان به همين روش بر 18 عدد دندان تقسيم مى شود و اككر كسى بيش از /7 
عدد دندان داشته باشد نسبت به مازاد ديه ثابت نيست يعنى جهار دندان در محاسبه كل ديه بر دندان به حساب نمى آيد و اكر 


هاى اميرالمؤمنين است اينكونه حكم شده است. 

بررسى روايات معارض: 

روايات صحيحه اى داريم كه ديه دندان ها را مساوى مى داند يعنى بين مقاديم و مواخير تفاوت نمى كذارد. 
-١‏ صحيحه عبدالله بن سنان )١(‏ «عن ابى عبدالله قال الاسنان كلها سواء فى كل سن خمس مأه درهم) 

-"١‏ معتبره سماعه (7) «قال سألته عن الاسنان فقال هى فى الديه سواء» 


ص: احرده 


-١‏ )0ن( وسائل الشيعه 0 عسل كتات الديات» ابواب ديات الاعضاء» باب /07 ح طّ آل الست 
؟- 0( وسائل الشيعه 0 عسل كتاب الديات» ابواب ديات الاعضاء» باب /07 حا طّ آل لش 


#تاكواب ظريت 3137ااق اهبر الموفني(ع )اوقن الانقات فى كل دن خسنو دراو والاتقآن كلها سوانة 
مناقشه در روايات معارض: 


معارض ذكر مى كنند بيشتر از ديه كامل مى شود و مسلم و اجماعى است كه كل دندان ها فقط يكك ديه كامل دارد و بيشتر 
از يككث ديه كامل ندارد. 


بايد راه جمعى يبدا شود وو يا هر دو كروه روايت اسقاط شود. 
بررسى راه جمع : 
راه جمع اول: مرحوم شيخ در تهذيبين 472 


() مى فرمايد به اين روايات يكك قيد مى زنيم و مى كُوييم روايات عبدالله بن سنان و سماعه و كتاب ظريف اينكه مى فرمايد 
«الاسنان كلها سواء» يعنى اسنان مقاديم كه مساوى هستند هر كدام دينار ديه دارند و قرينه اين قيد و حمل بر تساوى در ديه 
مقاديم اين است كه دندان هاى مقاديم همكى همواره در معرض خطر هستند لذا ديه را براى آن دندان هايى كه در معرض 


6٠ ص:‎ 


)٠١(-١‏ وسائل الشيعه 14: 141؛ كتاب الديات» ابواب ديات الاعضاءء بابك ح١»‏ ط آل البيت. 

)1١( -١‏ تهذيب الاحكام :٠١‏ 100 ح ٠٠١07‏ ط دارالكتب الاسلاميه: «فالوجه فى هذين الخبرين والخبر الذى قدمناه فى روايه 
العلا بن الفضيل أن نحملها على الثنايا ومقاديم الأسنان دون مواخيرهاء لأنها هى المتساويه فى الديهء وديه كل واحد منها 
خمسمائه درهم حسب ما قدمناه» وإنما جعلنا ذلك للخبر الذى رويناه مفصلا من الفرق بين مواخير الأسنان ومقاديمها ولا يجوز 
ان تتضاد الاخبار.» 

- (171) الاستبصار ©: 0789 ح47١٠.‏ ط دارالكتب الاسلاميه: «فالوجه فى هذه الأخبار أن نحملها على الانسان التى هى 
المقاديم دون المواخير لأنها هى المتساويه فى وجوب الديه فى كل واحد منها خمسمائه حسب ما فصل فى الروايه الأولى: 
وينبغى أن يبنى المجمل على المفصل لما بيناه فى غير موضعء ولو لم يكن المراد ما قلناه لكانت الديه تزيد على الديه الكامله 
إذا أوجب فى كل سن خمسمائه لان جميعها ثمانيه وعشرون سنا وذلكك لا يذهب إليه أحد.» 


اقول: به نظر مى رسد راه جمعى كه مرحوم شيخ فرموده اند تقريبا مشكل تعارض را حل مى كند. 


راه جمع دوم: كروهى روايات تساوى ديه كل انسان را حمل بر تقيه كردند زيرا عامه بالاتفاق ديه اسنان را مساوى مى دانند؛ 


يس روايات تساوى از باب تقيه صادر كرديد. 

نتيجه: به نظر مى رسد مطلب تمام است به اين صورت كه؛ 
-١‏ ديه كل دندان ها ديه كامل انت. 

١‏ - تعداد دندان ها 7١‏ عدد است. 


”- دندان ها به مقاديم و مواخير تقسيم مى شوند و ٠‏ درصد ديه كامله در ١7‏ عدد دندان مقاديم به تساوى و 66 در صل دبه 


كامله در ١8‏ عدد دندان مواخير به تساوى تقسيم مى شود. 
مسأله ؟: «لو نقصت الاسنان عن ثمان وعشرين نقص من الديه بإزائه كان النقص خلقتا أو عارضا» 


اكر به هر علت جه خلقتا يا در اثر آفت و آسيب وارده دندان هاى انسانى كمتر از 78 عدد باشد اين تعدادى كه از 7/8 عدد 
كم شود از دور ديه خارج است يعنى اكر براى مثال 8 عدد از 18 عدد دندان جه از مقاديم يا از مواخير خلقتا يا به آسيب كم 
شود كل ديه بر كل 78 دندان تقسيم مى شود اما مثلا اكر تمام مقاديم را فاقد است آن 8 عددى كه از قبل خلقتا يا به آسيب 


فاقد بود به اندازه هر عدد 6٠١‏ درهم كسر مى شود و باقى از 2٠‏ درصد مقاديم به مجنى عليه يرداخت مى شود. 


مسأله 1 «ليس للزائد على ثمان وعشرين ديه مقدره. والظاهر الرجوع إلى الحكومه. سواء كانت الزياده من قبيل الواجب التى 
فيح افق رد يف الأسنان أو نبت الزائد جنبها داخلا أو خارجاء ولو لم يكن فى قلعها نقص أو زاد كمالا فلا شئ وإن كان الفاعل 
ظالما آثماء وللحاكم تعزيره.) در مسأله '"'فروعى مطرح است: 


ص: غ060 


فرع اول: اكر دندان هاى انسانى به هر علت جه خلقتا يا بعدها به هر علت زايد بر 58 عدد باشد و جه اين دندان زايد در رديف 
هيجكدام ديه ندارد. 


فرع دوم: اككر دندان زايد همراه با خود دندان اصلى كنده بشود همان ديه دندان اصلى كافى است و دندان زايد ديه ويا ارش 
هم ندارد. 


فرع سوم: اكر دندان زايد مستقلا كنده شد و دندان اصلى كنده نشد بابت دندان زايد ارش ثابت است جون يكك نقصى ايجاد 


شده و مقدر شرعى ندارد يس حكومت و ارش تعيين مى شود. 
ادامه مسأله " براى بعد ان شاءالله 

وصلى الله على سيدنا محمد و آله الطاهرين 

كتاب الديات(ديه دندان زايد) 91/٠7/٠7‏ 

0 30010 ع1 0011ملا5 001 دع00 زع5نلاماط ألا0لا. 


موضوع: كتاب الديات(ديه دندان زايد) 


مسأله *: «ليبس للزائد على ثمان وعشرين ديه مقدره. والظاهر الرجوع إلى الحكومه. سواء كانت الزياده من قبيل الواجب التى 
هافن رديف الأستاة أو نبت الزائد جنبها داخلا أو خارجاء ولو لم يكن فى قلعها نقص أو زاد كمالا فلا شئ وإن كان الفاعل 
ظالما آثماء وللحاكم تعزيره.) 


در ديه اسنان در مسأله” كفتيم فروعى مطرح است. سه فرع از آنها به اشاره كذشت كه اكنون مجددا مطرح مى كنيم. 

فرع اول: حكم دندان هاى زائد بر 78 عدد: 

اكر علاوه بر 78 عدد دندان» دندان هاى ديكرىق در دهان در رديف همان 758 عدد روثيده باشد و بعد با جنايت بر دندان 
اصلى دندان زائد به تبع كنده شدن دندان اصلى كنده شود؛ دندان زائد ديه مستقل ندارد بلكه ارش ثابت است. 

ص: 007 

فرع دوم: اكر علاوه بر 18 عدد؛ دندان هاى ديكرى در دهان در خارج از رديف 78 عدد و در طرف بيرون دندان ها در طرف 


لب ها برويد و براثر جنايتى كه بر دندان اصلى وارد شد دندان زائد به تبع كنده شدن دندان اصلى كنده شود دندان زائد ديه 


مستقل ندارد و ارش ثابت است. 


فرع سوم: اكر علاوه بر /اعدد؛ دندان هاى ديكرى در دهان و خارج از رديف عدد در قسمت داخلى در طرف زبان 
روئيده باشد و بر اثر جنايتى كه بر دندان هاى اصلى وارد شد دندان زايد به تبع كنده شدن دندان اصلى كنده شود دندان زائد 
ديه مستقل ندارد و ارش ثابت است. 

دليل فروع سه كانه: 

-١‏ اصل: ديه كرفتن و اثبات ديه در دندان هاى زايد مورد ترديد است و نمى دانيم مقدار زائد از 7 عدد دندان دبه دارد با 
خير؟ مى كوييم اصل عدم ثبوت ديه در مقدار زائد است. 

-١‏ روايت: حكم بن عتيبه )١(‏ «قال: قلت لأبى جعفر (عليه السلام): بعض الناس فى فيه اثنان وثلاثون سناء وبعضهم له ثمانيه 
وعشرون سناء فعلى كم تقسم ديه الأسنان؟ فقال: الخلقه إنما هى ثمانيه وعشرون سنا اثنى عشره فى مقاديم الفم وست عشره فى 
مواخيره؛ فعلى هذا قسمه ديه الأسنان» فديه كل سن من المقاديم إذا كسرت حتى تذهب خمسمائه درهم., فديتها كلها سته 
آلاف درهمء وفى كل سن من المواخير إذا كسرت حتى تذهب فان ديتها مائتان وخمسون درهما وهى ست عشره سنا فديتها 


كلها أربعه آلانف درهم» فجميع ديه المقاديم والمواخزريية الابتقاة عشره آلااف درهم. وإنما وضعت الديه على هذاء فما زاد 
على ثمانيه وعشرين سنا فلا ديه له» وما نقص فلا ديه له هكذا وجدناه فى كتاب على (عليه السلام) . . . الحديث.) 


ص: اإذذزهة 


27-١‏ وسائل الشيعه 1 كتاب الديات» ابواب ديات الاعضاء. باب /07 اح طّ آل البسسةه 


ملاحظه مى فرماييد امام ديه را بر 18 عدد دندان تقسيم كردند و كيفيت آن را نيز بيان كردند و در ذيل فرمودند «وما زاد على 


ثمانيه وعشرين فلا ديه له) مازاد بر 75 دندان ديه ندارد. 
قرع جهارم: 
كنده شدن دندان زايد به تنهايى بر اثر جنايت و سالم ماندن دندان اصلى: 


الكآر دندان زايد با جنايت» ظلما و عدوانا منفردا كنده شد و به دندان اصلى آسيبى نرسيد در اين صورت در مورد ديه دو قول 


است. 
قول اول: ثلث ديه: كفته اند دندان زايد اكر به طور مستقل كنده شد فيه ثلث الديه. 


مثلا كر دندان زايد در كنار دندان اصلى مقاديم جه در رديف دندان اصلى يا در خارج از رديف دندان اصلى در طرف زبان 
و قسمت داخلى و يا در خارج از رديف دندان اصلى مقاديم در طرف بيرون و قسمت لب ها- قرار داشت ديه اش ثلث ديه 
همان دندان مقاديم است و اكر آن دندان زائد به همان سه حالت فوق در كنار مواخير قرار داشت ديه هر دندان زائد ثلث ديه 


همان دندان مواخير است يعنى ثلث 86 دينار و يا ثلث 56 دينار است. 

مرحوم محقق در شرايع )١(‏ مى فرمايد «هو الاظهرا 

مرحوم شهيد در مسالكك (1) مى فرمايد «انه الاشهر» بعضى كفته اند «هو المشهورا. 
دليل قول اول: ككفته اند از يكك روايت 20 

ص: 0605 

-١‏ (؟) شرايع الاسلام ع: ٠١6‏ ط استقلال طهران. 

0-١‏ مسالكك الافهام 10: 57١7‏ ط المعارف الاسلاميه. 


3 رع وسائل الشيعه أحرد فرفرة كتاب الديات» ابواب ديات الاعضاء» باب 4 اح طّ آل الشفية: « عن غياث بن إبراهيم عن أب 
عبد الله (عليه السلام) فى الوصبع الزائده إذا قطعت ثلث ديه الصحيحه.» 


لل كددر بحث اكهتان ست تبر موود بروسى قرار فى كرد يك قاعدوة يه دقام امد أؤيرا از رو اميه دست من ابد 
«لكل عضو زايد ثلث الديه» اين بز ركان از اين روايت يكك قاعده درآورده اند و به طور كلى كفته اند هر عضو زايدى اكر بر 


اثر جنايت منفردا قطع شد ثلث ديه دارد و لذا در مورد دندان زائد هم مى كويند ثلث ديه دارد. 


مناقشه در دليل قول اول: مى كوييم كرجه روايت صراحت دارد و مى كويد «لكل عضو زائد ثلث الديه» اما به دست آوردن 
قاعده از يكك روايت كه مربوط به دست است قرينه مى خواهد كه بككوييم اين قاعده كلى است و شامل موارد غير دست مى 
شود بلكه تسرى حكم از انككشت زائد به دندان زائد قياس است و فقط از راه قياس مى توان قاعده را از روايت به دست آورد 


قول دوم: حكومت (ارش): كفته اند اككر دندان زائد مستقلا كنده شد جون دليل خاصى نداريم و مقدر شرعى ندارد ارش 
تعيبن مى شود يعنى فرض مى كنيم يكك عبدى دندان زائد داشت و بر اثر جنايت كنده شد محاسبه مى شود قيمت اين عبد قبل 
از كنده شدن دندان زائد جقدر بود والآن كه دندان زائد كنده شده جند درصد از قيمت عبد كم شده است؟ همان نسبت 


ارش بابت كنده شدن دندان زائد دريافت مى شود. 2752 


ص: هده 


3ت (8) بهد اذى حك الكفدان كد الكقت ؤانة معداول اسك و سارف ال افراة ادكقت :زاقد ارقن اين روايت :و احيانا ذيكر 


روايات مربوطه را مورد بررسى قرار مى دهيم كه از آن به دست مى آيد «لكل عضو زائد ثلث الديه). 
؟- (2) كفتنى است ممكن است كاهى كنده شدن دندان اضافه يكك عبد باعث ارزش افزوده در قيمت او شود كه بحث آن 


در فرع بعدى مى آيد. 


جمعى از اصحاب اين قول را يذيرفته اند از جمله در رياض )١(‏ مى فرمايد «فالقول بالحكومه فى غايه القوه»؛ صاحب رياض 


مرحوم امام هم همين قول را قبول مى كند مى فرمايد «ليمس للزايد على ثمانيه .... والظاهر الرجوع الى الحكومه) يس قول به 


ارش قول اصح است. 


فرع ينجم: رفع نقص مجنى عليه با كنده شدن زائد: امام(ره) در ذيل مسأله ”مى فرمايند «لو لم يكن فى قلعها نقص او زاد 
كمالا فلا شيئ وان كان الفاعل ظالما آثما وللحاكم تعزيره) 


كر كتنده سدق دندان زاقد.باعث ثقص :در مجتى عليه نشد يلكه كرنجه بر اثر جنايك كندده كك انا باعث كمال ذو مجتى عليه 
شد كه از شر زشتى ايجاد شده در دهان رها شد در اين صورت هم ديه ندارد و هم حكومت ندارد بلكه فقط فعل محرّم جانى 
باعث ظلم بر مجنى عليه و ايذاء مومن شد و لذا حاكم جانى را تعزير و مجازات مى كند البته احتمال دارد از بابت هزينه 


مسأله 5 «لا فرق فى الاسنان بين اسودها واصفرها وابيضها اذا كان اللون اصليا» 
مسأله دو صورت دارد: 


بورك اول :اك دان عاض مت عليه ال قا خلقنا سباء زوه يوسو وال نادت شكيكة زوه يا مماةيؤةة تدان در 


مقدار ديه تغييرى ايجاد نمى كند بلكه همان مقادير كفته شده ثابت است. 
نتيجه: در مورد ديه دندان بين دندان سياه يا زرد يا سفيد هيج فرقى نيست. 


ص: 06 


02-1 رياقن المسائل 588416 ل جماعه المدرسين, 


دليل مسأله: اطلاق ادله اى كه براى 78 دندان مى كفت ديه كامل دارد هر دندانى را شامل است خواه قبل از جنايت سياه يا 


سفيد يا زرد باشد. 


صورت دوم: «لو اسودت بالجنايه فديتها ثلثى ديه الصحيح) 


ا كقدانة سكشن و سال عق على |1 مشارك ققطاسناة بزو شود سات دكن علك ديه هجاة دخان سال كذ عرفا 
2 مجسى عليه بن ادن 9 جاه نا ررد سو فى دو - 9 


جنايت سياه يا زرد شده است محكوم مى شود. 

دليل مسأله: 

-١‏ اجماع: صاحب جواهر )١(‏ فرمود: «بلا خلاف محقق اجده بل ربما ظهر من الغنيه (5) الأجماع عليه) 
مرحوم شيخ در خلاف 10 اين مطلب را متعرض است و مى فرمايد «عليه الأجماع الفرقه واخبارها/ 


؟- روايت: صحيحه عبدالله بن سنان (5) عن الصادق(عليه السلام) «السن اذا ضربت انتظر بها سنه فان وقعت اغرم الضارب 


ليس هأه درهم وان لم تقع واسودت اغرم ثلثى ديتها» 


اكرير ذندان ضريه اى وارد شد نا يكك سال متنظر هى مانقد كه آيا سياه فى شود يا كنده شده و هن افقد اكر دن ايخ مدت 
دندان كنده شد ٠‏ درهم ديه دارد واكر ضربه ديد و بعد از مدتى سياه شد و نيفتاد بايد دو ثلث ديه همان دندان را بيردازد 


يعنى دو ثلث 6 درهم بدهكار است. 


ص: /ا6م 


-١‏ (8) جواهرالكلام ”©: 7198 ط دارالكتب الاسلاميه. 
-(4) غنيه التزروع : 618 ط مؤسسه الامام الصادق(ع). 
ع-(2١1)‏ وسائل الشيعه احرد لرفرة كتاب الديات» ابواب ديات الاعضاء. باب رد جَ ط آل البيت: 


مناقشه در دلالت روايت و توجيه آن: 


اشكالى به روايت وارد است كه مى كويد اككر دندان بعد از انتظار افتاد 0٠١‏ درهم بايد غرامت بدهد در حاليكه غرامت هر 
يكك دندان عقب ٠‏ درهم است لذا براى رفع اشكال مى كوييم معمولا بيشتر به دندان هاى جلو ضربه وارد مى شود يس 
حمل مى شود بر حكم شكستن دندان جلو اما روايت براى دلالت بر مطلوبء يعنى ديه سياهى يا زردى دندان صراحت دارد. 


در نتيجه اكر دندان هاى عقب آسيب ببيند و سياه يا زرد شود ثلث ديه همان دندان محاسبه مى شود. 


كتاب الديا ت(عدم تفاوت بين سياهى» سفيدى وزردى دندان) 91/17/٠7‏ 


0 30010 ع 0011ملا5 001 دع00 عع5نلاماط ألا0لا. 
موضوع: كتاب الديات(عدم تفاوت بين سياهى» سفيدى و زردى دندان) 


يكك روز براى ايشان مشكلى بيش آمده بود مقدارى دير آمدند آقايانى كه نشسته بودند آماده شده بودند كه اعتراضى بكنند 
كه مثلا آقايان نشسته اند دير شده اسث حرا تأخير كرديك اما ايشان همين كه وارد شدند بلافاضله با صداى بلند فرموديد 


«اعتراض وارد است» «اعتراض وارد است» با اين اقدام كسى نتوانست ايرادى بكيرد و اعتراضى "كنك 


خلاصه اينجا هم اعتراض وارد است ما خيلى عذر مى خواهيم جلسه اى در جمكران براى جمعيت مديران حوزه هاى علميه در 
استان هاى 77 كانه تشكيل شذه بود كه با معاونين مركز مديريت حوزه هاى علميه سراسر كشور بحث و مذاكراتى داشته 
باشند و در مورد سؤالات و مشكلاتى كه دارند كفتكو كنند ما هم بنا بود اول وقت جلسه به اندازه يكك ربع ساعت شركت 
كنيم ولى آقايان مديران يبيش آمدند و هر يكك صحبت مى كردند نمى شد وسط كار بلند شد بالاخره عذر خواهى كرديم و 
راه افتاديم و مسير جمكران تا حرم ترافيكك هم بود ما فكر مى كرديم ظرف ٠١‏ دقيقه مى رسيم اما تقريبا نيم ساعت طول 
كشيد. على اى حال از اينكه معطل شديد عذر خواهى واز اينكه همكان منتظر مانديد و جلسه را نككه داشتيد تشكر مى كنيم. 


ص: (/هه 
تذكر اخلاقى: 


امروز روز اول ماه شريف رجب المرجب است واز آن تعبير به شهرالله شده است يا در بعضى روايات مى فرمايد ماه رجب ماه 
امي رالمومنين(ع) است و ماه شعبان ماه ييامبر است و ماه رمضان شهرالله است. يكى از ماه هاى حرام و مورد احترام ويه است و 


اعمال زيادى دارد. ماه ذغا ومتاجات و انس نا يروره كار است ان شاء الله توفيق داشته باشيم از نعمات و بركات اين ماه فيض 


اعرام. 


و همجنين امروز اول ماه مصادف است با ولادت با سعادت حضرت ابا جعفر امام باقر(ع) بنا به بعض روايات ولادت ايشان را 
اول ماه رجب نوشته اند. (بعضى سوم ماه صفر نوشته اند) اين افتخار را هم داريم كه امروز مصادف با اين عيد بزركك است. 
حضرت امام باقر(عليه السلام) در دوره اماتشان با فرصتى كه بدستشان آمد يكك نهضت علمى با شكوهى را آغاز كردند و با 
تشكيل جلسات درس و تربيت شاكردان تربيت علماء بزركك به نشر فقه يرداختند. به طورى كه حضرت امام صادق(ع) در 
مورد شاكردان حضرت امام باقر(ع) فرمود «كان اصحاب ابى زينا فى الدنيا والآخره) و اسم هم مى بردند مثل زراره بن اعين و 
ابان بن تغلب و امثال اينها كه هر كدام يكى از دانشمندان بزركك اسلام و راويان بزركك حديث بودند. 


بعضى از اصحاب امام باقر(ع) سى هزار بعضى ها هفتاد هزار حديث از حفظ داشتند. 


عبدالله بن عطاء مكى يكى از علماء آن عصر است مى كويد «ما رأيت العلماء عند احد قط اصغر منهم عند ابى جعفر لقد 
رأيت حكم بن عتيبه مع جلالته فى القوم بين يديه كانه صبى بين يدى معلمه) )١(‏ 


ص: 00 


07-١‏ الارشاد ؟: لاط دارالمفيد» بيروث. 


جابريق بزمد سعقى ءا أن جلالية غلم كد اكع وان من سيك كرقه الى اتيك وشت يمن شير ابت أن انام باقروع )ا ستلديقن 
على بن الحسين. 


اميدواريم ان شاء الله بتوانيم از بركات باقيمانده احاديث و روايات اهل بيت كه از اين شاكردان امام باقر و امام صادق نقل شده 


است بهره مند باشيم و استفاده كنيم. 
در مسأله؟ جند فرع مطرح بود: 


فرع اول: ديه سياه شدن دندان بر اثر جنايت: ديروز كفتيم اكر دندان در اثر جنايت سياه شود ديه اش دو ثلث ديه همان دندان 


فرع دوم: ديه كنده شدن دندان سياه بر اثر جنايت: (ببحث امروز) «لو قلع السن السوداء» اكَر دندان سياه شده در اثر جنايت (كه 
دو ثلث ديه داشت و مجنى عليه كرفت) و يا سياه شده خلقتى؛ با جنايت جانى كنده شد در حكم ديه در مسأله دو قول است: 


قول اول: ثلث ديه همان دندان سالم: ديته ثلث الديه. جانى يكك ثلث ديه كامل همان دندان در حال صحت را بدهكار است. 


مرحوم شيخ در خلاف )١(‏ مى فرمايد «عليه اخبار الفرقه واجماعهم) و در شرايع (5) مى فرمايد «على الاشهرا) مرحوم آقاى 
خويى () در مبانى مى فرمايد «هو المعروف والمشهور بين الاأصحاب» 


ص: لله 


)5(-١‏ الخلاف 2: /ا5”, ط جماعه المدرسين. 
؟- 0*0 شرايع الاسلام ©: .٠١©‏ ط استقلال طهران. 
*- () مبانى تكمله المنهاج ؟: 598؛ ط العلميه. 


دليل مسأله: 
-١‏ عرزمى )١(‏ عن ابيه عن الصادق(ع) عن ابيه ان فى السن السوداء ثلث ديبتها 
كيفيت استدلال: مرحوم آقاى خويى (1) در سند اين روايت مناقشه مى كند و مى كويد روايت از نظر سند ضعيف است. 


ما در جواب اين مناقشات ايشان همواره كفته ايم ما هم قبول داريم از عبدالرحمن عزرمى تعريف و توثيقى نشده است و يكى 
دوتاى ديكّر از روات اين حديث نيز مجهول هستند ولى سند منجبر به شهرت بين اصحاب مى شود. و خود مرحوم آقاى خوئى 
مى فرمايد «هو المعروف والمشهور بين الاصحاب» 


1- عن حكم بن عتيبه () «قال: سألت أبا جعفر (عليه السلام) عن أصابع اليدين وأصابع الرجلين أرأيت ما زاد فيهما على عشره 
أصابع أو نقص من عشره. فيها ديه؟ قال: فقال لى: يا حكم, الخلقه التى قسمت عليها الديه عشره أصابع فى اليدين» فما زاد أو 
نقص فلا ديه له وعشره أصابع فى الرجلين فما زاد أو نقص فلا ديه له» وفى كل أصبع من أصابع اليدين ألف درهم, وفى كل 
أصبع من أصابع الرجلين ألف درهم, وكلما كان من شلل فهو على الثلث من ديه الصحاح" 


سياه شدن دندان ذليل برشلل شدن دتلان اسكة من كويد روايت ابن عتيبه مى تواند بر اثبات ثلث ديه در سياه شدن دندان 


ص: 0 


-١‏ )0 وسائل الشيعه 1 وى كتات الديات» ابواب ديات الاعضاء. باب67, اح طّ آل الست 
"- (6) مبانى تكمله المنهاج ؟: 548) ط العلميه. 
8 ق32ىو3ع0 وسائل الشيعه احرف فرفرة كتاب الديات» ابواب ديات الاعضاء» باب 35 ح ١‏ ط آل الدية: 


"- يكك وجه ديكّرى هم خود مرحوم آقاى خويى )١(‏ اضافه مى كنند و مى فرمايند در برخى فروض روى يكك دندان دو 


جنايت وارد شد. 
جنايت اول؛ سياه شدن و با سياه شدن دو ثلث ديه ثارت شد. 


جنايت دوم: كنده شدن يعنى جانى دوم دندان سياه شده را قلع كرده است قاعدتا بايد بككوييم مجنى عليه كه قبلا بابت سياه 
شدن همان دندان دو ثلث ديه كرفته است اكنون فقط يكك ثلث ديه مى تواند بككيرد زيرا بيش از يكك ديه براى يكك دندان 
تعى الوانك بكيرة البنه ابن يكة وجهى انيت كداعيان دلبل شر تبك اما ركف وحه امسععداق اسشت ودليل عبد ما عمال 


روايت اول است كه صريحا فرمود ديه اش ثلث است و منجبر به عمل مشهور هم هست. 


قول دوم: ارش: در مقابل قول اول برخى كفته اند اكر دندانى كه از قبل سياه شده بود بر اثر جنايت كنده شود ديه ندارد بلكه 
در آن حكومت وارش ثابت است لذا امام فرمود «على الاحوط بل لا يخلو من قرب» و مرحوم شيخ در مبسوط (1) و برخى 
ديكر نيز قول به حكومت را يذيرفته اند. مرحوم آقاى خويى 010 نيز حكومت را مى يذيرد به دليل اينكه مقدر شرعى ندارد و 
على القاعده بايد كفت حكومت و ارش دارد. 


مناقشه در قول دوم: 


جوابش اين است جرا تقدير شرعى ندارد؟ بلكه همين روايت حكم بن عتيبه كه خوانديم كرجه ضعيف است ولى منجبر به 
عمل اصحاب است يس دندان سياه شده از اعضايى است كه له مقدر شرعا و ديه اش ثلث است و نوبت به حكومت نمى 


رسد. 
ص: زفودهة 
-١‏ (8) مبانى تكمله المنهاج ؟: 598, ط العلميه. 


؟-(4) المبسوط /: 179 ط مكتبه المرتضويه. 
)٠١(-*‏ مبانى تكمله المنهاج ؟: 591 ط العلميه. 


فرع سوم: ديه ايجاد شكاف در دندان: «وفى انصداع السن بلا سقوط الحكومه على الاقوى» اكر دندان شكسته نشود بلكه ضربه 
اى بر دندان وارد شود و دندان شكاف يبدا كند و از وسط دو نيم شود ولى از جايش كنده نشود در مسأله دو قول است: 


قول اول: ارش: حضرت امام(ره) فرمود شكاف دندان مقدر شرعى ندارد بلكه ارش ثابت است. 
قول دوم: دو ثلث ديه همان دندان: 


مرحوم محقق در شرايع )١(‏ فرمودند «وفى انصداعها ولم تسقط ثلثا ديتهاه صاحب جواهر (") در ادامه مى فرمايد «كما قطع به 
الشيخان () وابن حمزه (5) وفاضل (2) بل فى الروضه (2) وغيرها نسبته الى المشهور) 


دليل قول اول: مرحوم صاحب جواهر (/) مى فرمايد اينكونه استفاده مى شود كه قول به ثبوت در ثلث ديه روايت از خاصه 
داشته است و مرحوم محقق (4) هم اين قضيه را محمّق كرفته كه روايت دارد و لذا دو ثلث ديه را مطرح كرده است متتهى 


فرمود «وفى الروايه ضعف). 


مناقشه در دليل قول دوم: جمعى از بزركان در مقام جواب مى كويند اصلا اين روايت را نديديم بلكه اصلا روايت وجود 
ندارد تا قائل به ضعف روايت شويم لذا خود مرحوم محقّق هم كه مى فرمايد «فى الروايه ضعف» و در ادامه مى فرمايد «الاشبه 
الحكومه) اقوى اين است كه حكومت وارش دارد. 


ص: م 


)1١1(-١‏ شرايع الاسلام ع: ٠١‏ ط استقلال طهران. 

-١‏ (17) جواهر الكلام 7©: 774, ط دارالكتب الاسلاميه. 

(1) المبسوط /: ,١9‏ ط مكتبه المرتضويه. 

ع (18) الوسيله : 64, ط كتابخانه آيه الله مرعشى نجفى(ره). 

ه- )١8(‏ تبصره المتعلمين: 0707 ط وزارت فرهنكك و ارشاد اسلامى. 
ع-(18) الروضه البهيه :٠١‏ 518, ط داورى. 

- (10) جواهر الكلام 7©: 2778 ط دارالكتب الاسلاميه. 

8- (18) شرايع الاسلام ؟: ٠١7‏ ط استقلال طهران. 


نتيجه: قول اول و فرمايش حضرت امام اقوى است. 


كتاب الديات(شكستن قسمت ظاهر دندان) 91/٠17 /٠8‏ 


0 30010 ع 0011ملا5 001 دع00 زع5نلام!ط ألا0لا. 


موضوع: كتاب الديات(شكستن قسمت ظاهر دندان) 
بحث اخلاقى: 


ديروز جمعه سوم ماه مبارك رجب مصادف با شهادت حضرت امام هادى(ع) بود ايشان يكى از ائمه اى هستند كه در دوران 
امامتشان سختى هاى فراوانى داشتند ”7 سال امامت داشتند كه ١17‏ سال در سامرا تحت مراقبت بودند. متوكل عباسى خبيث تر 
وفاسدتر و سنكك دل تراز تمام خلفاى عباسى بود خباثت متوكل به حدى بود كه تصميم كرفت قبر امام حسين (عليه السلام) 
راخراب كند لذا عده اى از غلامان يهودى را فرستاد كه قبر را آب ببندند و كشت كنند كه آثار قبر از بين برود و بازرسى ها 
ديدبانى هايى در اطراف در بيابان ها كماشته بود مانع افرادى كه مى خواهند به زيارت بروند شوند حتى دست و ياهاى بعضى 


از زائرين را قطع مى كردند بعضى ها را مى كشتند. 


در يكك برهه از زمان جاسوسان به متوكل خبر دادند كه امام هادى(ع) در مدينه محبوبيت فوق العاده اى در بين شيعه دارد (و 
واقعا هم اينجنين بود) به طورى كه هر لحظه ممكن است امام هادى عليه عباسيان خروج كند و خلافت را بككيرد متوكل كه از 
حكومت خود ترسيده بود فرستاد و امام را به اجبار به سامرا آوردند و در يكك محلى بنام عسكر كه حالت يادكان داشت امام 
را اسكان دادند و مرتب مراقب امام بودند در عين حال دشمنان مرتب سعايت مى كردند خبر مى دادند كه امام يول جمع مى 
كند اسلحه جمع مى كند و دنبال اين است كه خروج كند جند مرتبه فرستاد كه خانه امام را بازرسى كنيد هرجه هست بياوريد 
مى رفتند بازديد مى كردند مى ديدند هيج خبرى نيست. يكك دفعه كفت خود حضرت را هم بياوريد كردش كردند جيزى 
نبود يكك مقدارى شن كف حجره بود كه امام روى آن مشغول دعا و مناجات بودند با همان وضع امام را شبانه آوردند كه 
متوكل شايد مست بود و كاسه شراب دستش بود كه به امام تعارف كرد امام قسم ياد كرد كه تاكنون كوشت و يوست ما به 
اين جيزها آلوده نشده حضرت فرمود مرا معاف بدار اما متوكل اصرار كرد و امام نيذيرفت متوكل كفت يس شعر بخوانيد امام 


فرمود «انى قليل الروايه من الشعر) من شعر بلد نيستم من كم شعر مى خوانم به هر حال اين شعر )١(‏ را خواندند: 


ص: عم 


)١(-١‏ كنزالفوائد: 109 ط مكتبه المصطفوى. 


باتوا على قلل الاجبار تحرسهمغلب الرجال فلم تنفعهم القللواستنزلوا بعد عز من معاقلمواسكنوا حفرا يا بئس ما نزلواناداهم 
صارخ من بعد ما دفنوااين الاساور والتيجان والحللاين الوجوه التى كانت محجبهمن دونها تضرب الاستار والكللفافصح القبر 


عنهم حين سائ ع ثلهمتلكك الوجوه عليها الدود تنتقلقد طال ما اكلوا دهرا وقد شربواواصبحوا بعد طول الاكل قد اكلوامسعودى در 
مروج الذهب مى نويسند متوكل با اينكه مست بود در عين حال با اين اشعار منقلب شد و كريه كرد و همه حاضرين هم كريه 


كردند و احترام كرد و امام را با عزت و احترام بركرداند منزل ولى اين موقت بود آنها خباثت زيادى داشتند. 


يكك وقت روز عيد فطرى بود كه دستور داد لشكريان به صف شوند و فقط خودش وابن خاقان سوار براسب بودند يكك 
شخص از محبان امام رسيد خدمت امام ديد امام در هواى كرم ياى يياده در مسيرى طولانى عرق فراوانى مى ريخت آن 
شخص رفت جلو و سلام كرد وعرض كرد يا بن رسول الله خيلى براى من سخت و ناكوار است شما با اين وضع كرفتار 
جنكال اين متوكل ملعون و خبيث شديد و شما را اينككونه توهين و تحقير مى كند امام دست روى شانه آن شخص كذاشتند 
خسته بودند واتكيه دادند و خطاب به آن شخص فرمودند «ما كان ناقه الصالح عند الله افضل منى» )١(‏ همين جمله را امام 
فرمودند و جيزى نككفتند. آن شخص مى كويد بعداً من اين جمله را به يكى از دوستانم كه از علماء بود كفتم و آن عالم 
متعجب شد و مرا قسم داد ترا بخدا بكو آيا امام همين طور فرمودند كفتم بله كفت يس بشارت به تو مى دهم متوكل بيش از 
سه روز مهلت ندارد جرا كه در قرآن در داستان صالح دارد كه «تمتعوا فى داركم ثلاثه ايام انه وعد غير مكذوب» (1) وقتى 
ناقه صالح را بى كردند خطاب شد به آنها بكو سه روز بيشتر مهلت نداريد بعد از سه روز همه نابود مى شويد وهمين هم شد 
بعد از سه روز يسر خود متوكل غلامان غير عرب زبان را مامور كرد ريختند خانه متوكل كه او را بكشد وزير متوكل وقتى 
احساس خطر كرد خودش را انداخت روى متوكل براى حفظ جان او اما غلامان با شمشير زدند هر دو را قطعه قطعه كردند 


بطوريكه جسدهايشان از هم تشخيص داده نمى شد. 


ص: 0 


0570-١‏ بحارالانوار 6 ”اط بيروث. 


كض هود: 20. 


بالاخره وجود مباركك امام دهم امام هادى عليه السلام يكى از كسانى بودند كه دوران امامتش 7” سال فشار زيادى تحمل 
كردند مخصوصا ١6‏ سال كه متوكل خلافت داشت در ظاهر احترام مى كذاشت ولى اذيت فراوانى براى ايشان داشت ان شاء 


الله خداوند همه ما را مشمول عنايت آن حضرت بفرمايد و اسباب زيارتش را نصيب ما بفرمايد ان شاء الله. 
بحث فقهى: 
شكستن قسمت ظاهر دندان: 


مسأله 0 «لو كسر ما برز عن اللثه خاصه وبقى السنخ إى أصله المدفون فيها فالديه كالسن المقلوعه» ولو كسر شخص ما برز عنها 
ثم قلع الآخر السنخ فالحكومه للنسخ» سواء كان الجانى شخصين أو شخصا واحدا فى دفعتين.» 


در مسأله هدو فرع مطرح است”: 


فرع اول: شكستن بخش خارج از لثه از دندان: در مورد دندانى كه با ريشه كنده شود در مسأله؟ كفتيم ديه كامل دارد كه 
مرحوم صاحب جواهر )١(‏ فرمود «بلا خلاف فيه بل الاجماع بقسميه عليه مضافا الى اطلاق النص عليه 


اكنون در فرع اول از مسألهه مى كوييم اكر قسمت ظاهرى و بيرون از لثه دندان كنده و شكسته شود و ريشه كنده نشود و فقط 
روى دندان شكسته شود مرحوم صاحب شرايع (1) مى فرمايد «فى ثبوت الديه له تردد؛ در حكم مسأله دو احتمال وجود دارد: 


احتمال اول: همان ديه 26 دينار براى هر يك از دندان مقاديم يا 10 دينار براى هر يكك از مواخير ثابت باشد. 


ص: 0 


-١‏ (©) جواهر الكلام ”6: 7٠‏ ط دارالكتب الاسلاميه. 
؟- (8) شرايع الاسلام ©: .٠١6‏ ط استقلال طهران. 


دليل احتمال اول: 
-١‏ كفته اند «صدق السن عليه» بر قسمتى از دندان كه در بيرون از لثه واقع است اسم دندان صادق است. 


"- بلكه بالاتر از آن مرحوم شهيد )١(‏ در مسالكك مى فرمايد «السن ما شاهدته زايدا عن اللثه) و تعليل به لغت هم مى كند كه 
در لغت آمده است «السنخ اصل السن» (5) 


احتمال دوم: كفته اند مجموع دندان يكك جيز است و دو قسمت نيست و اتحاد العضو مطرح است و لفظ سِنّ شامل هر دو 


قسمت خارج و داخل لثه مى شود. 
بررسى نتيجه دو احتمال: 


نتيجه احتمال اول اين مى شود كه وقتى دندان عبارت باشد از آنجه كه در بيرون لثه باشد شكسته شدن قسمت بيرونى يكك 
ديه كامل دارد و آن قسمت كه درون لثه (در فرع دوم مطرح مى شود) به عنوان يكك عضو از انسان است كه مقدر شرعى 


تدازذواكر انيت اران قار 


مرحوم محقق (1) نيز بعد از اينكه مى فرمايد «فيه ترددا مى فرمايد «بل اقرب ان فيه الديه وفاقا لجماعه كثيره بل نسبه فى مجمع 
البرهان (5) الى ظاهر الاكثر) 


مجموع مساحت دندان محاسبه شود و بعد قسمت ظاهرى دندان اندازه كيرى شود و نسبت مساحت قسمت ظاهرى با قسمت 
باطن لثه به درصد محاسبه شود تا سهم هر قسمت از بابت درصدى كه دارد از كل ديه مشخص كردد و ديه قسمت ظاهر كه 


شكست بر اساس همان درصد يرداخت شود. 


ص: هده 


)2(-١‏ مسالكك الافهام :١‏ 57 ط المعارف الاسلاميه. 
؟-(00) الفائق فى غريب الحديث :١‏ 0808 ذيل ماده سنخ. 

(8) شرايع الاسلام ع: ٠١7‏ ط استقلال طهران. 

ع- (4) مجمع الفائده والبرهان :١5‏ 247 ط جماعه المدرسين. 


يواظ ره رسك الحشال وله قوق اسك 


فرع دوم: ديه كنده شدن ريشه دندان: اككر قسمت بيرون از لثه دندان شخصى به آفت يا به جنايت شكسته شد و در مرحله بعد 
جانى دوم يا همان جانى ظلما و عدوانا آن قسمت باقى مانده يعنى مقدار زير لثه و ريشه را كند فيه الحكومه فرمودند ديه 


ندارد جون مقدر شرعى ندارد بلكه مجنى عليه ارش دريافت مى كند. 


مسأله * «لو قلع سن الصغير غير المثغر انتظر إلى مضى زمان جرت العاده بنباتهاء فإن نبتت فالأرش على قولء ولا يبعد أن تكون 
ديه كل سن بعيراء وإن لم تنبت فديتها كسن البالغ.» )١(‏ 


اكر دندان شيرى كودكك بر اثر جنايت شكست در مسأله دو قول است: 


قول اولة النظارة بابد ضير كرة تا وييتك جايقن قوهن ا ناعير اكز ذثننان ديد در :آم براق عدت زناكق كد ؤتدان نداشقهة 


اسث ارش تعيية.فى كتتد افا اكر ذن ثيامك ديةدارة: 
قول دوم:ديه مستقله: بعضى كفتند دندان بجه ديه مستقله دارد و ديه دندان شيرى يكك شتر است. 


دليل قول دوم: به جند روايت تمسكك مى كنند كه روايت ها از نظر سند ضعيف است و قابل اعتنا نيست. روايت ها ان شاء الله 


فردا. 


ص: /0 


)3١( -١‏ اثغر يعنى بجه اى كه دندان اصلى اش درآمده است بعضى از راويان مى كويند «كانوا يحبون ان يتعلم الصبى الصلاه 


اذا اثغر) 


كتاب الديات(ديه كنده شدن دندان شيرى) /ا٠/ 941/٠17‏ 


9 30010 عا 011ممناد غ0 005 /ع5/لام]ط الاملا. 
موضوع: كتاب الديات(ديه كنده شدن دندان شيرى) 


مسأله * «لو قلع سن الصغير غير المثغر انتظر إلى مضى زمان جرت العاده بنباتهاء فإن نبتت فالأرش على قولء ولا يبعد أن تكون 
ديه كل سن بعيراء وإن لم تنبت فديتها كسن البالغ.» 


كفتيم اكر كسى دندان طفل صغير يعنى آن دندان شيرى كه معمولا مى افتد و جايش دندان اصلى در مى آيد را بشكند يا قلع 


كند در مسأله دو قول است. در مورد هر دو قول توضيح كوتاهى بيان شد اكنون به بررسى مجدد هر دو قول مى يردازيم. 


قول اولة انتظار: برخى كفسل بابد صبر كتتك ببيتئد جايش در مى آيد يانه اك رذن ثيامد ذيه كامل دار واكر در امد براق اين 


مدتى كه دندان نداشته است «على قول فيه ارش» برخى كفته اند ارش دارد. 
مرحوم امام نيز با تعبير «على قول» فرمود «ان نبتت على قول الارش» اككر دندان دوباره روئيد يكك قول مى كويد ارش دارد. 


دليل قول اول: «جميل )١(‏ عن بعض أصحابه؛ عن أحدهما (عليهما السلام) أنه قال فى سن الصبى يضربها الرجل فتسقط ثم 
تنبت» قال: ليس عليه قصاص» وعليه الأركنة 


مناقشه در روايت جميل: اين روايت جون مى كويد عن بعض اصحابه مرسله است و شهرتى كه جابر سند باشد هم وجود 


ص: ث0 


07-١‏ وسائل الشيعه ا لال كتاب الديات» ابواب ديات الاعضاء. باب 27 ح ١‏ ط آل البيت. 


مقدار زمان انتظار: بعضى ها مقدار انتظار را به يكك سال مقيد مى كنند يعنى يكك سال صبر مى كنيم اككر دندان كنده شده 


طفل دوباره د رآ مد ارش دارد و اككر در نيامد ديه دارد. 


مناقشه در تعيين زمان انتظار: مى كوييم هيج دليلى ندارد كه بككوييم يكك سال صبر مى كنند به علاوه خود دليل ارش هم 


قول دوم: ديه مستقله: كفته اند اكر دندان شيرى كشيده شد يا شكست «فى كل سن بعيرا فرق هم نككذاشتند كه ببينيم جايش 


در مى آيد يا در نمى آيد و مقاديم است يا مواخير. 
مرحوم صاحب جواهر (1) قول به ديه مستقله را از جمعى از بزركان نقل كرده است. 
دليل قول دوم: 


-١‏ مسمع 000 «بإسناده عن سهل بن زياد» عن ابن شمونء عن الأصمء عن مسمعء عن أبى عبد الله (عليه السلام) قال: إن عليا 
(عليه السلام) قضى فى سن الصبى قبل أن يثغر بعيرا فى كل سن.) 


"- سكونى (15) «وبإسناده عن النوفلى» عن السكونىء عن أبى عبد الله (عليه السلام) أن أمير المؤمنين (عليه السلام) قضى فى 


سن الصبى إذا لم يثغر ببعير.) 


ص: 0م 


)1(-١‏ مبانى تكلمه المنهاج ؟: 598؛ ط العلميه. 

؟- (”) جواهر الكلام ©: 75١‏ ط دارالكتب الاسلاميه. 

“'- (6) وسائل الشيعه 19: 2708 كتاب الديات» ابواب ديات الاعضاءء باب 277 ح 7 ط آل البيت. 
ع- (0) وسائل الشيعه 78: 2708 كتاب الديات» ابواب ديات الاعضاءء باب27 ح ”0 ط آل البيت. 


كيفيت استدلال به دو روايت: 

روايت صراحت دارد كه ديه دندان صبى يكك شتر است. 
مناقشه در دليل قول دوم: 

هر دو خبر از نظر سند ضعيف است. 

-١‏ در سند خبر اول سه نفر هستند كه حرف دارد. 


سهل بن زياد.ابن شمون.اصم. ؟- در مورد روايت دوم هم مرحوم شيخ )١(‏ نقل مى كند از نوفلى كه او از سكونى نقل مى 
كند در طريق مرحوم شيخ تا نوفلى ابن بغته و ابن مفضل هستند كه ضعيف هستند. 


نتيجه: يس دو قول در مسأله وجود دارد و امام هم فتوى نداده و فرموده «ان نبتت فالارش على قول ولا يبعد ان تكون ديه كل 


سن بعيرا) 


در رابطه با كلمه بعيدا خوب است بكوييم از بزركى برسيدند آيا «لا يبعد» كه در كلام فقهاء مى آيد فتوى است؟ كفت لا 


يبعد كه فتوى باشد. لذا مى كوييم كرجه عبارت «لا يبعد» مطرح شد ولى لا يبعد كه فتواى امام همين باشد. 


مرحوم آقاى خويى (1) مى كويد على القاعده مى كوييم حكومت وارش دارد زيرا نمى توانيم بكوييم حقش باطل شود يبس 


مسأله /؛ «لو قلعت سن فأثبت فى محلها فنبتت كما كانت ففى قلعها الديه كامله» ولو جعلت فى محلها سن فصارت كالسن 
الأصليه حيه نابته فالأحوط فى قلعها ديه الأصليه كامله» بل لا يخلو من وجه.) 


در مسأله /ادو فرع مطرح اس 


ص: الام 


-١‏ (6) تهذيب الاحكام 72١ :٠١‏ ح7١٠.‏ ط دارالكتب الاسلاميه. 
"- (/) مبانى تكلمه المنهاج ؟: 598, ط العلميه. 


فرع اول: نصب دوباره دندان كنده شده بر اثر جنايت: اكر مجنى عليه دندان كنده شده را دوباره نصب كرد و مانند روز اولش 


شد سيس اين دندان نصب شده بر اثر جنايت از جايش كنده شد امام مى فرمايد «ففى قلعها الديه كامله) ديه كامله دارد. 


دليل مسأله: اطلاق ادله: قبلا خوانديم اكر كسى دندان كسى را قلع بكند ديه دارد و اين مطلق است مى خواهد دندان اصلى 
باشد يا دندانى باشد كه دوباره جايش نصب كردند. 


فرع دوم: كندن دندان مصنوعى كاشته شده: اكر كسى به علتى فاقد يكك دندان شد و بعد در جاى دندان اصلى دندان ديكرى 


غرس كردا وغل دتدان اصلى شد سيس ا كر جاتن ايخ .دثدان غرين شده :زا كند ذو سألة سه قول است: 
قول اول: عدم ديه و ارش: از مرحوم شيخ در خلاف )١(‏ و در مبسوط (1) نقل مى شود كه ديه ندارد وارش هم ندارد. 


دليل مسأله: اصل: زيرا در دندان غرس شده شكك داريم كه تحت حكم ديه وارد است يا خير؟ اصل عدم ديه است يعنى اصلا 


وتذاة تمر عا عرد افد ا شن 

قول دوم: ارش: مرحوم محقق در شرايع (27 مى فرمايد «يقوى فيه الآرش') 
مرحوم آقاى خويى (5) هم مى فرمايد «ليس فيه الديه) 

ص: الاج 

1د( الخلاق فدوء ال جماعه المدرسي:. 

؟-(4) المبسوط ل: 18٠‏ ط المكتبه المرتضويه. 


)٠١(‏ شرايع الاسلام ع: 2٠١6‏ مسأله 6 ط استقلال طهران. 
ع )١1١(‏ مبانى تكمله المنهاج ؟: 549) ط العلميه. 


دليل قول دوم: «لا-ن ما دل على ثبوت الديه فى قلع السن منصرف عن ذلكك لكن الحكومه ثابته» مرحوم آقاى خويى (1) مى 
فرمايد ادله ثبوت ديه از دندان كاشتنى انصراف دارد و لذا فقط ارش ثابت است. 


احتياط بر ديه است و در ادامه مسأله را قطعى تر مى كند و مى فرمايد قول به ديه خالى از وجه نيست. 


دليل قول سوم: اطلاقات ادله: آقاى خويى فرمود اطلاقات از مورد دندان كاشتنى انصراف دارد. 
رد دليل قول سوم: 


مى كوييم هيج انصرافى ندارد زيرا سرجاى دندان اصلى كاشته شد و لذا اككر جاى مقاديم كاشته شده باشد اطلاق ادله ديه 


دندان مقاديم شامل آن مى شود و اكر جاى مواخير كاشته شده باشد اطلاق ادله مواخير شامل آن مى شود. 


كتاب الديات(ديه كردن) 91١/١7/٠4‏ 


0 30010 ع5 0011ملا5 001 دع00 زع5نلاماط ألا0لا. 
موضوع: كتاب الديات(ديه كردن) 
الثامن العنق 


فسأله #1 اقى العتق إذ كسر فضا اللايكدن أضعر ه أى امال غلقه ووس فى "تالحيه - الدنه كامله خلى الأحوط :و كذا لو معي قلي 
على وجه يثنى عنقه وصعرء وكذا لو جنى عليه بما يمنع عن الازدراد وعاش كذلك بايصال الغذاء إليه بطريق آخرء وقيل فى 
الموردين بالحكومه. ولا يبعد هذا القول.» 


فرع اول: ديه شكستن كردن و به هر طرف افتادن: اكر كردن بر اثر جنايت بشكند بككونه اى كه سرجاى خود نمى ايستد اين را 
مى كويد الاصعر. اصعر با صاد و عين؛ صَعَرَ عنقه يعنى كردنش خم شد و تا شد و تمايل به يكك سو بيدا كرد. حال اكّر 


كردنش بر اثر جنايت خم و كج شد دراين صورت جانى ديه كامله بدهكار است. 
ص: عام 
)١١(-١‏ مبانى تكمله المنهاج ؟: 199 ط العلميه. 


مرحوم صاحب جواهر )١(‏ مى فرمايد «بلا خلاف اجده بيننا» شيعه در مورد ثبوت ديه كامله در كسر عنق اختلاف نكرده است. 


«بل عن الخللاف (5) الاجماع عليه) 


دليل فرع اول: مسمع بن عبدالملكك (2) «عن أبى عبدالله (عليه السلام)» قال: قال أمير المؤمنين (عليه السلام): قال رسول الله 
(صلى الله عليه وآله): فى القلب إذا أرعد فطار الديه» وقال رسول الله (صلى الله عليه وآله): فى الصعر الديه. والصعر أن يثنى 


عنقه فيصير فى ناحيه.») 
يبامبر فرمود صعر در كردن ديه كامله دارد و خود روايت صعر را معنى مى كند به خم شدن كردن به طورى كه به يكك ناحيه 


بررسى دو روايت معارض: در مقابل قول به ديه كامله دو روايت داريم كه با روايت مسمع بن عبدالملكك تعارض دارند و مى 


كويند در صعر نصف ديه است. 


-١‏ روايت ظريف (5) از كتاب اميرالمؤمنين. روايت مفصل است اما در شاهد عرض مى فرمايد «وان اعترى الرجل من ذلكك 
صعر لا بست يستطيع ان يلتة يلتفت فديته خمس مأه دينار) 


-١‏ كتاب ظريف (2) «وفى صدغ الرجل اذا اصيب فلم يستطع ان يلتفت الا اذا انحرف الرجل خمس مأه دينار) 


ص: عام 


)١(-١‏ جواهرالكلام 7©: 78 ط دارالكتب الاسلاميه. 

؟- (1) الخلاف 2: *70, ط جماعه المدرسين. 

() وسائل الشيعه 19: 09/7 كتاب الديات» ابواب ديات المنافع» باب١1»‏ ح ١‏ ط آل البيت. 
ع- (ع) وسائل الشيعه 19: 200 كتاب الديات» ابواب ديات الاعضاءء باب17 ح١ء‏ ط آل البيت. 
ه- (0) وسائل الشيعه 19: 2581 كتاب الديات» ابواب ديات الاعضاءء باب١‏ ح”» ط آل البيت. 


صدغ فاصله بين كوش و جشم است كه بناكوش و نيز كيجكاه نام دارد. روايت مى كويد اكر به بناكوش انسانى بر اثر جنايت 
آسيب وارد شود و در نتيجه نتواند به جب و راست نككاه كند مكر در صورتى كه تمام بدن را به سمت جب يا راست بكرداند 


جانى دينار بدهكار مى شود. 
نتيجه بررسى روايات: 


روايت اول روايت مسمع بن عبدالملك از نظر سند ضعيف بود ولى منجبر به عمل اصحاب بود اما دو روايت معارض از نظر 
سند معتبر است منتهى مرحوم صاحب جواهر )١(‏ بعد از نقل دو روايت مى فرمايد «الا انى لم اجد عاملا به مناا از علماء شيعه 
هيجكس به اين دو روايت عمل نكرده است بلكه عمل اصحاب بر طبق همان روايت مسمع است و در نتيجه فتوى دادن مشكل 
است. لذا امام احتياط مى كند و مى فرمايد «وفى العنق اذا كسر فصار الشخص اصعر الديه كامله على الاحوط» جنايتى واقع شد 
و حداكثرى كه در روايت آمده است تمام ديه است واكر ما فتوى به ديه دهيم ممكن است حق مجنى عليه تضييع شود لذا 
احتياط اقتضا مى كند حد اعلى را بكيريم و بككوييم ديه كامله دارد. و يكى از يشتوانه هاى احتياط هم اين است كه كرجه 


روايت مسمع بن عبدالملك ضعيف است اما با عمل اصحاب به روايت مسمع ضعف آن جبران مى شود. 


فرع دوم: ديه آسيب ديدن و به يكك طرف خم شدن كردن: «وكذا لو جنى عليه على وجه يثنى عنقه وصغر» اككر در اثر جنايت 
كردن مجنى عليه نشكست اما خميدكَى يبدا كرد همان حكم را دارد يعنى جانى ديه كامله بدهكار است زيرا در روايت مسمع 
بن عبدالملك كه كفتيم ضعف سندش با عمل اصحاب جبران مى شود لفظ «كسر) نبود بلكه كفته شد «فى الصعر الديها 
كرجه شكستكى ندارد اما صعر مصداق دارد. 


ص: هلاه 


-١‏ (2) جواهرالكلام ©: 77 ط دارالكتب الاسلاميه. 


فرع سوم: مشكل شدن بلعيدن غذا بر اثر جنايت: «وكذا لو جنى عليه بما يمنع عن الازدراد وعاش كذ لكك» اككر جنانجه در اثر 
ضربه خميدكى كردن يبدا نشد اما بلعيدن غذا برايش مشكل شد مانع در ازدراد و بلعيدن غذا ايجاد شد و بديهى است يكك 
جنين كسى قاعدتا زنده هم نمى ماند اما جه بميرد جه زنده بماند و با مايعات يا سرم تغذيه كند در مورد حكمش اول امام مى 
فرمايد ديه كامل دارد منتهى مرحوم محقق )١(‏ در شرايع مى فرمايد «فيه الحكومه» صاحب جواهر (1) هم مى فرمايد «فيه 
الحكومه) و نقل هم مى كند از ابن حمزه () كه مى كويد حكومت و ارش ثابت است از مرحوم شيخ در مبسوط (5) هم نقل 


مى كند و خود صاحب جواهر مى فرمايد «ولا يخلو من وجها 

امام هم در ذيل مى فرمايند «وقيل فى الموردين بالحكومه ولا يبعد هذا القول) 
خلاصه فروع: 

فرع اول: شكستن استخوان ديه كامل. 

فرع دوم: شكستكى ندارد و كردن خم شد امام فرمود ديه كامل. 

فرع سوم: شكستكى ندارد اما بلعيدن غذا مشكل شد امام فرمود ديه كامله دارد. 


برخى در دو مورد اخير ارش را مطرح كردند امام نيز در ذيل مى فرمايد بعيد نيست بككوييم اين فرع دوم و سوم ديه ندارد بلكه 


ارش دارد. 


اقول: اما فرع دوم كه صعر حاصل شده وجهى ندارد كه بككوييم حكومت دارد جون كسر در آن نبود و صعر در آن حاصل 


شد وروايت اطلاق داشت و كفته بود ديه دارد. 


ص: عم 


-١‏ () شرايع الاسلام ع: ٠١8‏ ط استقلال طهران. 

"- (8) جواهرالكلام 7©: 76, ط دارالكتب الاسلاميه. 

*- (4) الوسيله: 69, ط كتابخانه آيهالله مرعشى نجفى(ره). 
)1٠١(-‏ المبسوط /: .١58‏ ط مكتبه المرتضويه. 


اما در فرع سوم جون بلعيدن برايش مشكل شده است بعيد نيست كه بككُوييم حكومت جون ديه برايش تعبين نشده است. 
در فرع اول كه بحث شكستكى بود به روايت عمل كرديم و حضرت امام نيز در آنجا عمل به روايت را قبول كردند. 

در فرع دوم ما هم مى كُوييم بايد عمل به روايت كنيم. 

در فرع سوم قبول داريم كه حكومت دارد. 


مسأله ؟ «لو زال العيب - أى تمايل العنق وبطلان الا-زدراد - فلا ديه وعليه الأرش» وكذا لو صار بنحو يمكنه الازدراد وإقامه 
العنق والالتفات بعسر .) 


در مسأله ؟ دو فرع مطرح اسيت: 


فرع اول: لكر با جنايت جانى كردن مجنى عليه آسيب ديد اما بس از مدتى بهبود يافت و خوب شد در اينجا اكر جانى نا 


بهبودى مجنى عليه ديه را نيرداخته بوداز آن يس لازم نيست بيردازد بلكه ارش بايد بدهد. 


دليل مسأله: ظاهر روايتى كه در صعر دلالت بر ثبوت ديه كامله دارد ظهور در استمرار دارد و لذا اكر آسيب موقت بود كشف 
مى كنيم كه اين جنايتى كه ايجاد شده بود ديه ندارد و ديه براى جايى است كه اصعر بودن استمرار داشته باشد و از اين خوب 


شدن كشف مى شود كه استمرار نداشته است. 


فرع دوم: اكر عيب بطور كلى زائل نشده باشد يعنى با زحمت غذا را مى بلعد امام مى فرمايد «لو صار بنحو يمكنه الازدراد 


واقامه العنق والالتفات بعسر) در اينجا هم ارش ثارت است و مقدر شرعى ندارد. 


ص: /الاه 


كتاب الديات(ديه فكها) 11١/٠7/٠9‏ 

0 30010 ع 0011ملا5 001 دع00 زع5نثلامطط ألا0لا. 

موضوع: كتاب الديات(ديه فكها) 

التاسع اللحيان 

مسأله ١‏ «فى الحبين إذا قلعا الديه كامله» وفى كل واحد منهما نصفها خمسماأه دينار. وهما العظمان اللذان ملتقاهما الذقن» وفى 
جانب الأعلى يتصل طرف كل واحدذ هنهها بالأذن من حاتي الوجهه وعليهما ثبات الأسنان السقلى:) 


است و از طرفين به كوش منتهى مى شود و دندان هاى يائين هم روى اين فكك و آروارده درآ مده است. دو عضو در بدن 
انسان است و هر دو باهم ديه كامل دارند و هر يكى نصف ديه دارد واكر بعض فكك از بين رفت بر حسب مساحت محاسبه 


مى شود. 
دليل مسأله: دليل اينكه هر يكث فكك نصف ديه دارد همان عموماتى است كه قبلا داشتيم. 


اينكه مى كوييم فك ديه دارد اين ديه فكك است اككر دندان روى اين فكك نباشد ديه كامل دارد مثلا بجه اى كه دندان ندارد 
يا بيرمردى است دندانش ريخته است فكك هايش ديه كامل دارد. اما اكر دندان روى آن باشد ديه دندان جداست و ربطى به 
ديه فكك ندارد يعنى اكر فكك بائين با دندان هااز بين برود دندان ها نصف ديه دارد و فكك يائين يكك ديه كامل دارد در 


مجموع يكك ديه و نصف ديه كامل مى شود و اكر شكك هم شود كه تداخل مى كند يا خير اصل عدم تداخل است. 


اكر فكك بجه اى كه دندانش هنوز در نيامده است بر اثر جنايت معيوب شود ديه كامله دارد و ديه دندان ندارد و جون سببى را 


ايجاد كرد كه دندان در نياورد جون موضوع رااز بين برده است ديه دندان ندارد. 
ص: لاه 
حكم اختلال در جويدن غذا: 


«لو جنى عليهما ونقص المزق» اكّر ضربه اى بر فكك وارد كرد و در اثر ضربه نمى تواند غذا را بجود و يا با زحمت دهان را باز 
مى كند وغذا را مى جود موجب قطع و از بين رفتن فكك نشده است مثلا فك همانند شلل خشكك شد در اينجا در شرع ديه 


اى مقدر نشده و حكومت جارى است. 


العاشر الندان 


مسأله ١‏ - فى اليدين الديه كامله. وفى كل واحد نصفهاء من غير فرق بين اليمنى واليسرىء ومن كان له يد واحده خلقه أو 


لعارض فلها نصف الديه. 
نكته اول: قطع دو دست ديه كامل دارد و هر يكك دست نصف ديه دارد. 
نكته دوم: بين دست راست يا جب تفاوتى نيست. 


نكته سوم: در اين حكم بين كسى كه دو دست داشته باشد و يكك دستش قطع شود يا از اصل يكك دست داشته باشد و همان 


يكك دست قطع شود در ثبوت نصف ديه هيج تفاوتى نيست. 
دلبل فسألة: 


اولات اجماع: مرحوم صاحب جواهر )١(‏ مى فرمايد «بلا خلاف اجده فى شيئ من ذلكك بين المسلمين فضلا عن المؤمنين بل 
الاجماع بقسميه عليه هم اجماع محصل داريم كه رفتند دنبال اقول و تفحص كردند و اجماع به دست آمده است وهم نقل 
اجماع شده است. 


ثانيا: روايات: «مضافا الى النصوص» هم نصوص عامه كه خوانديم هم نصوص خاصه. 


الف: عامه: روايات عامه به طور كلى حكم را بيان كرد مانند روايت عبدالله بن سنان (1) كه فرمود «ما كان فى الجسد منه اثنان 


قفيه نصف الديه مثل اليدين والعينين» 


ص: ام 


)1(-١‏ جواهرالكلام ”©: 558 ط دارالكتب الاسلاميه. 
؟-(05 وسائل الشيعه المخرن7ة3 كتاب الديات» ابواب ديات الاعضاء. باب 3 حَ ١ط‏ آل البيك: 


ابن سنان مى كويد امام فرمود هر عضو جفت در بدن انسان اكر آسيب ببيند و از بين برود يكك ديه كامله دارد واكر يكى از 
آنها از بين برود نصف ديه دارد كرجه امام مثال به يدين و عينين مى زند ولى لحيين هم از باب اينكه جفت است مشمول 


حكم روايت است. 

ب: روايات خاصه: 

-١‏ زواره (0) عن ابى عبدالله قال «فى اليد نصف الديه وفى اليدين جميعا الديه) 
؟- سماعه (؟) «قال سألته عن اليد قال نصف الديه» 


ملاحظه مى فرماييد هر دو روايت صريح و روشن به طور خاص حكم ديه يد را بيان كرده است كه يكك دست نصف ديه دارد 
ودو دست يكك ديه كامله دارد. 


مرحوم امام در ادامه مى فرمايد «من غير فرق بين اليمنى واليسرى» بين دست راست يا جب تفاوتى نيست كرجه دست راست 
اقوى و انفع براى انسان است اما ديه اش مساوى است به علاوه فرق نمى كند كه خود شخص داراى دو دست باشد يا اصلا 


يكك دست داشته باشد. 


دليل مسأله: اطلاق ادله: دليل خاصى نداريم كه بكويد اكر كسى يكك دست داشت و همان يكك دست توسط جانى قطع شد 
ديه كامله بدهكار است و لذا در مورد جشم كه نص خاص داشتيم مى كفت اككر كسى فقط يكك جشم داشت و همان يكك 
جشم از بين رفت جون منافع ديد نابود شد ديه كامله بدهكار است اما در يكك دست دليل خاص نداريم بنابراين حتى اكر فقط 
يكك دست داشته باشد و قطع شود نصف ديه ثابت است جون دليل مى كويد «فى اليدين نصف الديه؛ اطلاق دارد جه يكك 


دست باشد يا از قبل دو دست داشته است. 
ص: 6/٠١‏ 


0-١‏ وسائل الشيعه 759: 25/80 كتاب الديات» ابواب ديات الاعضاء. باب ١‏ ح2 ط آل البيث: 
؟-(ع وسائل الشيعه اخ و37 كتاب الديات» ابواب ديات الاعضاء» باب 2 عق طّ آل البعت: 


0 صاحب جواهر )١(‏ مى فرمايد «خلافا للا-وزاعى فى الا-خيره فاوجب فى الباقى ديه اليدين هو اجتهاد فى مقابل النص» 
اوزاعى در مورد سبيل الله يعنى اكر كسى يكك دستش در راه خحدا قطع شد و دست ديككرش بر اثر جنايت قطع شد كفت ديه 


كامله دارد. صاحب جواهر مى فرمايد اين اجتهاد در مقابل نص است زيرا صريح روايت مى كويد يكك دست نصف ديه دارد. 


محدوده دسث: 


مسأله ؟ «حد اليد التى فيها الديه المعصم - أى المفصل الذى بين الكف والذراع - فلو قطعت إحداهما من المفصل ففيها نصف 
الديه» وإن كانت فيها الأصابع فلا ديه للأصابع فى الفرض» ولو قطعت الأصابع منفرده ففيها خمسمأه دينار نصف الديه.») 


در تعريف يد سه احتمال مطرح است: 

احثمال اولاز نوك انكشتان نا سر شاثة را دست من كويئد: 
احتمال دوم: از مرفق تا انككشتان را دست مى كويند. 

احتمال سوم: از مج تا انككشتان را دست مى كويند. 


اينجا هم اطلاق دارد «فى اليدين الديه كامله» در مورد حد دستى كه اكر قطع بشود ديه كامله دارد. مرحوم امام مى فرمايد: 
«حد اليد التى فيها الديه المعصم اى المفصل الذى بين الكف والذراع» حد فاصل بين كف و ذراع يعنى مج اكر از مج قطع 
شود صدق قطع يد مى كند. 


دليل مسأله: دليلى جز اجماع نداريم «من غير خلاف من احد» البته اين حكم اتفاق علماء شيعه است ولى در بين علماء عامه 


اختللاف انيت و البته در روايات تعيين ندارد. 


واكر با كف باهم قطع شود يا با انككشتان قطع شود ديه جدا ندارد و اكر كسى انككشتان را قطع كرد انككشتان ديه جداكانه دارد 
ودر مرحله بعد ديككرى كف را قطع كرد كف ديه مقدر جدا ندارد بلكه فيه الحكومه و اكر سومى يد را قطع كرد هر يكك 


دست نصف ديه دارد. 
ص: 6/١‏ 


-١‏ (0) جواهرالكلام ”©: 558 ط دارالكتب الاسلاميه. 


كتاب الديات(عمل خالص - ديه يد) 11١/٠7/٠١‏ 


0 30010 ع 0011ملا5 001 دع00 عع5نلاماط ألا0لا. 
موضوع: كتاب الديات(عمل خالص ديه يد) 
بحث اخلاقى: اخللاص در عمل: 


در قرآن مى فرمايد «وما امروا الا ليعبدوا الله مخلصين له الدين» )١(‏ همه اوامر خدا براى اين است كه فقط خدا را عبادت كنند. 
يا مى فرمايد «الالله الدين الخالص» (5) اكر دينى مشوب به غير خدا شد مورد قبول خدا نيست. و يا مى فرمايد «فمن كان 
يرجوا لقاء الله فليعمل عملا صالحا ولا يشرك بعباده ربه احدا» () كسى كه خدا را مى خواهد و دوست دارد بعد از مركك به 
لقاء الله بييوندد بايد عمل صالح انجام دهد. شرط رسيدن به لقاء يرورد كار عمل صالح است. و به قرينه «ولا يشرك)» كه در 
ادامه مى آيد مراد از عمل صالح يعنى عمل خالص در مقابل عمل صالح شرك را قرار داده است يس عمل صالح يعنى عمل 


خالص براى ححدا. 


معناى خلوص: خلوص يعنى «تجريد النيه عن المشوبات» اكر عبادت مشترك شد با ديككرى خالص نيست. مثلا نماز قربه الى 


الله عي وات امادر من دوست ارد يكويك جه ثماز غوى هن خواتد ايخ شرك اسث: 
اولين يرسش ها در قيامت: 

ص: 6/7 

.0 البينه:‎ )١(-١ 


+0" الكهف: .1٠١‏ 
قال على(ع) )١0(‏ «اول من يسئل يوم القيامه ثلاث» امام على(ع) فرمود در قيامت در اولين مرحله از سه جيز يرسش مى شود: 


-١‏ «رجل اتاه الله العلم» انسانى كه خدا در دنيا توفيق داده كه درس بخواند و علم بيدا كرده است و استاد و فقيه شده است. 
«فيقول الله عزوجل ماذا صنعت فيما علمت» خداوند مى يرسد اين توفيق كه به تو داديم و درس خواندى و علم بيدا كردى با 
اين علم جككونه عمل كردى؟ «فيقول يا رب كنت اقوم به آناء الليل والنهار» انسان مى كويد يرورد كارا من از شبانه روز 


استفاده كردم و در طلب علم رفتم و قربه الى الله درس خواندم و تعليم كردم و وظيفه ام را انجام دادم. «فيقول الله عزوجل 
كذبت» خداوند مى فرمايد دروغ مى كويى «ويقول الملائكه كذبت بل اردت ان يقال فلان عالم الا فقد قيل ذلك» و فرشتكان 
نيز مى كويند دروغ مى كويى بلكه دلت مى خواست كه ديكران بككويند فلانى عالم است استاد است آيه الله است و مردم هم 


همين كار را كردند يس به هدفت رسيدى و مزدت را كرفتى و طلب ثواب ندارى. 


؟- «ورجل اتاه مالا» انسانى كه در دنيا به مال و ثروت رسيد «فيقول الله عزوجل قد انعمت عليك فماذا صنعت» خداوند مى 
فرمايد من به تو نعمت دادم با اين نعمت جه كردى؟ «فيقول كنت اتصدق به آناء الليل والنهار» مى كويد يروردكارا در ساعت 
هاى كوناكون شب و روز در راه تو انفاق كردم «فيقول الله تعالى كذبت» خداوند مى فرمايد تو دروغ مى كويى «تقول 
الملائكه كذبت اردت ان يقال فلان جواد الا وقد قيل ذلك» فرشتكان نيز مى كويند دروغ مى كُويى بلكه تو انفاق كردى و 
صدتقه دادى كه جزء خيرين به حساب بيائى و مردم بككويند عجب سخاوتمندى است و مردم نيز جنين كردند يس اجرى 


ندارى. 


ص: دنه 


(١‏ بحارالانوار جع اط بيروث. 


*- «ورجل قتل فى سبيل الله) انسانى كه در راه خداوند شهيد مى شود «فيقول الله تعالى ماذا صنعت» خداوند مى فرمايد براى 
من جه كردى؟ «فيقول امرت بالجهاد فقاتلت فى سبيلكك حتى قتلت» شهيد مى كويد مأمور به نبرد شدم و در راه تو جنكيدم و 
كشته شدم «فيقول الله عزوجل كذبت» خداوند مى فرمايد دروغ مى كُويى «وتقول الملائكه كذبت بل اردت ان يقال فلان 
شجاع الا فقد قيل ذلك» فرشتكان نيز مى كويند دروغ مى كويى بلكه جنكيدى كه مردم بككويند عجب انسان شجاعى است و 


مردم نيز جنين كفتند يبس به اجرت رسيدى و ثوابى ندارى. 
به هر حال عملى قبول است كه خالص باشد. 


مرحوم ميرزا جوادآقا ملكى تبريزى در المراقبات مى فرمايد يكك شخصى كه "١‏ سال مى رفت نماز جماعت صف اول خيلى 
با حضور قلب و خوشحال نماز مى خواند بعد از ٠١‏ سال يكك روز دير آمد در صف اول جاى نككرفت و بالاجبار در صف دوم 
ايستاد در تمام طول نماز خجل بود كه ديكران مى كويند آقا دير آمد و بالاجبار صف دوم ايستاده است. بعد از نماز به اين 
فكر افتاد كه "٠‏ سال نمازى كه در صف اول بودم و خواندم براى خدا نبود براى مردم بود. مرحوم ميرزا جواد آقا ملكى 
تبريزى نقل مى كند كه آن مرد 7٠‏ سال نمازش را قضا كرد. 

خداوند توفيق بدهد به آبروى امام زمان كه در تمام احوال و رفتارمان قصدمان خالص باشد و از هركونه انحراف در نيت ما را 
حفظ بفرمايد. 


بحث فقهى: ديه يد: 


كفتيم ديه هر دو دست ديه كامل است. اككر يكك دست هم دارد و همان يكك دست قطع شد نصف ديه دارد و كفتيم دست 


راست يا جب و يا اينكه از اول دو دست داشت و يا از اول يكك دست داشت تفاوت ندارد. 


ص: م/م 


مسأله ؟ «حد اليد التى فيه الديه المعصم» معصم مفصلى است كه كف را به ذراع وصل مى كند كرجه اصابع خودشان ديه 
دارند ولى اكر همراه با كف قطع شدند تداخل با ديه دست مى كنند و همان نصف ديه دارد. 


دليل مسأله: اطلاق ادله كه روايت داشتيم مى كفت «سألته عن اليد قال نصف الديه» 


مسأله ٠"‏ «فى قطع الكف مع فقد الاصابع الحكومه سواء كان بلا اصابع خلقه ام بآفه أم بجنايه جان» اكر كسى اصابع را قطع كرد 
و بعد كسى كف را قطع كرد كف ديه ندارد بلكه ارش دارد جون بر كف صدق يد نمى كند. 


مشأله *«لو قطعت الكف ذات الاصابع مع زياده مع الزند ففى اليد خمس مأه دينار وكذا لو قطعها مع مقدار من الذراع فهل فى 
الزياده الحكومه او الاعتبار بحساب المساحه؟ فيه تردد) 


اكر كف را با اصابع و يكك مقدار اضافه قطع كردهاككر كف كه اطلاق يد بر آن مى شود قطع شد ديه كامله دارد اما در آن 
مقدار اضافه كه قطع كرديد امام مى فرمايد دو احتمال است: 


احتمال اول: عضوى از بدن انسان قطع شد و مقدر شرعى ندارد و بايد ارش كرفت. 


احتمال دوم: در مقابل احتمال اول ابن ادريس )١(‏ حرف ديكرى زده و كفته است اين مقدار زايد دست است و ديه دارد لذا 


به حساب مساحت ديه را محاسبه مى كنيم. 


اقول: ولى ظاهر اين است كه همان حكومت صحيح باشد ولو از مرفق اكر قطع بشود ديه دارد ولى الا-ن از مرفق قطع نشده 
است بلكه كف و يكك مقدار زايد از يد قطع شده است و مقدر شرعى ندارد يس حكومت صحيح است. 


ص: يله 


1-(6 الشراف ## مل مباعه المدرسين: 


مسأله ه «فى قطع اليد من المرفق خمس مأه دينار كان لها كف او لا ومن المنكب كذلكك كان لها مرفق او لا ولو قطعت فوق 
المرفق فيحتمل فى الزياده الحكومه ويحتمل الحساب مساحه) 


كفتيم اكر از مج قطع شود صدق يد مى كند و ديه يد دارد در مسأله 0 فروعى مطرح است: 


فرع اول: اكر از مرفق قطع شود صدق يد مى كند و داخل اطلاق روايت است و نصف ديه دارد. و تفاوتى ندارد كه از قبل 
كف دست داشته است به همراه دست قطع شد يا اصلا كف نداشته است. 


فرع دوم: واكر از منكب يعنى شانه قطع شود صدق يد مى كند و ديه كامل دارد. در اين صورت نيز تفاوتى ندارد كه از قبل 
مرفق داشته كه به همراه مجموعه دست قطع شد يا مرفق نداشت و از كتف قطع شد. 

فرع سوم: اكر دست كسى تا مرفق مقطوع باشد و جانى بخشى از مرفق را قطع كند جون زير مرفق وجود نداشته است تا صدق 
يد كند و فوق مرفق هم تا شانه نرسيد كه صدق يد كند در مسأله دو احتمال است و امام نيز با بيان ترديد به دو احتمال اشاره 


كردنك. 
احتمال اول: حكومت: ممكن است كفته شود جون صدق يد نمى كند حكومت و ارش ثابت است. 


احتمال دوم: به حساب مساحت: ممكن است كفته شود جون بخشى از يد محسوب مى شود به نسبت مساحت كل يد نصف 
ديه تقسيم خواهد شد. 

مسأله 2 - لو كان له يدان على زلد أو على مرفق أو على متكت ففى الأصليه ديه اليد كامله وفى الزائده الحكومة: والتشخيض 
بينهما عرفى أو موكول إلى أهل الخبره؛ ومع الاشتباه وعدم التميز لو قطعهما معا شخص واحد فعليه الديه والأرش» ومع تعدد 


القاطع فالظاهر الحكومه بالنسبه إلى كل منهماء ولو كان القاطع واحدا لكن قطع الثانى بعد دفع الحكومه فالظاهر لزوم ديه كامله 
عليه. 


ص: 0/6 


اكر كسى يد اضافى داشت و توسط جانى قطع شد وجود يد اضافى سه صورت قابل تصور است: 
صورت اول: يد اضافى از منكب باشد. 

صورت دوم: يد اضافى از مرفق باشد. 

صورت سوم: يد اضافى از كف باشد. 

در همه صور در يد اصلى اكر قطع شود ديه كامله ثابت است و يد اضافى ارش دارد. 

در مسأله * نكاتى را حضرت امام(ره) به طور واضح مطرح كردند كه نياز به شرح نيست. 

وصلى الله على سيدنا محمد و آله الطاهرين. 


كتاب الديات(ديه انكشتان) ع١/‏ "91/09 


0 30010 ع 0011ملا5 701 دع00 زع5نلاماط ألا0لا. 
موضوع: كتاب الديات(ديه انككشتان) 
بزركداشت يوم الله ١‏ و ١8‏ خرداد: 


دو روز 16 و ه1١‏ خرداد را يشت سر كذاشتيم دو روز بسيار عظيم. 


دلخراشى بود. و نيز ١0‏ خرداد كه يكى از ايام الله است و روزى است كه شايد اولين برخورد و رودررويى با ملت بياخواسته و 
نظام ستمشاهى اين روز بود وقتى خبر منتشر شد كه امام رااز منزلشان د ستكير كردند بطور خودجوش زن و مرد از خانه 


ريختند بيرون و آمدند دم در خانه امام و از بيت امام به سمت صحن مطهر اجتماع عظيمى بود و رسما شعار عليه شاه مى دادند 


خبر به ديكر شهرها هم رسيد. 


آن سال ١‏ خرداد مصادف با ايام عاشورا بود ١7‏ خرداد روز عاشورا بود و مردم ودسته جات سينه زنى آمادكى لازم را 
داشتند كه امام آن سخترانى عظيم را كردند و خطاب مستقيم ايشان به شاه بود كه فرمود مردككث كارى نكن كه بككُوييم ترا از 


مملكت بيرون كنند و مردم از بيرون رفتنت خوشحال شوند. 
ص: #ذينه 


جه كسى جرأت مى كرد جنين خطاب سنكينى با شاه داشته باشد؟ شجاعت عجيبى مى خواهد. 


مقايسه خفقان در ايران آن زمان و وجود فرهنكك شاه دوستى: 


در همان ايام در سفرى كه به اصفهان مى رفتم در اتوبوس موج راديو باز بود و ساعت ؟ بعد از ظهر در اخبار هويدا نخست 
وزير رزيم شاه مشغول سخنرانى بود او در صحبتهايش مى كفت - اين را من خودم از راديو شنيدم مى كفت اينكه مى كويند 
اعليحضرت محمدرضا شاه نفر اول مملكت است دروغ است زيرا اول جايى است كه دومى باشد ولى براى شاه دومى وجود 
ندارد تا بككوييم شاه نفر اول مملكت است با وقاحت همانند اينكه مى كفتيم «قل هو الله احد» خدا يكتا است و دوم ندارد 
هويدا نيز كفت شاه يكتاست و لقب خدايكان براى شاه تداركك ديدند. امام شجاعت عجيبى داشت كه در برابر يكك جنين 


شخصى جنين تعبيراتى بكار بردند. 


صحبت نكنند و عليه شاه حرف نزنند امام در يكك سخرانى فرمودند مككر شاه اسرائيلى است يا دست نشانده اسرائيل است كه 


من كيين غلماء عليه اسراف حرق ترنيد؟ مكر شاه فيك فقانده اسرانيل انيت؟ 


دن موود كشتار روز 38 خرداد كفتة اند شاه شخصضا دز هلى كويثر نشسته بود و شحخصضا دستتون تيرائدازئ به تظاهر كتند كان 
تهران را صادر كرد. كه امام بعد از اين حادثه فرمودند من براى هميشه ١86‏ خرداد را عزاى عمومى اعلام مى كنم. بالاخره روز 
عظيمى بود هدف امام از اولين لحظه شروع قيام لله بود «قل انما اعظكم بواحده ان تقوموا لله مثنى وفرادى) (1) . 


ص: لله 


)١(-١‏ سباً: ءع. 


در زمان مرحوم آيه الله بروجردى رسم براين بود كه هيج كس در هيج درسى روى منبر نمى نشست و منبر اختصاص به 
رئيس داشت كه آيه الله بروجردى بود درس امام بعد از آيت الله بروجردى هم از نظر كميت وهم از نظر كيفيت ير جمعيت 
ترين درس بود. بعد از فوت مرحوم آيه الله بروجردى تعداد زيادى از مدرسين طراز اول بر منبر نشستند و روى منبر درس مى 
كفتند و حضرت امام همجنان در مسجد سلماسى منبر درسى نداشت و براى تدريس روى زمين مى نشست ما تعدادى از طلبه 
ها منبرى تهيه كرديم كه فكر كنم قيمت آن 7١‏ تومان شد هر طلبه اى به قدر خود كمكك كرد و من هم 8 تومان دادم در 
حاليكه در ماه به مجردين "٠‏ تومان شهريه مى دادند و من هم مجرد بودم و 7٠‏ تومان شهريه مى كرفتم به هر حال با تقاضاى 
طلامب امام براى اولين بار جهت درس روى منبر نشستند. آن روز بجاى درس صحبت كردند اولين مطلب همين آيه بود و 
قرائت كردند «قل انما اعظكم بواحده) و آن موقع در آن جلسه جمعيتى كه بودند اغلبشان اشكك مى ريختند به ويزه مرحوم آيه 
الله شهيد سعيدى و آيه الله مصباح در كنار هم نشسته بودند و مرحوم شهيد سعيدى با بى تابى اشكك مى ريخت و اشكك روى 
كونه هاى او جارى بود آنجنان آن سخنرانى حماسى بود و تمام طلبه ها اشكك مى ريختند كه من تا مدتها تأسف داشتم كه 


جرا نشد آن سخترانى ثبت و ضبط شود. 


بعدها هم در جاهاى مناسب و بر اساس همين قيام لله مبارزات را شروع كردند و واقعا هم سينه را سير كردند و آماده همه جيز 
بودند در يكك مرحله كه در منزل سخترانى مى كردند خبرنككاران در منزل امام جمع شده بودند. ايشان خطاب به ريم 
فرمودند من سينه خودم را هدف كلوله هاى شما قرار دادم بكشيد ما را اسلام زنده مى شود و با صداى غراء مى فرمودند 
«علماى اسلام» «مراجع نجف» «مراجع قم) اسلام در خطر است والله سكوت حرام است «ولو بلغ ما بلغ» و ايستادند. 


ص: 0/4 


ادعاى سوء تفاهم: 


به هر حال بعد از ١8‏ خرداد امام را دستكير كردند و به مدت حدود 4 ماه در تهران در زندان و حصر بودند و بعد كه آزاد 
شدند و به قم بركشتند علماء از تمام بلاد به ديدن ايشان آمدند از جمله مرحوم آيه الله خادمى نيز از اصفهان به ديدن امام 
آمدند. البته مرحوم آيه الله خادمى به خاطر قرابت فاميلى كه با ما داشت هر وقت به قم مى آمد منزل ما وارد مى شد در آن 
مرحله نيز به منزل ما وارد شد و براى ديدن حضرت امام رفتيم بعد هم امام از ايشان براى شام دعوت كردند ما هم به لحاظ 
شاكردى امام و نيز ميزبانى آيه الله خادمى دعوت شديم. در آن جلسه خصوصى شام كه در خدمت امام بوديم امام براى آيه 
د ركيرى ها سوء تفاهمى بود كه بيش آمد. شما ملاقاتى با اعليبحضرت داشته باشيد سوء تفاهم بيش آمده برطرف مى شود و 
شما آزاد مى شويد و به قم بر مى كرديد و به كار و درستان مشغول مى شويد و كسى متعرض شما نمى شود امام فرمود من 
نفيا و اثباتا هيج ياسخ ندادم و بعد اضافه كردند مى خواستند بين من و شاه ملاقاتى ييش بيايد و فيلم و عكس بكيرند و بكويند 


خمينى با شاه ملاقات كرد و از شاه تقاضاى عفو كردند و شاه هم او را بخشيد و آزاد شد. 
«مو لازم): 


مرحوم آقاى عميد زنجانى كه از فضلاى قم بود و در برهه اى از زمان ما با ايشان هم درس و هم بحث نيز بوديم و بعدها به 
نجف براى تحصيل رفت برايم نقل كرد كه من يكك سفر از نجف رفتم كربلا امام هم براى زيارت به كربلا رفته بودند من 
رفتم اطراف منزل امام ديدم سروصدا است و ماشين و شرايط امنيتى است. معلوم شد تعدادى از حكومتى هاى عراق به ويزه 
استاندار كربلا به ديدن امام آمدند وارد منزل شدم ديدم آنان در بيرونى منزل منتظر امام نشسته اند من هم در كوشه اى نشستم 
و منتظر امام ماندم و امام وارد شدند و همه احترام كردند و استاندار شروع به صحبت كرد امام يكك كلمه جواب به او نداد. 
افراد و سران حرف زدند و كزارش دادند كه مثلا- حرم ابوالفضل(ع) را جككونه توسعه داديم وجه كرديم امام هيج جوابى 
ندادند و هيج حرفى نزدند تا اينكه يكى از آنان كفت حضرت رئيس شنيدند حالتان مساعد نيست و كسالت داريد دستور 
دادند هركونه امكانات از دكتر و درمان را فراهم كنيم امام در اينجا فقط يكك كلمه فرمودند «مولازم) نيازى نيست. بعد هم 
رويشان را كردند به من و از آيه الله نجفى مرعشى يرسيدند و از حوزه قم سوال كردند و بعد هم كه آن حكومتى هاى عراق 
خواستند بروند امام از جايشان تكان نخوردند. 


ص: جه 


خدا را شكر توفيقى حاصل شد و يادى از امام داشتيم اميدوار هستيم در مواقعى كه يبش مى آيد ذكرى از امام داشته باشيم و 
ازآن حضرت الكو بككيريم زيرا اقدامات ايشان باعث ايجاد نظامى سربلند شد و روز به روز هم اقتدار نظام بالاتر رفته و ير 


ييروز شوند و به فضل الهى ديكتاتورها ساقط شوند. 

خيلى عذر مى خواهم كرجه از وقت درس دقائقى كرفته شد اما به مناسب اين ايام اين جند جمله ذكر امام لازم بود. 

بحث فقهى: ديه انكشتان: 

الحادى عشر: الاصابع: 

مسأله :١‏ «فى اصابع اليدين الديه كامله وكذا فى اصابع الرجلين وفى كل واحد منهما عشر الديه من غير فرق بين الابهام وغيره» 
مجموعه انككشتان دست يكك ديه كامله دارد و نيز مجموعه انككشتان يا يكك ديه كامل دارد و هر انككشت از ده انككشت دست يا 
يا به طور مساوى يكك عشر ديه دارد. 


مرحوم صاحب جواهر )١(‏ مى فرمايد «بلا خللاف اجده بين الاصحاب بل الاجماع بقسميه عليه كالنصوص المستفيضه'» 


مرحوم شهيد در مسالكك (1) مى فرمايد «هو المشهور بين الاصحاب» قديما وحديثا مرحوم صاحب جواهر (12) در ادامه مى 


فرمايد «بل متاخرون كافه) مرحوم ابن ادريس در سرائر (5) مى فرمايد هو «الصحيح الذى يقتضيه اصول المذهب» 
ص: 094١‏ 


-١‏ (5) جواهر الكلام ”©: 187 ط دارالكتب الاسلاميه. 
-١‏ (”) مسالك الافهام :١10‏ 19 ط المعارف الاسلاميه. 
() جواهر الكلام ”©: 187 ط دارالكتب الاسلاميه. 
- (8) السرائر : 2784 ط جماعه المدرسين. 


ديه مجموع ده عدد انككشتان دست يكك ديه كامله و نيز ديه انككشتان يا مجموعا ديه كامله است و انككشتان يكك دست نصف 
ديه و انككشتان يكك يا نصف ديه كامله دارد. اين مسأله اتفاقى است. انما الكلام در كيفيت تقسيم ديه بين انككشتان است كه 


قول اول: مشهور: علماء مى كويند هر يكك انككشت عشر ديه كامله دارد و تقسيم على السويه است يعنى يكك ديه كامله بر ده 
عدد انككشت دست يا ده عدد انككشت يا تقسيم مى شود. 


دليل مسأله: 
-١‏ اجماع. 


-١‏ نصوص عامه: رواياتى داريم كه به طور عموم مى كويد هر عضوى از بدن كه جفت باشد ديه كامله دارد و جون مجموع 
ده عدد انكشتان دو دست يكك جفت است ديه كامله دارد و انككشتان يكك دست نصف ديه دارد و در مورد انككشتان يا نيز بر 
همين قرار است كه يكك ديه كامله بر تعداد ده عدد انككشتان يا تقسيم مى شود. جنانجه كفتيم اصل اين مطلب اجماعى و 


اثفاقى اسك 
#ترو اراركت حا رده 


أ. صحيحه حلبى )١(‏ عن ابى عبد الله فى الاصبع عشر الديه اذا قطعت من اصلها او شلت قال سألته عن الاصابع أهنّ سواء فى 
الديه قال نعم. 


ب. صحيحه عبدالله بن سنان (؟) عن ابى عبدالله قال اصابع اليدين والرجلين سواء فى الديه فى كل اصبع عشر من الابل. 


ص: 04 


)6(-١‏ وسائل الشيعه 1 لعل كتاتك الديات» ابواب ديات الاعضاء باب 4 ح ط آل البيت: 
؟- 72و3ع0 وسائل الشيعه ا لعل كتاب الديات» ابواب ديات الاعضاء باب 4 اح طّ آل السة: 


ج. خبر سماعه )١(‏ قال سألته عن الاصابع هل لبعضها على بعض فضل فى الديه؟ فقال هن سواء فى الديه. 
د. زراره (؟) عن ابى عبدالله قال فى الاصبع عشره من الابل اذا قطعت من اصلها أو شلت. 

ملاحظه مى فرماييد روايات فوق بر موارد ذيل صراحت دارد: 

-١‏ انككشتان ديه كامله دارد. 

-١‏ يكك ديه كامله بين تمام انككشتان دهكانه دست يا يا به تساوى تقسيم مى شود. 


قول دوم: فرق بين ابهام و شصت: برخى كفته اند مى يذيريم كه كل انككشتان دهكانه ديه كامله دارد اما يكك ثلث ديه براى دو 


2 ابهام است و مابقى بين هشت انككشت به تساوى تقسيم مى شود. 
جمعى از بزركان قول دوم را يذيرفته اند حتى بعضى ادعاى اجماع نيز كرده اند. 
وصلى الله على سيدنا محمد و آله الطاهرين. 


كتاب الديات(ديه انكشتان) 91١/٠7/١1‏ 


0 30010 ع1 0011ملا5 001 دع00 عع5نلاماط ألا0لا. 
موضوع: كتاب الديات(ديه انككشتان) 
بحث اخلاقى: اخللاص 05 عمل؛ 


در مورد اخلاص در عمل كفتيم قرآن كريم در سوره مباركه بينه مى فرمايد «وما امروا الا ليعبدوا الله مخلصين له الدين» 20 
مردم فقط مأمورند خداوند را خالصه عبادت كنند. و يا در سوره مباركه زمر مى فرمايد «الالله الدين الخالص» (5) تنها دين 


خالص» در نزد خدا يذيرفته اشر 

ص: رده 

-١‏ )0ن( وسائل الشيعه ا لاعاسل كتاب الديات» ابواب ديات الاعضاء باب 09 ح3 طّ ال البيت: 
ع 0( وسائل الشيعه أحرد اللرفرة كتاب الديات» ابواب ديات الاعضاء باب 09 حل طّ آل البيت: 


)١(‏ البينه: ه. 


بحث امروز: بركات اخلااص: 


-١‏ شرط قبولى عمل: جنانجه از بيش كفتيم يكى از بركات اخلاص اين است كه اخلاص شرط قبولى اعمال است. 


-١‏ بى اعتنايى به دنيا: در روايتى امام باقر عليه السلام مى فرمايد «ما اخلص عبد الايمان بالله اربعين يوما الا زهده الله فى الدنيا 


به دنيا مى شود. 


'- بصيرت: «وبصره دائها ودواثها» در ادامه روايت مى فرمايد بنده مخلص خدا نسبت به درد دين و درمان آن بصيرت بيدا مى 
كنل: 


*- جايكيرى حكمت در قلب: « واثبت الحكمه فى قلبه» قلب بنده مخلص خدا ظرف حكمت خواهد شد. 
ه- نطق حكيمانه: «وانطق بها لسانه» بنده مخلص خدا همواره سخنان حكيمانه بر زبان خواهد داشت. 


در مورد مصداق شدن قلب از حكمت و جارى شدن حكمت بر زبان به عنوان بركات اخلاص در روايت قبل آمده است كه 
مورد اول را نيز هفته قبل مطرح كرديم. 


در تأييد يكى از بركات اخلا-ص از بيامبر اكرم نقل شده است كه فرمود: «ما من عبد يخلص العمل لله تعالى اربعين يوما الا 
ظهرت ينابيع الحكمه من قلبه على لسانه» (5؟) هر بنده اى از بند كان خداوند كه جهل روز عمل خالصانه براى خدا انجام دهد 
خداوند جشمه هاى حكمت را در قبلش جاى داده و بر زبانش جارى مى كند بديهى است كه بعد از جهل روز تقريبا تركك 
كناه برايشن ملكه ميشودو كثاه .را تركف فى كند: 


ص: 00 


"0-١‏ بحار الانوار رف 32 بيروت. 


060 جامع السعادات 5: "١‏ ط دارالنعمان. 


#- مصوق ماندث ازتسلط شيطان: يكى ديك راز يركات اخلاصض در عمل اد ين است كه شيطان بر او تسلط بيدا نمى كند. دو جا 
در قرآن خود شيطان قسم مى خورد و مى كويد انسانها را كمراه مى كنم «الا عبادكك المخلصون» 


ُ. ال م ل ا اي ب اي م ا اقَالَ فَاخْرُخ مِنْهَا 
نك رَجِيمٌ م (*") وَ إِنَّ عَلِيِك الَغْنَهَ إلى يوم الذّينٍ (0*) قَالَ َك الوق إلى يم يعون نَ (9”) قَالَ فنك مِنَ الْممْطَرِينَ مم 
1 يَوْم الْوَفْتِ الْمغلوم (00©) كان وك ينا اغوفين رن َُعْ فى الَوْضِ و أعْوِيُ أخية (09) إل عَِادَك م: مِنْهُمُ الْمُخْلصِينَ 
(: 00 


ب. و نيز در سوره «ص» كه همه مراحل سجده ذكر مى شود آ مده است «قال فبعزتكك لا-غوينهم اجمعين الا-عبادك منهم 
المخلصون» (5) يعنى آنها كه اخلص لله باشند شيطان به آنها دسترسى ندارد. 


اتير تعمد عليه الاقم كز جنيب كوانيط شعو سار وبال ساوة رم كر 
البته معلوم نيست به محاسبه سال دنيا است يا آخرت. 


مرحوم محقق داماد در درسشان فرمودند شيطان براى ملائكه منبر مى رفت و موعظه مى كرد و اينقدر جمعيتى بود كه تراكم 
بود يكك وقت كه روى منبر اتفاقاً تسبيح از دستش افتاد بقدرى ملائكه ريختند روى سر هم كه تسبيح را به دست آقاى شيطان 


بدهنك. 

بااين همه عظمت كه داشت خداوند او را اخراج كرد و او خواست كه تا قيامت مهلت داشته باشد و خداوند قبول كرد اما نه تا 
قيامت بلكه تا يوم وقت معلوم كه شايد تا ظهور امام زمان باشد. از آن يس شيطان كفت يروردكارا حال كه مرا راندى دنيا را 
در نظر اولاد آدم زيبا جلوه مى دهم كه «لأغوينهم اجمعين» را با سه تأكيد مى آورد «الا عبادك منهم المخلصين» اما بندكان 


ص: لاله 


1-(0) حم : عمديع 


7-7 ص:‎ )28( -١ 


يكك داستانى هم مرحوم فيض در مهجه البيضاء نقل مى كند و مى كويد از مصاديق اين آيه است يكك شخص عابدى در 
محلى بود جمعيتى آمدند نزد عابد و كفتند كه در نزديكى اينجا درختى است كه مردم آن را مى يرستند عابد ناراحت شد و 
تبرى برداشت و رفت كه آنرا قطع كند شيطان در راه بصورت يبرمردى مقابلش آمد و كفت كجا مى روى جرا دست از 
عبادت برداشتى عابد ككفت مى خواهم آن درخت را قطع كنم. شيطان با حالت موعظه كفت تو عابد هستى وقتت تلف مى 
شود اين وقت را مى توانى به عبادت بيردازى يس بركرد به عبادت مشغول باش بالاخره با هم دركير شدند و عابد شيطان را 
بلند كرد و زد بر زمين و روى سينه اش نشست شيطان كفت اكر از كشتنم بككذرى من راه خيرى نشانت مى دهم بتوانى به 
ثواب فراوان برسى تو كه در مدى ندارى و زندكيت را مردم تامين مى كنند من كارى مى كنم كه خودت خودت را اداره 
كنى و بتوانى در راه خدا انفاق بكنى و به ديكران كمكك كنى به همين منظور صبح به صبح به قراركاهت مى آيم و دو دينار 
زيربالشت مى كذارم؛ بردار و استفاده كن عابد قبول كرد روز اول ديد دو دينار هست روز دوم هم ديد هست ولى روز سوم و 
روزهاى بعد خبرى از دو دينار نشد و از ييرمرد هم خبرى نبود عابد ناراحت شد يكى از روزها تبر را برداشت كه برود درخت 
را قطع كند در راه همان يبرمرد را ديد ييرمرد به او كفت حق ندارى درخت را قطع كنى و نمى توانى اين كار را بكنى و در 
اين مرحله نيز با هم دركير شدند اين دفعه شيطان عابد را مثل يكك كنجشكك بلند كرد و به زمين زد و روى سينه عابد نشست 
عابد كفت ظرف اين جند روز اتفاقى نيافتاده است نه من ضعيف تر شدم و نه تو قوى تر شده اى ولى الان تو مرا زمين زدى 
اكنون سؤالى دارم كه جريان جيست؟ شيطان كفت آنروز تو لله مى رفتى ولى امروز براى دينار و براى دنيا اقدام كردى. و 
كفت: يا بركرد يا همينجا كردنت را مى زنم عابد هم ترسيد و از همانجا بركشت. 


ص: 004 


مرحوم فيض مى فرمايد اين يكى از نشانه هاى «الا عبادكك المخلصون» است كه شيطان بر بندكان خالص خداوند تسلط ندارد. 
اميدواريم خداوند انشاءالله- نيت خالص در عمل و در عبادات به همه ما عنايت بفرمايد. 
بحث فقهى: ديه اصابع: 


كفتيم قطع مجموع انككشتان دو دست ديه كامل؛ و مجموع يكك دست نصف ديه دارد. بر اين قول اجماع وجود داشت و 


نصوص عامه و خاصه نيز دلالت بر آن مى كرد. 
ودر مورد تقسيم ديه بين انكلشتان كفتيم دو قول است. 
قول اول: تقسيم ديه بر همه انككشتان بطور مساوى: 


مشهور كفته اند يكك ديه كامله بر همه انككشتان به طور مساوى تقسيم مى شود. اين حكم نيز اجماع و شهرت عظيمه داشت كه 
همه انككشتان مانند هم هستند وهر انككشتى يكك عشر ديه دارد. البته در انكشت ابهام يكك عشر به دو تقسيم مى شود جون 
ابهام دو بند دارد و در ديكر انككشتان به خاطر سه بندى بودن انككشتان به سه تقسيم مى شود و مدركك آن نيز يكك روايت است 


كه بعدا مى خوانيم. 

قول دوم: تفاوت بين انككشتان: 

كروهى تفصيل داده اند و كفته اند انككشت ابهام ثلث ديه كامله دارد و دو ثلث ديه براى جهار انككشت ثابت است. 
مرحوم شيخ در خلاف )١(‏ و مبسوط (7) اين قول را يذيرفته است بلكه در مبسوط ادعاى اجماع كرده است. 

اين قول كرجه در حد قول اول نيست اما قائلين معتبرى دارد. 


ص: /051 


)/(-١‏ الخلاف 3: 789, ط جماعه المدرسين. 
؟"-(68) المبسوط /: .١7‏ ط مكتبه المرتضويه. 


دليل قول دوم: 


روايت ظريف )١(‏ «قال فى ديه الاصابع والغصب التى فى الكف ففى الابهام اذا قطعت ثلث ديه اليد 3 دينار وست وستون 
ديئار وسدسا .... وديه الاصابع فى كل اصبع سدس ديه اليد ثلاث وثمانون دينار وثلث دينار» 


بيان مختار در تعارض اقوال: 

دليل قول اول روايت صحيحه و شهرت عظيمه بود. 

دليل قول دوم اجماع است كه شيخ نقل كرده است و نيز روايت ظريف. 

بين قول اول و قول دوم از جهت دليلها روايات داله - تعارض مى شود بنابراين بايد ديد ترجيح با كدام است؟ 


قول اول مشهور بين فقهاء است و كافه متاخرين استناد به روايات قول اول كردند و روايات هم اصح سندا و اكثر عددا است 
بنابراين به نظر ما نيز ترجبح با قول اول است. امام هم در مسأله اول مى فرمايد «فى اصابع اليدين ... وفى كل واحده منهما عشر 
الديه من غير فرق بين الابهام وغيره) 


بررسى كلام آقاى خوئى در يذيرش قول دوم: 


مرحوم آقاى خويى (1) كه به شهرت ها در قول اول اعتنائى ندارد قول دوم را قبول مى كنند و مى فرمايد «وهو الصحيح) و 
دليل ايشان همين روايت ظريف است ايشان مى كويد بين روايت ظريف و آن روايات قول اول معارضه مى شود و جون قول 
اول مطابق با قول عامه است عامه بالاتفاق مى كويند ديه انككشتها عشر ديه است. يس با توجه به روايت علاجيه ترجيح با قول 


دوم اهس 


ص: 04 


47-١‏ وسائل الشيعه اح حكورة كتاب الديات» ابواب ديات الاعضاء» باب 1١‏ ح ط آل الست 
)٠١(-١‏ مبانى تكمله المنهاج ؟: 0 ط العلميه. 


مناقشه در كلام مرحوم خوثى: 


در جواب مرحوم آقاى خوئى مى كُوييم روايات قول اول مشهور بين اصحاب است و خود روايات هم اصح سندا و اكثر عددا 


كتاب الديات(ديه انكشتان) 91/7/7١‏ 


0 30010 ع5 0011ملا5 701 دع00 عع5نلاماط ألا0لا. 
موضوع: كتاب الديات(ديه انككشتان) 
ديه اصابع: 


كفتيم ديه كامل تقسيم مى شود بين اصابع دهكانه دست و هر يكك انككشت عُشر ديه دارد مثلا اكر ديه هزار دينار باشد هر 
يكك انككشت صد دينار يعنى بنج انككشت دست راست نصف ديه و ينج انككشت دست جب نصف ديه دارد. اين قول دليل 
روايى داشت و اتفاق و اجماع علما هم ناظر بر آن بود وقول حق و اقوى اين بود كه ديه بر انككشتان على السواء تقسيم مى 


شود. 
و نيز كفتيم هر انككشتى ديه اش عُشر ديه است و تقسيم بر سه مى شود براى هر بند انككشت يكك ثلث از عُشْر ديه. 


و كفتيم غير از انككشت ابهام كه دو بند دارد و ديه آن تقسيم بر دو مى شود ديه بقيه انككشتان به تعداد بندهاى آن تقسيم بر سه 
فى شود يتد اول اثهله است كلك :ديه يكف انكفت در آن ثايت انيت البعه ناعون 'اؤ بيتك اتكشت عدا است و ديه -جدا كانه دارة, 


در جواهر )١(‏ در مورد تقسيم هر انككشت به سه قسم مى فرمايد «بلا- خلاف اجده بل عن محتمل الغنيه (7) وصريح الخلاف 
(9) الاجماع عليه) 


ص: 004 


)1(-١‏ جواهرالكلام 67: 278 دارالكتب الاسلاميه. 
؟-(1) غنيه النزوع : ,6١‏ مؤسسه امام صادق عليه السلام. 
*- 0" الخلاف 2: 199., جماعه المدرسين. 


دليل مسأله: 


خبر معتبره سكونى (1) عن أبى عبد الله (عليه السلام) أن أمير المؤمنين (عليه السلام) كان يقضى فى كل مفصل من الإصبع 


بثلث عقل تلك الإصبع إلا الابهام فإنه كان يقضى فى مفصلها بنصف عقل تلك الابهام» لان لها مفصلين.) 


استفاده از كلمه «عقل» در يرداخت ديه: مرحوم صدوق (5) در ذيل روايت مى فرمايد «قال صاحب هذا الكتاب» - يعنى خود 
صدوق دليل اطلاق اصطلاح «عقل» بر ديه اين است كه عقل از عقال است و جون يكى از مصاديق ديه شتر است و در صدر 
اسلام اغلب جانى محكوم مى شد كه شترها را مثلا بياورد درب خانه مجنى عليه عقال كند و بخاباند لذا از ديه تعبير به عقل 
ف كن 


تبصره: قول مخالفى هم هست كه بين بند اعلى و وسط تفكيكك كردند. و مستندشان هم روايت ضعيفى است كه رد مى شويم 
و قائلى هم ندارد. 

مسأله: «فى الاصبع الزائده اذا قطعت من اصلها ثلث الاصليه) 

انككشت اضافى ثلث ديه انككشت را دارد. يعنى سى و سه و جند صدم دينار است. 

مرحوم صاحب جواهر (00 مى فرمايد «بلاخلاف اجده فيه بل ظاهر الغنيه (5) او صريحها الاجماع عليه. 


ص: ليا 


)6(-١‏ وسائل الشيعه أحرد ب لإخارة كتاب الديات» ابواب ديات الاعضاء. باب 53, ح ١‏ آل النييت: 

؟- (8) من لا يحضره الفقيه ؟: 218١‏ جماعه المدرسين: «قال مصنف هذا الكتاب رحمه الله -: سميت الديه عقلا لان الديات 
كانت إبلا تعقل بفناء ولى المقتول.» 

*- (ع) جواهرالكلام 7©: 782, دارالكتب الاسلاميه. 

ع- (/0 غنيه النزوع : 5١18‏ مؤسسه امام صادق عليه السلام. 


دليل مسأ له خبر غياث بن ابراهيم (1) اعن ابى عبد الله قال فى الاصبع الزائده اذا قطعت ثلث ديه الصحيحه» 


بررسى روايت: در مورد غياث بن ابراهيم اختلاف است بعضى مى كويند فاسد العقيده بوده (5) اما آدم مورد اعتمادى است از 
نظر ثقه بودن موثق است برخى كفته اند بعد از اعتقادش ب ركشت و شيعه شد اكر كفتيم فاسد العقيده است روايت موثقه است 
اكر كفتيم فاسد نبوده روايت صحيحه است. مرحوم صاحب جواهر () تعبير «صحيحه او الموثقه على الاصح) مى كند مرحوم 
آقاى خويى (5) تعبير معتبره مى كند مرحوم محقق اردبيلى در مجمع الفائده (0) مى فرمايد «والاخبار ضعاف اما مناقشه ايشان 
صحيح نيست زيرا روايت يا صحيحه است يا موثقه است به علاوه صاحب جواهر (2) مى فرمايد على فرض كه روايت صحيحه 


ص: 2 


-١‏ (8) وسائل الشيعه 194: 6# كتاب الديات» ابواب ديات الاعضاءء باب 09 ح 27 آل البيت. 

؟- (9) رجال طوسى غياث بن ابراهيم را زيدى مذهب و بترى دانسته است. رجال حلى نيز او را بترى دانسته است. به هر حال 
در مورد غياث سه عنوان وجود دارد: «غياث بن ابراهيم تميمى)» «غياث بن ابراهيم نخعىاكه نخعى از اصحاب امام كاظم عليه 
السلام است و تميمى از اصحاب امام سجاد و امام باقر عليهما السلام است. سومين عنوان « غياث بن ابراهيم» است كه از 
اصحاب امام صادق وكاظم عليهما السلام است. البته در كتب روائى از تميمى بيشتر نقل شده است. 

)٠١( -"‏ جواهرالكلام "©: 188 دارالكتب الاسلاميه. 

ع )١١(‏ مبانى تكمله المنهاج ؟: 258١‏ العلميه. 

ه- )١١(‏ مجمع الفائده والبرهان :١5‏ 60 جماعه المدرسين. 

ع-(1) جواهرالكلام ”©: 188, دارالكتب الاسلاميه. 


بررسى يكك روايت معارض و راه حل: در مقابل اين قول كه مستند معتبرى هم دارد روايت ديكّرى از حكم بن عتيبه )١(‏ نقل 
شده است كه مى كويد مازاد از ده انككشت ديه ندارد. 


«قال سألت ابا جعفر عن اصابع اليدين واصابع الرجلين ارايت مازاد فيهما على عشره الاصابع او نقص من عشره فيه الديه؟ فقال يا 
حكم الخلقه التى قسمت عليه الديه عشره اصابع فى اليدين وعشره فى رجلين فما زاد او نقص فلا ديه له) 


ملامحظه ِ ماسد كهاما و مايك خلف” كه خدا نكل اسا آن دنه | تم ددر دسث ده انكشت 3 ياده 
لج م :مق كرما وحد بر إاساس به را بقسيم ر ول 


راه حل: 


است به روايت حكم بن عنتيبه اعتبارى نيست لذا ضعيف است و قول مشهورى هم كه طبق اين روايت حكم باشد و جبران 
ضعف را بكند نداريم بنابراين طبق همان روايت غياث عمل مى كنيم. 


1- مرحوم صاحب جواهر (1) مى فرمايد مى توان روايت حكم را كه مى كويد «لا ديه حمل كنيم براين كه ديه مقدر شرعى 
ندارد يعنى از آن ديه كامل سهم اين انككشت زايد نمى شود اما منافات ندارد كه ثلث ديه برايش ثابت باشد و ديه به مقدار 


ثلث داشته باشد. 
اقول: به نظر مى رسد اين حمل خلاف ظاهر است. 
ص: ١١م‏ 


١-(ع8)‏ وسائل الشيعه عل كتاب الديات» ابواب ديات الاعضاء. باب 4 حَ »١‏ آل البيت. 
؟- (18) جواهرالكلام 7©: 108 دارالكتب الاسلاميه. 


مرحوم امام مى فرمايد «ولا يبعد جريان الحكم بالنسبه الى الانمله الزايده) 
بعيد نيست حكم انمله انككشت اصلى كه ثلث ديه انككشت بود براى انمله زائده هم ثابت باشد. 
مرحوم علامه در ارشاد )١(‏ بعد از بيان حكم انككشت و انمله مى فرمايند «وفى الزائده ثلث الاصليه سواء الاصبع والانمله) 


مرحوم محقق در مجمع الفائده (؟) در استدلال به فرمايش علامه دليل مسأله را همان روايت غياث مى داند كه امام فرمودند 
در انككشت زائده ثلث ديه ثابت است. محقق اردبيلى مى كويد حكم انككشت زائده را تعميم مى دهيم در هر زائده اى مى 
حواهه انكفت واتنه راش ا "اتمله اند دتناشد. 


حكم متعارف بودن زيادى انككشت در بين يكك طائفه: 
مسألهع: «لو كان عدد الاصابع الاصليه فى بعض الطوائف وكذا عدد اناملهم الاصليه زائدا على القدر المتعارف) 


اكر عدد انككشتان قومى به هر علت از تعداد انككشتان عموم انسانها بيشتر - يا كمتر - باشد بعيد نيست كه بككُوييم كه از روى 
اطلاق روايات كه مى فرمود تمام انككشتان دست ديه كامل دارد و هر انككشتى عشر ديه دارد اينجا هم بكوييم تقسيم و تقسيط 
بين تمام انككشتان آن قوم انجام شود كرجه بيشتر از ده عدد باشد مثلا اككر انككشتان دو دست يكك طائفه اى ؟١‏ باشد ديه يكك 
انككشت يكك دوازدهم است يا اككر هر انككشت از آنها جهار بند باشد ديه يكك بند انككشت يكك جهارم ديه يكك انككشت است. 


ص: 7١م‏ 


)١18( -١‏ ارشاد الاذهان ؟: 7*8 جماعه المدرسين. 
؟ 7١م‏ مجمع الفائده والبرهان عا للع جماعه المدرسين. 


كتاب الديات(حكم خشكيدن يكى از اعضاء بدن) 41/٠7/1١‏ 


0 30010 ع1 0011ملا5 001 دع00 عع5نلاماط ألا0لا. 
موضوع: كتاب الديات(حكم خشكيدن يكى از اعضاء بدن) 
مسأله0: «فى شلل كل واحده من الأصابع ثلثا ديتهاء وفى قطعها بعد الشلل ثلثها.» 


اكر الكش در اثر ضربه اى شلل بيدا كند و يخشكد و قابليث كارى را ازدست بدهد در شلل عضو دو ثلث ديه همان عضو 
ثابت استه .ذية الكفت غشر :ديه كامل است اكر شلل يبدا كرد ذو ثلث ذيه هعان الكشت يعتى د و كلت از يكك عشر است. 


دليل مسأله: 


-١‏ اجماع: مرحوم صاحب جواهر )١(‏ مى كويد مرحوم شيخ در خلاف (1) وابن زهره در غنيه (1) ادعاى اجماع كردند «على 
ان كل عضو فيه مقدار اذا جنى عليه فصار اشل وجب فيه ثلثى ديته» ملاحظه مى فرمائيد ادعاى اجماع بر يكك امر كلى شده 


است. 


-١‏ تأسيس اصل: مرحوم صاحب جواهر (5) علاوه براين مى فرمايد در كتاب مبسوط (2) و سرائر (2) و غير مبسوط از روايات 
استخراج كردند و يكك ضابطه كلى تاسيس كردند و فرمودند «كل ما كان فى اتلافه الديه كان فى الشلل فيه ثلثى الديه) مثلا 
در باب يد روايت مى كويد دو ثلثء و نيز در رجل دو ثلثء و نيز در انف دو ثلثء از مجموع روايات در باب ديه اعضاء؛ 


ضابطه كلى در اورده اند كه هر عضوى كه تلفش ديه داشته باشد شلل آن دو ثلث ديه همان عضو را دارد. 
صن 5م 


)١( -١‏ جواهرالكلام ”©: /781» دارالكتب الاسلاميه. 

؟- (؟7) الخلاف 8: 2758 جماعه المدرسين. 

*- (0 غنيه النزوع : :8١‏ مؤسسه امام صادق عليه السلام. 
ع- (©) جواهرالكلام ”©: /781» دارالكتب الاسلاميه. 
ه-(0) المبسوط ل: 7٠و »18١‏ مرتضويه. 


ثلث ديه يد سالم را دارد. 


*- روايت خاص: صحيحه فضيل بن يسار )١(‏ «سألت اباعبدالله عن الذراع اذا ضرب فانكسر منه الزند فقال اذا يبست منه الكف 
فشلت اصابع الكف كلها فان فيها ثلثى الديه اليد قال وان شلت بعض الاصابع وبقى بعض فان فى كل اصبع شلت ثلثى ديتها 


وقال وكذلكك الحكم فى الساق والقدم اذا شلت اصابع القدم» 


اكر بر بازو ضربه اى وارد شد و مج دست شكست؛ اككر كف دست و انككشتان شلل بيدا كرد دو ثلث ديه يد ثابت است. در 
ادامه فرمود اككر برخى از انككشتان از كار افتاد و شلل شد دو ثلث ديه همان انككشت ثابت است. و در مورد ساق و قدم نيز 
همين حكم ثابت است. 
حكم قطع عضو اشل: 


اكر كسى بعد از شلل عضو آن عضو شلل را قطع كند ديه اش ثلث ديه همان عضو اشل است كه در نتيجه اكر دست سالم 
شلل بيدا كرد دو ثلث ديه يد ثابت است و اككر بعد از شلل قطع شد يكك ثلث ديه يد ثابت است كه در نهايت كل ديه همان 


عضو را كرقته اسث. 

وليل هسألة: 

-١‏ مرحوم صاحب جواهر (1) مى فرمايد «بلاخلاف اجده فيه بل فى كشف اللثام (1) نسبته الى قطع الاصحاب'» 
ص: 5١6‏ 


-١‏ وق2ى,3ع0 وسائل الشيعه ا الاعيل كتات الديات» ابواب ديات الاعضاء» باب 74 حم آل الوييت: 
"- (8) جواهرالكلام 5: /18, دارالكتب الاسلاميه. 


"- ذيل روايت حكم بن عتيبه (1) كه در آن فرمود: «كل ما كان من شلل فهو على الثلث من ديه الصحاح) 
ديه ناخن: 

مسأله: «فى الظفر إذا لم ينبت أو نبت أسود فاسدا عشره دنانير على الأحوطء وإن نبت أبيض فخمسه دنانير.» 
ديه اخ كه دو بند اول انككشت و اتمله است دو حالت دارد. 


حالت اول: اكر همراه انمله قطع شود تابع بند اول انككشت است و يكك ثلث ديه انككشت را دارد در نتيجه ظفر جداكانه ديه 


ندارد. 


حالت دوم: اما اككر خود ناخن جداكانه كنده شده يا سياه شود ولو نيفتاده باشد ديه آن ده دينار است و اكر كنده شد ولى بعدا 


جايش ناخن جديد درآمد ينج دينار براى اين ضربه اى كه زده و كنده شده ديه دارد. 
دليل مسأله: 


-١‏ شهرت فتوائى: مرحوم صاحب جواهر (؟7) مى فرمايد (صرح بذلك كله الشيخ 000 وابن حمزه (5) والقاضى والفاضلان 
والشهيدان والمقداد والكركى وغيره ولذا نسبه غير واحد منهم الى الشهره) 


"- روايت: مسمع بن عبدالملك (5) «عن ابى عبدالله قضى اميرالمومنين فى الظفر اذا قطع ولم ينبت او خرج اسود فاسدا عشره 
دنانير وان خرج ابيض فخمسه دنانير) (2) 


8١8 ص:‎ 


)1١(-١‏ وسائل الشيعه 4؟: هع كتاب الديات, ابواب ديات الاعضاءء باب4: ح١»‏ آل البيت. 

؟- )١1١(‏ جواهرالكلام ”7©: /18, دارالكتب الاسلاميه. 

)١35( -*‏ النهايه : 0/88 قدس محمدى. 

ع (1) الوسيله : 62. كتابخانه آيه الله مرعشى نجفى(ره). 

م رع با هفت نام ديكر در روايات نظير «كردين)» «كردين بن مسمع بن عبدالملكك»» المسمع بن عبدالله كردين»» «مسمع بن 
عبدالملكك بن مسمع)». «مسمع بن عبدالملكك بن كردين»؛ «مسمع بن مالكك)؛ «مسمع كردين» آمده است و برخى او را ثقه و 
برخى ممدوح خوانده اند. 

ع- (18) وسائل الشيعه 4؟: 279 كتاب الديات, ابواب ديات الاعضاءء باب١5,‏ ح1١»‏ آل البيت. 


مرحوم محقق )١(‏ در شرايع مى فرمايد «وفى الروايه ضعف غير انها مشهوره) زيرا در آن سهل بن زياد (5) و يكك شخص ديكر 
1 


الاصحاب» 


بررسى روايات معارض: 

در مقابل روايت مسمع روايات متعددى بر خلاف است براى نمونه؛ 

0/0 عبدالله بن سنان (2) «عن الصادق فى حديث وفى الظفر خمسه دنانير»‎ -١ 
ص: /اءم8‎ 


-١‏ (18) شرايع الاسلام ©: ٠١‏ استقلال طهران. 

"- (10) سهل بن زياد الآندمى. ازاصحاب امام جواد و امام هادى و امام عسكرى است كه رجال طوسى او را توثيق كرده 
است. به نامهاى ديكرى نظير ابوسعيد الآدمى» سهل بن الآدمى» سهل بن زياد» سهل بن زياد ابوسعيد» سهل بن زياد رازى نيز 
آمده است كه عنوان سهل بن زياد ابوسعيد را رجال غضائرى و رجال نجاشى «غالى» دانسته است. 

*- (18) كفتنى است شخص ديكر محمد بن حسن بن شمون است كه در عصر امام جواد و امام هادى و امام عسكرى عليهم 
السلام مى زيسته است. كرجه روايات زيادى در وسائل و كافى و تهذيب و استبصار از او نقل شده است اما در كتب رجالى 
هيمكونه توثيق ويا مدحى لدارد, 

*- (11) رجال ابن داوود و رجال غضائرى و رجال نجاشى و رجال حلى او را ضعيف و فاسد المذهب خوانده اند. و نيز رجال 
شيخ طوسى و رجال كشى او را غالى خوانده اند. 

ه- )2١(‏ تنقيح الرائع 5: 001 كتابخانه آيه الله مرعشى نجفى (ره). 

)1١( -#‏ عبدالله بن سنان كوفى مولى بنى هشام كه در برخى روايات به نام عبدالله بن سنان بن طرق نيز آمده است از اصحاب 
امام صادق و موسى بن جعفر است. 

- (117) وسائل الشيعه 14: "8٠‏ كتاب الديات» ابواب ديات الاعضاء, باب »5١‏ ح 7؛ آل البيت. 


؟- روايت ظريف «فى كل ظفر من اظفار اليد خمسه دنانير وفى اظفار الرجل عشره دنانير») 2( 
مناقشه در دو روايت معارض: 
هم مفتاح الكرامه (؟) و هم مرحوم صاحب جواهر () مى فرمايند «لا عامل بهذا الاطلاق» 


يعنى از باب مطلق و مقيد روايت معارض مطلق را كنار مى كذاريم وروايت مسمع اطلاق روايت عبدالله بن سنان را تقييد مى 


زند به جائى كه فى الظفر خمسه دنانير به شرطى كه جايش دوباره برويد و سفيد باشد. 


روايت دوم كه از كتاب ظريف نقل شده بود و تفصيل بين ناخن انككشتان دست و يا داده بود را نيز به وسيله همان روايت 


مسمع مقيد مى كنيم ضمن اينكه به اين تفصيل بين دست و يا كسى عمل نكرده است و هيج فقيهى بين ناخن دست و يا فرقى 


كذاشعه اسث: 
بنابراين قول مورد اعتماد همين است كه امام خمينى در تحرير هم فرمودند «الثانى عشر الظهر» براى فردا ان شاء الله. 


كتاب الديات(ستون فقرات, نخاع) 91/٠7/97‏ 


0 30010 ع 0011ملا5 001 دع00 زع5نلاماط ألا0لا. 

موضوع: كتاب الديات(ستون فقرات, نخاع) 

ستون فقرات: 

الثانى عشر: الظهر 

مسأله :١‏ «فى كسر الظهر الديه كامله إذا لم يصلح بالعلاج والجبر وكذا لو احدودب بالجنايه فخرج ظهره وارتفع عق الاستواء أو 
صار بحيث لا يقدر على القعود أو المشى.» 


١ ص:‎ 


)39(--١‏ الكافى /: /01ا" و 767 دارالكتب الاسلاميه. 
1- (16) مفتاح الكرامه :٠١‏ الاع, سطر 077 القديمه. 
*- (10) جواهرالكلام 57: 189 دارالكتب الاسلاميه. 


يكى از اعضاء بدن انسان كه ديه مقدر شرعى دارد ظهر يعنى همان كرده انسان است ظهر آن استخوان طولانى است كه از 


كردن تا يشت نشيمنكاه ادامه دارد و داراى مهره هاى متعدد است و به ستون فقرات مى كويند. 


در مورد ستون فقرات سه مطلب مطرح است: 

مطلب اول: شكستن كامل. مطلب دوم: منحنى شدن ستون فقرات. مطلب سوم: عدم توان نشستن يا راه رفتن. 
مرحوم محقق در شرايع )١(‏ بر اساس سه مطلب مى فرمايد 

مطلب اول: «اذا كسر الديه)» اكر استخوان فقرات بشكند ديه كامله دارد. 

مطلب دوم: «كذا لو اصيب فاحدودب» و اكر منحنى شود نيز ديه كامله دارد. 


مطلب سوم: «أو صار بحيث لا يقدر على القعود/ يا بككونه اى شود كه قدرت نشستن بر روى زمين را نداشته باشد نيز ديه كامله 


دارد. 

امام هم در تحرير همان سه مطالب را بيان فرمود. 

مطلب اول: حتى كسر الظهر الديه.... 

مطلب دوم: وكذا لو احدودب ... وخرج ظهره وارتفع عن الاستواء. 

مطلب سوم: أو صار بحيث لا يقدر على القعود أو المشى' 

يعنى همان سه مطلب مرحوم محقق را امام هم مطرح مى كنند. 

دليل مسأله: 

اجماع: صاحب جواهر (؟) مى فرمايد «بلا خلاف اجده فى شيئ من ذلكك بل عليه الاجماع» 
صحيحه حلبى (12) «عن الصادق عليه السلام فى الرجل يكسر ظهره قال فيه الديه كامله) 
ص: 8:4 


)1(-١‏ شرايع الاسلام ©: ٠١8‏ ط استقلال طهران. 
؟- (5) جواهرالكلام 7©: ,352٠‏ ط دارالكتب الاسلاميه. 
ام وسائل الشيعه اخير37 كتاب الديات» ابواب ديات الاعضاء» باب 2 حآ طّ آل الست 


سكونى (1) «عن ابى عبدالله قال قضى اميرالمومنين عليه السلام فى الصلب الديها 

توهم تفاوت بين صلب و ظهر: 

برخى خواستند بكويند كه صلب با ظهر فرق دارد اما اكثر فقهاء قائلند كه صلب همان ظهر است. 
فى كتاب يونس (7) «الذى عرضه على الرضا(عليه السلام) والظهر اذا احدب الف دينار» (9) (5) 
فقن كنات ظريف افا احدب منها الظور فحيفل فيك ده الفدد ينان له 181 1 تن ره 


خبر بريد عجلى )٠١(‏ «عن الصادق عليه السلام قضى اميرالمؤمنين عليه السلام فى رجل كسر صلبه فلا يستطيع ان يجلس ان فيه 
الديه» )11١(‏ 


2٠١ ص:‎ 


-١‏ (©) وسائل الشيعه 19: 208 كتاب الديات» ابواب ديات الاعضاءء باب15) ح 7 ط آل البيت. 

؟- (08) وسائل الشيعه» ج4؟؛ ص 2585 كتاب الديات» ابواب ديات الاعضاءء باب١»‏ ح1» ط آل البيت. 

رع جواهر الكلام ج87 ص ,38٠‏ ط دارالكتب الاسلاميه.؛ روايت را مرحوم صاحب جواهر نقل مى كند در وسائل نيست. 
ع- (/) كشف اللثام ج١21‏ ص 238٠‏ ط جماعه المدرسين. 

ه- (8) صاحب جواهر و مفتاح الكرامه نقل مى كنند در وسائل نيست. 

#- (4) وسائل الشيعه 19: 01١‏ كتاب الديات» ابواب ديات الاعضاءء باب18, ح1١ء‏ ط آل البيت. رياض المسائل :١5‏ 7174 ط 
جماعة العدرسية: 

ا- )1٠١(‏ جواهرالكلام *©: 752٠‏ ط دارالكتب الاسلاميه. 

)١١(-‏ مفتاح الكرامه :٠١‏ ع7©/ ط القديمه. 

9- (17) وسائل الشيعه 189: 21١‏ كتاب الديات» ابواب ديات الاعضاءء باب218 ح١»‏ ط آل البيت. 

-٠‏ (15) بريد بن معاويه العجلى به نامهاى «بريد بن معاويه)؛ «بريد العجلى» و «بريد بن معاويه ابوالقاسم» در روايات آمده 
است؛ از اصحاب امام باقر و امام صادق عليهما السلام بود» ثقه و ممدوح است. 

)١18(-١‏ وسائل الشيعه 18: 200 كتاب الديات» ابواب ديات الاعضاءء باب18؛ ح١»‏ ط آل البيت. 





بررسى مصاديق ديه ظهر: 


جنانجه كفتيم مرحوم محقق سه مطلب كسر ظهرء انحناء ظهرء عدم توان نشستن - در مورد مصاديق ديه مطرح كردند و مرحوم 
امام جهار مطلب كسر ظهرء انحناء ظهرء عدم توان نشستن» عدم توان راه رفتن - در مورد مصاديق ديه ظهر بيان مى كنند كه 


سه مورد كسر ظهرء انحناء ظهر؛ عدم توان نشستن - در روايات هم آمده است. 


اما مرحوم كشف اللثام )١(‏ علا-وه بر سه مورد مرحوم محقق هشت مورد ديككر اضافه مى كند و در يكك مورد عدم توان راه 


رفتن با امام خمينى هماهنكك است كه در جمع يازده مورد خواهد شد. 
- كسر ظهر. 

دااشحناء طون 

- عدم توان نشستن.] 

- «لا يقدر على المشى اصلا) عدم توان راه رفتن. 

- «او يقدر عليه راكعا) راه رفتن به صورت خميده. 

- «او بعكاز بيديه» راه رفتن به وسيله دو عصا در دو دست. 

- «أو بإحداهما» راه رفتن به وسيله يكك عصا. 

- «او ذهب بذلكك جماعه)» از بين رفتن قدرت مجامعت جنسى. 
- «او ماؤه» از بين رفتن توان انزال منى. 

- («او احباله) از بين رفتن توان بجه دار شدن. 

- «او حدث به سلس البول» ايجاد بى اختيارى در ادرار. 


«أو نحوه) عوانكر ثه كه كالقت اللثام آورده است مصاديق ديكرى هم مى تواند داشته باشد. يس ملاكك تنها كسر ظهر نيست 
بلكه ديه ظهر ممكن است بيش از يازده مصداق داشته باشد. 


ص: ااع 


-١‏ (18) كشف اللثام 28١ :1١‏ ط جماعه المدرسين. 


والبته از مجموع روايات استفاده مى شود كه بيدا شدن هر عيبى در ظهر ديه كامله دارد مثلا عنوان «فى الصلب» يا «اذا احدب») 
مضافا بر اين روايات از آن قاعده كلى هم استفاده مى شود كه هر عضوى كه در بدن انسان يكى است اكر از بين برود ديه 
كامله دارد. 


حضرت امام در مسأله؟ به نحوى همين اضافه ها را اضافه اى كه كاشف اللثام ذكر كرده است آورده اند (1) . يكك وقت است 
كه ماله كردة شكيدع. حوب شده ولك انق عيوفه باقن مائده اسك اكر آكار نوز هيت ولو كشر تنسة موعن :ديه اسك 
دراين مسأله مى فرمايد «لو عولج و بقى على الاحديداب فالديه كامله) 


بررسى مجدد ديه كسر ظهر: جند فرض در مجموع مسأله ١‏ و؟ و ” تحرير الوسيله مطرح است: 

فرض اول: اينكه شكسته بشود و قابل علاج نيست. 

فرض دوم: اينكه معالجه كرد و خوب شد اما آثار باقى مانده است. 

فرض سوم: اينكه معالجه كرد و خوب شد و آثار هم باقى نمانده فقط يكث شكستككى بيدا شد و خوب شد اينجا دو قول است: 
قول اول: مأه دينار: براى همان جنايت كه واقع شد «مأه دينار» بايد خسارت بدهد. 

وليل هسألة: 


-١‏ روايت ظريف را داريم كه مى كويد «وان انكسر الصلب فجبر على غير عثم ولا-عيب فديته مأه دينار» (7) اكر استخوان 
ستون فقرات بشكند و معالجه شود و هيج عيب و آثارى باقى نماند ديه آن صد دينار است. 


ص: "اع 


-١‏ (18) مسأله ١‏ اين بود كه شكستكى واين عيوب را بيدا كرده و علاج بيدا كرده است. 
؟-7١)‏ وسائل الشيعه ا لل كتاب الديات» ابواب ديات الاعضاء. باب 2016 ح ١ط‏ آل الست 


"- اجماع: در مفتاح الكرامه )١(‏ مى فرمايد «وعليه فتوى المقنعه (5) والغنيه () والاصباح (5) فيما حكى ومواضع من السرائر 


وفى الحواشى انه قوى بل وفى الغنيه الاجماع عليه) 


قول دوم: ثلث: مرحوم محقق در شرايع (2) مى فرمايد اكر معالجه كرد و خوب شد «كان فيه الثلث» مرحوم صاحب جواهر (8) 
در ادامه كلام محقق مى فرمايد «كما عن النهايه (/1) و ابن ادريس فى السراير (4) و نسبه غير واحد الى الشهره لكن لم اعرف 
مستنده بالخصوص» 


در نهايت به اين نتيجه مى رسيم كه قول دوم اقوى است. 
مسألهع: «المراد بالظهر هو العظم الذى ذو فقار ممتد من الكاهل إلى العجز وهو الصلب» وكسره يوجب الديه.) 


امام در تحرير مى فرمايد بعضى مى كويند كه صلب همان ظهر است. مرحوم صاحب جواهر (4) هم توضيح مى دهد مى 
فرمايد فرق كذاشتن بين صلب و ظهر «خلاف ظاهر الاصحاب بل صريح بعضهم تفسير الصلب بالظهر كما عن مجمع البحرين 
)1٠١(‏ وغيره وفى الصحاح )١١(‏ الصلب الظهرا 


ص: 21 


-١‏ (18) مفتاح الكرامه :٠١‏ ه”7©, ط القديمه. 

؟-(19) المقنعه: /ا#/ا ط جماعه المدرسين. 

0١0 -*‏ غنيه النزوع: 14 ط مؤسسه الامام الصادق(عليه السلام). 

*-(1؟) إصباح الشيعه : 2208 ط مؤسسه الامام الصادق(عليه السلام). 

ذ- (؟1) شرايع الاسلام ©: ,٠١78‏ ط استقلال طهران. 

ع- (31) جواهر الكلام ”7©: 32١‏ ط دارالكتب الاسلاميه. 

/ا- (5) النهايه : 9/84 ط دارالكتاب العربى» بيروت. 

)١0(-8‏ السرائر : 91١‏ ط جماعه المدرسين. 

9- (12) جواهرالكلام 67: 727 ط دارالكتب الاسلاميه. 

0/١‏ مجم البحرين 3: أحىق3 كتاب الباء» فصل الصاد» وازه صلب» طّ مر تضوى. 
080-1١‏ الصحاح :١‏ امرل. باب الباء» فصل الصاد.ء واه صلب» طّ دا رالعلم لملايين. 


بنابراين روايات ولو بعضى صلب داشت بعضى ظهر داشت هر دو اينها يكى است. 
مسألهه: «لو كسر فشلت الرجلان فديه لكسر الظهرء وثلثا الديه لشلل الرجلين.» 


اينجا دو ديه دارد يكك ديه براى كسر ظهر و دو ثلث ديه هم براى شلل ياها يعنى ظهر ديه مستقل و ياها نيز ديه مستقل دارد. 
يكك ديه كامل براى كسر ظهر و دو ثلث ديه براى ياها. و دليلش عمومات است. 


الثالث عشر: النخاع. 


نخاع غير از صلب است كه در مفتاح الكرامه )١(‏ مى فرمايد «هو الخيط الابيض داخل عظم الرقبه ممتدا الى الصلب يكون فى 
جوف الفقار» 


اكر كسى قطع نخاع شد و زنده ماند در آن ديه كامله است «فى قطع النخاع ديه كامله) دليلش همان ادله عامى است كه كفتيم 
آنجه در بدن انسان يكى است ديه كامل دارد. 


واحد» مرادش عضو مستقل است اما اين نخى كه داخل مهره است اين از تبعات آن استخوان ظهر است يس مقدر شرعى ندارد 
و بايد با حكومت مشخص شود و حاكم نظر بدهد. 
اقول: بعيد است ادله عامه از نخاع انصراف داشته باشد بلكه اغلب فقهاء آن را از مصاديق آن عام كرفته اند و عضو مستقل 
حساب كرده اند هر كدام ديه مستقل خودش را دارد. 
در كلاس به نظر مى آيد جهارشنبه هم اكر بخواهيم درس داشته باشيم تضبيع وقت آقايان باشد لذا به مناسبت تعطيلات 


آقايان در مظان اجابت دعا دعاكوى ما باشند. ما هم در مظان اجابت دعا حتما دعاكوى شما هستيم. 


ص: اع 


)19(-١‏ مفتاح الكرامه :٠١‏ /”©, ط القديمه. 
؟-(0") مبانى تكمله المنهاج ؟: 7”, ط العلميه. 


درباره مركز 
هَل يَسْتَوى الذِينَ يَعْلمُونَ وَالذِينَ لا يَعْلمُونَ 
آيا كسانى كه مىدانند و كسانى كه نمىدانند يكسانند ؟ 


سوره زمر/ 4 


مقدمه: 
موسسه تحقيقات رايانه اى قائميه اصفهان» از سال ١780‏ ه .ش تحت اشراف حضرت آيت الله حاج سيد حسن فقيه امامى 
(قدس سره الشريف». با فعاليت خالصانه و شبانه روزى كروهى از نخبكان و فرهيختكان حوزه و دانشكاه. فعاليت خود را در 


زمينه هاى مدهي ترسك وعلي اغا تود اسه 


مرامنامه: 

موسسه تحقيقات رايانه اى قائميه اصفهان در راستاى تسهيل و تسريع دسترسى محققين به آثار و ابزار تحقيقاتى در حوزه علوم 
اسلامى, و با توجه به تعدد و يراكندكى مراكز فعال در اين عرصه و منابع متعدد و صعب الوصولء و با نكاهى صرفا علمى و به 
دور از تعصبات و جريانات اجتماعى» سياسىء قومى و فردىء بر مبناى اجراى طرحى در قالب «١‏ مديريت آثار توليد شده و 
قار منافيه آ3 ستو #سامن هر كو شتيعية #الككن ىتما بتك كا مخصوقة انل خف و سوقان اد كت و الخدت ارسي ران 
متخصصين. و مطالب و مباحثى راهكشا براى فرهيختكان و عموم طبقات مردمى به زبان هاى مختلف و بافرمت هاى 


كوناكون توليد ودر قضائ مجازى به صورت رايكان وز اغشار علاقمتدان قرار دهد. 


اهداف: 

١.بسط‏ فرهنكك و معارف ناب ثقلين (كتاب الله و اهل البيت عليهم السلام) 

".تقويت انككيزه عامه مردم بخصوص جوانان نسبت به بررسى دقيق تر مسائل دينى 

“.جايكزين كردن محتواى سودمند به جاى مطالب بى محتوا در تلفن هاى همراه » تبلت هاء رايانه ها و ... 
؟.سرويس دهى به محققين طلاب و دانشجو 

ه.كسترش فرهنكك عمومى مطالعه 


#.زمينه سازى جهت تشويق انتشارات و مؤلفين براى ديجيتالى نمودن آثار خود. 


سياست ها: 
١.عمل‏ بر مبناى مجوز هاى قانونى 
".ارتباط با مراكز هم سو 


”.يرهيز از موازى كارى 


ع.صرفا ارائه محتواى علمى 
0.ذكر منابع نشر 


بديهى است مسئوليت تمامى آثار به عهده ى نويسنده ى آن مى باشد . 


فعاليت هاى موسسه : 
١.جابٍ‏ و نشر كتاب» جزوه و ماهنامه 
".ب ركزارى مسابقات كتابخوانى 
".توليد نمايشككاه هاى مجازى: سه بعدىء يانوراما در اماكن مذهبى» كردشكرى و... 
؟.توليد انيميشن» بازى هاى رايانه اى و ... 
ه.ايجاد سايت اينترنتى قائميه به آدرس: 7.6017 لإألاء 0173. الالالالالا 
#.توليد محصولات نمايشى» سخنرانى و... 
/ا.راه اندازى و يشتيبانى علمى سامانه ياسخ كُويى به سوالات شرعىء اخلاقى و اعتقادى 
لطر احى سيستم هاى حسابدارى» رسانه سازء موبايل سازء سامانه خو دكار و دستى بلوتوث» وب كيوسككء 51/15 و... 
9.بركزارى دوره هاى آموزشى ويزه عموم (مجازى) 
كبر كزارف :دؤوة هاى ترسة مر (مخارئن) 
.١‏ توليد هزاران نرم افزار تحقيقاتى قابل اجرا در انواع رايانه» تبلت» تلفن همراه و... در / فرمت جهانى: 
١4ل‏ 
كها(21:46 لان 
؟ 8نامع 
ع لازن 
ه. ارام 
.الام 
ذلزاه9© 
08 
و عدد ماركت با نام بازار كتاب قائميه نسخه : 
0111م 
105.١‏ 
عع لروطط كلا ]11 الا 
ع ك//1 1100لا 
به سه زبان فارسى » عربى و انككليسى و قرار دادن بر روى وب سايت موسسه به صورت رايكان . 
دريايان : 


از مراكز و نهادهايى همجون دفاتر مراجع معظم تقليد و همجنين سازمان هاء نهادهاء انتشارات» موسسات. مؤلفين و همه 


بز ركوارانى كه مارا در دستيابى به اين هدف يارى نموده ويا ديتا هاى خود را در اختيار ما قرار دادند تقدير و تشكر مى 


آدرس دفتر مركزى: 


اصفهان -خيابان عبدالرزاق - بازارجه حاج محمد جعفر آباده اى - كوجه شهيد محمد حسن توكلى -يلاكك -١179/76‏ طبقه 
اول 

وب سايت: 1أ.>0110©01. لالالاثالاا 

ايميل: 16.11 1110)901100 

تلفن دفتر مركزى: 170 ١وعع8ال8,‏ 

دفتر تهران: 817141/77- ١7١‏ 

باز ركانى و فروش: ١917:01١9‏ 


امور كاربران: لف 








ديكر به سايث اين موكز به فشان 
71 .1111111 3112) .ناا نانانايا 
أ © 7 . طاع لا ١‏ ماع 3 ١‏ ج . لا نالا انا 
١010‏ داع /[ ا لداع 3 لأ ج) . الالالانا 
عاجوا 2١1ات)‏ الام رايا 


مراجعه و براى سفارش با ما ماس بكيريد. 
8 ه5وتنس:ر] نز 9ه 


